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TÜRKİYE 


BAŞKANLIĞI 


TAKDİM 


İnsanlık tarihi, akıl ve düşünce sahibi bir varlık olan insanın kurduğu 
medeniyetleri, medeniyetler arasındaki ilişkileri anlatır. İnsan, zihni faali- 
yetlerde bulunma kabiliyetiyle bilim, sanat ve kültür değerleri üretir, üret- 


tiği kültür ve düşünce ile de tarihin akışına yön verir. 


Medeniyetler, kültürler, dinler, ideolojiler, etnik ve mezhebi anlayışlar 
arasındaki ilişkiler kimi zaman çatışma ve ayrışmalara, kimi zaman da uz- 


laşma ve iş birliklerine zemin hazırlamıştır. 


İnsanların, toplumların ve devletlerin gücü, ürettikleri kültür ve mede- 
niyet değerlerinin varlığıyla ölçülmüştür. İnsanoğlu olarak daha aydınlık 
bir gelecek inşa edebilmemiz, insanlığın ortak değeri, ortak mirası ve ortak 
kazanımı olan kültür ve medeniyet değerlerini geliştirebilmemizle müm- 


kündür. 


Bizler, Selçuklu'dan Osmanlı'ya ve Cumhuriyet'e kadar büyük devletler 
kuran bir milletiz. Bu büyük devlet geleneğinin arkasında büyük bir me- 


deniyet ve kültür tasavvuru yatmaktadır. 


İlk insandan günümüze kadar gökkubbe altında gelişen her değer, haki- 
katin farklı bir tezahürü olarak bizim için muteber olmuştur. İslâm ve Türk 
tarihinden süzülüp gelen kültürel birikim bizim için büyük bir zenginlik 
kaynağıdır. Bilgiye, hikmete, irfana dayanan medeniyet değerlerimiz tarih 
boyunca sevgiyi, hoşgörüyü, adaleti, kardeşlik ve dayanışmayı ön planda 


tutmuştur. 


Gelecek nesillere karşı en büyük sorumluluğumuz, insan ve âlem tasav- 
vurumuzun temel bileşenlerini oluşturan bu eşsiz mirasın etkin bir şekilde 
aktarılmasını sağlamaktır. Bugünkü ve yarınki nesillerimizin gelişimi, geç- 
mişimizden devraldığımız büyük kültür ve medeniyet mirasının daha iyi 


idrak edilmesine ve sahiplenilmesine bağlıdır. 


Felsefeden tababete, astronomiden matematiğe kadar her alanda, Me- 
dine'de, Kâhire'de, Şam'da, Bağdat'ta, Buhara'da, Semerkant'ta, Horasan'da, 
Konya'da, Bursa'da, İstanbul'da ve coğrafyamızın her köşesinde üretilen de- 
gerler, bugün tüm insanlığın ortak mirası hâline gelmiştir. Bu büyük ema- 
nete sahip çıkmak, bu büyük hazineyi gelecek nesillere aktarmak öncelikli 


sorumluluğumuzdur. 


Yirmi birinci yüzyıl dünyasına sunabileceğimiz yeni bir medeniyet pro- 
jesinin dokusunu örecek değerleri üretebilmemiz, ancak sahip olduğumuz 
bu hazinelerin ve zengin birikimin işlenmesiyle mümkündür. Bu miras 
bize, tarihteki en büyük ilim ve düşünce insanlarının geniş bir yelpazede 
ürettikleri eserleri sunuyor. Çok çeşitli alanlarda ve disiplinlerde medeni- 
yetimizin en zengin ve benzersiz metinlerini ihtiva eden bu eserlerin ko- 
runması, tercüme ya da tıpkıbasım yoluyla işlenmesi ve etkin bir şekilde 
yeniden inşa edilmesi, Büyük Türkiye Vizyonumuzun önemli bir parçası- 
dır. Bu doğrultuda yapılacak çalışmalar, hiç şüphesiz tarihe, ecdadımıza, 
gelecek nesillere ve insanlığa sunacağımız eserleri üretmeye yönelik fikri 
çabaların hasılası olacaktır. Her alanda olduğu gibi bilim, düşünce, kültür 
ve sanat alanlarında da eser ve iş üretmek idealiyle yeniden ele alınma- 
ya, ilgi görmeye, kaynak olmaya başlayan bu hazinelerin ülkemize ve tüm 
insanlığa hayırlar getirmesini temenni ederim. Aziz milletimiz, bu kutsal 


emaneti yücelterek muhafaza etmeyi sürdürecektir. 
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MÜTERCİMİN ÖNSÖZÜ 


Sa'deddin et-Teftâzâni 

Sa'düddin Mes'üd b. Fahriddin Ömer et-Teftâzâni, Safer 722'de (Şubat 
1322) bugün Türkmenistan sınırları içerisinde yer alan Horasan'ın Nesâ 
vilayetinin Teftâzân kasabasında doğmuştur. İlhanlıların hüküm sürdüğü 
bu bölgede hayatının ilk dönemlerini geçiren Teftâzâni ilerleyen senelerde 
Horasan, Mâverâünnehir ve Hârizm gibi birçok bölgeyi dolaşmış, araların- 
da Adudüddin el-İci, Kutbüddin er-Râzi, Ziyâeddin Abdullah b. Sa'dullah 
el-Kazvini gibi isimlerin de olduğu birçok âlimden ders almıştır. Birçok 
ilim merkezine seyahat etmesi sebebiyle farklı düşünce ekollerinin mün- 
tesipleriyle bizzat görüşme fırsatı yakalamış, onların fikirlerinden istifade 
etmiştir. Bunlar arasında Mâtüridi ve Şii âlimler yanında Hârizm'de etkisini 
o zamana değin sürdüren Muttezili âlimler de vardır. Bu şekilde birçok 
düşünceyle yakın temasa geçmesi, fikirlerini ilk ağızdan dinlemesi onun 


ilmi kişiliğinde önemli bir rol oynamıştır. 


Hayatındaki dönüm noktalarından birisi de ömrünün kalanını yakın 
irübat hâlinde geçireceği Timur'la tanışması olmuştur. Timur Hârizm'i ele 
geçirdikten sonra Teftâzâni onunla beraber Semerkant'a geçmiştir. Burada 
dersler vermiş, tercüme ettiğimiz Makâsıd da dâhil olmak üzere birçok 
eser kaleme almıştır. Semerkant'ta bulunduğu süre içerisinde Timur'dan 
son derece hürmet görmüş, her zaman el üstünde tutulmuştur. Timur'un 
takdirini kazanan diğer bir âlim Seyyid Şerif Cürcâni'nin gelişine kadar bu 
imtiyazlı durum devam etmiştir. Teftâzâni ile Cürcâni Timur'un huzurun- 
da birçok sefer münazara yapmış, her ikisi de hak ettikleri değeri görmüştür. 
Ancak bu tartışmalardan birinde Cürcâni'nin galip sayılması ve protokolde 
Teftâzâni'nin önüne geçirilmesi müellifimizi çok üzmüş, geçirdiği rahatsız- 
lik sonucu 22 Muharrem 792'de (10 Ocak 1390) vefat etmiştir. Makâsıd, 
Şerhu-Makâsıd, Şerhu'-Akâtd, Telvih, Mutavvel, Muhtasar, Tehzibül-Man- 
tık vel-Kelâm ve Hâşiye ale?-Keşşâf gibi eserleriyle birçok alanda ve meselede 


belirleyici rol oynayan Teftâzâni, telif ettiği bu eserler haricinde aralarında 
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Mevlânâ Celâleddin Yüsuf el-Evbehi, Muhammed b. Atâullah el-Herevi, 
Alâeddin Muhammed b. Muhammed el-Buhâri'nin de olduğu birçok âlime 
de hocalık yapmıştır. 


Teftâzâni'nin gelenekteki konumuna geçmeden önce belirtmemiz gere- 
kir ki İslâm düşünce geleneği zaman içerisinde farklı eğilimlerin görüldüğü 
karmaşık bir süreçtir. Bu her ne kadar bir bütün olarak değerlendirilmesine 
engel olmasa da tarih boyunca yekpare bir yapı arz etmemiş, farklı yöne- 
limler göstermiştir. Ancak bunlar içerisinde h. 505/1111 senesinde vefat 
eden İmam Gazzâli'nin etkileri diğerlerinden ayrı bir yerde tutulur. Onun 
eserleri ve görüşleri yeni bir dönemi başlatmış, bu nedenle kırılma noktası 
kabul edilmiştir. Yani Gazzâli öncesi mütekaddim dönem, Gazzâli sonra- 
sı müteahhir dönemdir. Bu şekilde bir ayrımın temel sebebi genel olarak 
felsefi ilimlerle olan irtibatın değişikliğe uğramasıdır. Bir yandan mantığa 
kapı aralanmış diğer yandan eleştiri amaçlı da olsa felsefi eserlere müracaat 
edilmiştir. Önceleri eleştirme amaçla kısa alıntılarla yetinilirken bu süreçle 
muhalif görüşün sıhhatine ve delâletine özellikle dikkat edilmiştir. İmam 
Gazzâli'nin felsefe eleştirisinde takındığı bu tavır kendisinden sonra bek- 
lenmeyen bir etki yapmış, Fahreddin er-Râzi ile birlikte kelâmla meşşâi 
felsefe adeta iç içe geçmiş kelâm kitaplarının sistematiğinde, muhtevasında 
ve kavramsal çerçevesinde büyük bir dönüşüm yaşanmıştır. Teftâzânf'nin 
ifadesiyle sem'iyât bahisleri olmasa kelâm kitapları felsefe kitaplarından 
ayırt edilemeyecek duruma gelmiştir. Fahreddin er-Râzi'nin Muhassal ve 
Mebâhisu-Meşrıkıyye isimli eserlerinde, Beyzâvi'nin Tevdli'u/-Envâr ında, 
Seyfeddin el-Âmidi'nin Ebkâru7-Efkâr'ında bu değişimi görmek müm- 
kündür. Söz konusu kitaplar sonraki kelâmi eserleri hem sistematik hem 
muhteva hem de kavramsal çerçeve olarak etkilemişlerdir. Bu değişimin en 
net şeklini İci'nin Mev4kzf'ında görmekteyiz. Bütün bu dönüşüm keşme- 
keşinin durulmuş hâli adeta Mev4kıftır denilebilir. Teftâzân”'nin Makâsıd'ı 
ise bu bakımdan hocası İci'nin Mev4fzf'ının etkisindedir. Serhx7-Makâsıd 
ise bu zemin üzerinden o güne kadarki bütün kelâmi ve felsefi düşüncenin 


kritiğinin (tahkik) yapıldığı zirve bir eserdir. Bu sebeple kimileri tarafından 


el-Makâsıd 


Teftâzâni müteahhir dönemin başlangıcı olarak kabul edilmiştir. Her ne 
kadar Teftâzâni'nin müteahhir dönemin başlangıç noktası olduğunu kesin 
bir şekilde söyleyemesek de Râzi'yle birlikte başlayan dönüşümün İslâmi 
düşünceye işlenmesi bakımından çok önemli bir noktada durduğunu söy- 


leyebiliriz. 


Teftâzânf'nin müteahhir dönem kelâmının felsefeyle ilişkisini daha tu- 
tarlı bir zemine çekmeye çalışması da dikkate değer diğer bir husustur. Fel- 
sefe kelâm ilişkisini doğru bir şekilde kurmaya çalışmış, kelâm kitaplarında 
felsefi bahislerin gelişigüzel bir şekilde yer edinmesini tenkit etmiştir. Fakat 
tenkit ettiği hususlara kendisinin dikkat etmediği söylenilerek eleştirilmiş- 
tir. Ancak bu eleştirilerin tamamıyla haklı olduğu söylenerek Teftâzâni'nin 
bir tutarsızlık sergilediğine kâni olmak haksızlık olur. Ona göre felsefi ba- 
hisler kelâm kitaplarında bir sebebe binaen yer alabilir. Şöyle ki, asıl mese- 
leyle bir şekilde ilgili olan felsefi hususlara kelâm kitaplarında istidrâdi ola- 
rak yer verilebilir. Bu şekilde asıl meselenin tam anlaşılması sağlanır. Yine 
filozofların yanlış anlayışlarını ortaya koymak için aktarma suretinde bu 
bahislere yer verilebilir. Ayrıca kelâmi meselelerin tahkikinde ilke olmaları 
bakımından da felsefi bahislerden yararlanılabilir. Hatta Teftâzâni'ye göre 
kelâmın felsefeden ilke almasında da bir sakınca yoktur. Zira sadece ilke 
verme bir ilmin üstün olmasını gerektiren bir durum değildir ki bu şekilde 
kelâmın en şerefli ilim olmasına gölge düşmüş olsun. Nitekim daha düşük 
olan dil ilimleri daha üstün olan usul ilmine ilke verebilmektedir. Bu şekilde 
Teftâzâni kelâmın felsefe ile olan ilişkisini daha anlamlı hâle getirmektedir. 
Zikrettiği kaideleri dikkate almayan, sayılan gayelerin dışında felsefeye yer 
verenlerin bu tavrını doğru bulmamış, eleştirmiştir. Bu noktadan hareketle 
astronomi bahislerinde İci'nin üslübuna itiraz etmektedir. Çünkü O'na 
göre bu bahislerin ekserisi filozofların bazı tutarsız esasları üzerine bina 


edilmiştir. Dolayısıyla bu bahislere sadece alıntı olarak yer verilmelidir. 


Teftâzâni delillendirilip ispat edilmiş olsa bile bir meseleye karşı öne 
sürülebilecek her türlü eleştiri ve itirazları tek tek cevaplamak anlamına 


gelen tahkik tavrının güçlü bir şekilde ön plana çıktığı bir kişiliğe sahiptir. 
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Bu açıdan delilleri yetersiz bulduğu birçok meselede geleneksel tutumdan 
ayrılabilmiştir. Örneğin temânü' delilinin kesinlik taşımadığını ifade etmiş, 
bu kanaatinden ötürü tekfire varan ithamlara maruz kalmıştır. Teftâzâni 
için her düşüncenin kendi iç tutarlılığı oldukça önemlidir. Bu nedenle tu- 
tarlı görmediği vahdet-i vücüd anlayışına karşı ciddi eleştirileri olmuştur. 
Yine birçok meselede diğer fırkaların veya filozofların delillerinin değerlen- 
dirilmesinde oldukça insaflı davranmıştır. Bu derin ve güçlü muhakeme ve 
tutarlılık nedeniyledir ki Teftâzânf'nin eserleri oldukça yoğun ilgiye mu- 
hatap olmuştur. Şerhu7-Makâsıd gibi hacimli eserlerine dahi birçok hâşiye 


yazılmış, gündeme getirdiği her problem yüzyıllarca tartışılabilmiştir. 


Teftâzânnin kelâm alanında yazdığı eserlerin başında Şerhu7-Akâid, 
Makâsıd ve Şerhu /-Mâkâsıd gelir. Şerhu -Akâid telsefi bahislerin azlığı, hac- 
minin küçüklüğü ve Makâ4sıd ile Şerhu7-Makâsıd'a nispetle kolay anlaşıla- 
bilir olmasından ötürü en fazla rağbet gören eseri olmuştur. Buna rağmen 
Şerhu-Akâid'in bir akâid metninin şerhi olması nedeniyle Teftâzânf'yi bü- 
tün derinliğiyle ifade ettiğini söyleyemeyiz. Teftâzânf'yi bütün derinliğiyle 
ortaya koyan eserleri Ma£4s74 ve Şerhu?/-Makâsıd'dır. Bu eserler o gün için 
kelâmi birikimin ulaştığı son noktadadırlar ve sonraki eserler üzerinde be- 


lirleyici bir etkiye sahiptirler. 


Fakat modernleşmeyle birlikte bütün bir geleneğimiz gibi bu ve benzeri 
eserler de gözden düşmüştür. Bunun en önemli nedeni artık İslâmi düşün- 
cenin karşı karşıya kaldığı sorunların ne başka İslâmi fırkalar ne de Meşşâi 
felsefe kaynaklı sorunlar olmamasıdır. İslâm düşüncesi çok daha karmaşık 
fikri bir baskı altına girmiştir. Bu nedenle geçtiğimiz yüzyılda temel itikâdi 
meseleri savunma kaygısı kelâmi sistematiği belli ölçüde mütekaddim dö- 
nem kelâm eserlerine yaklaştırmıştır. Dolayısıyla $er/h4x47- Makâsıd ve benzer 
özellikler taşıyan Şerhu7-Mevâkıf gibi eserlere mesafe konulmuştur. Bu, o 
dönem için meselelerin önceliği açısından anlaşılabilir bir tavırdır. Fakat 
böyle bir tavır geleneğe, özellikle şerh-hâşiye kültürüne olumsuz bakışla 
birlikte bu eserlerin tümden ilgisizliğe maruz kalmasına neden olmuştur. 


Dolayısıyla bugünün insanıyla düşünce geleneğimiz arasındaki mesafe iyice 


el-Makâsıd 


açılmıştır. Bu düşüncenin tekrar anlaşılması, yorumlanması hem bütün 
geleneğimizi oluşturan kavramsal örgüyü anlamada yardımcı olurken hem 


de bugünün kelâmi düşüncesinde yepyeni imkânlar sunacaktır. 


Günümüzde pek alışık olmadığımız bir problematiğe sahip, felsefi ve 
mantıki kavramsal çerçeveyle örülü bu eserleri anlamak bir hayli güçleşmiş- 
tir. Dolayısıyla anlaşılmalarını kolaylaştırmak amacıyla bu eserlerin tercüme 
edilmesi ayrı bir önem taşımaktadır. Bu noktada tercümemizde yer yer 
yararlandığımız Ömer Türker'in Şerhx7-Mevâkıf tercümesini özellikle zik- 
retmeliyiz. Türkiye Yazma Eserler Kurumu Başkanlığı tarafından basılan bu 
eser başarılı tercümesi ile öncü bir çalışma olmuştur. Yakın zamanda şerhini 
de tercüme etmeyi arzuladığımız Mak4sıd'ın da bundan sonraki çalışmalara 


öncü olması tek temennimizdir. 


Bu kitabın tercümesinde takip ettiğimiz usule gelince ilk olarak çalışma- 
mızda bazı zorluklarla karşılaştığımızı belirtmemiz gerekir. Ortada kendi- 
siyle yetinilecek bir Mak4sıd metni olmadığı için ilk olarak ortaya düzgün 
bir metin çıkarmamız gerekti. İleride bahsi tekrar geçeceği üzere Yazma 
Eserler Kurumundan bir ekibin bu metnin tahkikini üstlenmesi sağlam bir 
metnin ortaya çıkmasında çok büyük etkiye sahiptir. Değinilmesi gereken 
zorluklardan biri de metnin dilidir. Zira Mz&4s1d metni ihtisar kaygısından 
ve Teftâzâni'nin genel üslübundan kaynaklanan oldukça kapalı bir me- 
tindir. Ayrıca muhtevanın zorluğu da izahtan vârestedir. Bu açıdan metni 
olduğu gibi tercüme etmek mazmünu çok ifade etmeyeceğinden metni 
anlaşılır kılmaya çalıştık. Öncelikle şerhi esas alarak metnin anlaşılmasında 
kilit rol oynayan zamirleri olabildiğince belli ettik. Yine kapalı noktalarda 
köşeli parantez içinde eklemelerde bulunduk. Fakat bu eklemelerin -çok az 
yer hariç- kendi yorumumuz olmadığını, doğrudan şerhte yer alan ifadeleri 
eklediğimizi belirtmek isteriz. Ayrıca metnin anlaşılmasını kolaylaştırmak 


için konu bütünlüğünü dikkate alarak paragraflandırma da yaptık. 


Son olarak şunu belirtmek gerekir ki Mak4sıd ve benzeri eserlerde ol- 
dukça yoğun kelâm, felsefe, mantık ve münâzara terimleri söz konusudur. 


Bu terimler için Türkçe bir karşılık bulmaya çalışmadık. Zira böyle bir 
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bireysel çaba, terimleri Arapçasından daha kapalı hâle getirmekte, aynı za- 
manda zevk-i selimi de rencide etmektedir. Fakat bazı terimlerin, özellikle 
ilâhiyat çevrelerinde Türkçe karşılıkları yaygınlaşmış olanlarının Türkçesini 


tercih ettik. 


Tercüme çalışmasında desteğini esirgemeyen eşim Dilek Eyibil'e, bu 
işte bizi her daim teşvik eden Prof. Dr. Süleyman Akkuş'a, Arapça metni 
bilgisayar ortamına aktarmada yardımcı olan Ebubekir Daşdemir'e, metnin 
müzakeresinde bana arkadaşlık eden iki Ömer ile İbrahim'e, metnin tahki- 
kinde büyük emekleri olan başta Ahmet Kaylı olmak üzere Ziya Çetintaş, 
Selahaddin Cimitoğlu ve Ahmet Çinar'a, yayın sürecini ilgi ve ciddiyetle 
takip eden Arafat Aydın'a ve Yazma Eserler Kurumu Başkanlığına şükran- 


larımı sunuyorum. 


İrfan Eyibil 


MUHAKKİKİN ÖNSÖZÜ 


Elinizdeki çalışma, Teftâzânf'nin kelâma dair Mak4sıdu7-Kelim f? Akâi- 
di /-İslâm adlı eserinin şerhten bağımsız ilk müstakil neşri ve herhangi bir 
dildeki ilk tercümesidir. Müellif metne $e/47-Makâsıd adıyla meşhur olan 
bir şerh yazmış ve bu iki eser bir arada ya da ayrı ayrı istinsah edilen birçok 
yazma nüshayla günümüze ulaşmıştır. Metin şerhle birlikte ikisi Osmanlı 
döneminde olmak üzere birkaç defa basılmıştır. Temelde Osmanlı baskı- 
larını esas alan modern neşirler, özellikle metni tespit hususunda onların 
gerisinde kalmıştır. Aşağıda değineceğimiz üzere bu neşirlerdeki Makdsıd 
metni hem çok sayıda hata içermesi, hem sıklıkla şerh ile karıştırılması 
hem de birkaç sayfa uzunluğunda eksiklikler içermesi sebebiyle güvenilir 
olmaktan uzaktır. Bu baskıda sunduğumuz metin, ilk Osmanlı baskısının 
yanı sıra aşağıda ayrıntılı şekilde tanıtacağımız nitelikli yazma nüshalar esas 
alınarak tahkikli bir şekilde hazırlanmış, şerhten de istifade edilerek gerekli 


görülen yerler notlandırılmıştır. 


Eserin Adı 
Müellif, eserinden farklı uzunlukta üç ayrı isimle söz eder. 


1) Şerhin mukaddimesinde metne kısaca e/-Makâsıd şeklinde gönderme 
yapar.' Eser daha çok bu isimle meşhur olmuş, çoğu nüshanın zahriyesinde 
adı Metn-i Makâsıd ya da Metnu?7-Makâsıd şeklinde kaydedilmiştir. Aynı 
isim şerhin yaygın olarak anıldığı $ex447-Mak4sıd terkibinde de görülür. 


Benzer formlar bazı 16. yüzyıl kütüphane defterlerinde de kullanılmıştır.? 


2) Metnin mukaddimesinde ise şerhtekinden farklı olarak eserin adı- 


na Makâsıdu7-Kelâm şeklinde telmihte bulunulur. Bu isim, metne ait bazı 


Iı İlgili yerde şârih e Makâsrd adında bir muhtasar ve onun kapalı yerlerini açan bir şerh yazmaya baş- 
ladığını şu sözlerle ifade eder ($erhu7-Makâsıd, İstanbul 1277, 1/3): pm» pağe ipa Şi Sizİp 
esağla Şemz ağamza be yali Aİ gziş ağa yağ ASİAN ya çe elk 

2 Örneğin Tl. Bayezid zamanında hâfız-ı kütüb Atüfi tarafından hazırlanan Saray kütüphanesi kata- 
loğunda metnin adı Ki/4bu Metni -Makâsıd f İlmi-Kelâm, şerhin adı ise Kitâbu Şerhi -Makâsıd f? 
İlmi-Kelâm şeklinde kaydedilmiştir. Bkz. Tieasures of Knowledge: An inventory of he Ottoman Palace 
Library (1502/3—1503/4), vol. 2: Transliteration and Encsimile. ed. Gülru Necipoğlu, Cemal Kafadar, 
and Cornell Fleischer (Leiden and Boston: Brill, 2019), tıpkıbasım, vr. 28a (5.56); ayrıca bkz Himmet 
Taşkömür, “Transliteration” age. içinde, s. 41; Abdurrahman Atçıl, “The Kalâm (Rational Theology) 
Section in the Palace Library Inventory” age. (vol. 1: Essays), 367-388, s. 368a-b, 369b, 370b, ve 376. 
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nüshaların zahriyesinde, şerhe ait bazı yazma nüshaların istinsah kaydın- 


da? ve bazı kaynaklarda? da kullanılmıştır. 


3) Son olarak müellif metnin en sonunda yer alan ve elimizdeki yaz- 
ma nüshaların çoğunda korunan ferâğ kaydında, diğer iki formun farklı 
derecelerde kısaltmaları olduğu anlaşılan eserin tam ve uzun adını Mak4sr- 
du ?-Kelâm fi Akâidi-İslâm” şeklinde verir. Ancak müellife ait bu ferâğ kaydı 
matbu nüshalarda yer almamıştır. Bu durum, 1277 baskısının esas aldığı yaz- 
ma nüshada söz konusu kaydın bulunmamasıyla ilgilidir. Sonraki baskılar da 
bu baskıya dayandığından aynı eksiklik orada da devam etmiştir. Elinizdeki 
neşirde, eserin tam adını içeren yazmalardaki bu kayda yer verilmiştir. Eser 


yayınlanırken şöhretine binâen e/-Makâ4sıd ismi tercih edilmiştir. 


Eser, gerek önceki baskılarda gerek çeşitli bibliyografik kaynaklarda ge- 


rekse yazma kataloglarında farklı isimlerle de anılmıştır. 


Süleymaniye Kütüphanesinin elektronik ortamdaki kataloglarında 
şerhin adı genelde Ş$erhw7-Makâsıd olarak belirtilmişken metin için bir- 
kaç farklı isim kullanılmıştır: Mak4sıdu7-Kelâim min Akâidi Ehli ?-İslâm, 
Makâsıdu 1-Tülibin, Makâsıdu-Tülibin f İlmi Usüliddin, Makâsıdu-Tâli- 
bin fi İlmi?-Kelâm, el-Makâsıd f İlmi -Kelim ve kısaca Makâsıd. On do- 
kuzuncu ve yirminci yüzyılda yazılmış bibliyografya kitaplarında da eserin 


adı bunlara yakın şekillerde geçer.” 


3 Mesela 794 tarihli erken bir Şerhu7-Makâsıd nüshasının sonunda eserin adı “...Şer/hu Makdsıdi /-Kelâm 
...” şeklinde (Süleymaniye Ktp., Hasan Hüsnü Paşa, 1162, v. 250b), 981 istinsahlı bir Mak4sıd nüs- 
hasının zahriyesinde de eserin adı “Mak4sıdu?-Kelâm li'-mevlâ el-'Allâme Sa'deddin et-Teftâzâni” şek- 
linde belirtilmiştir (Köprülü Ktp., Fazıl Ahmed Paşa, 855, vr. la). 

4 Örneğin Taşköprizâde, Şirvâni'den naklen Teftâzâni'nin eserlerinin listesini verirken metin ve şerhi 
Makâsıdu/-Kelâm (ve Şerhuhu) şeklinde anar (Mifiâhu5-Sa âde, 1205). Aynı eserin kelâm bahsinde 
(1181) ise bunlardan e/-Makâsıd (ve Şerhuhu) şeklinde söz eder. 

5 İlgili kayıt şöyledir (bkz. aşağı, s. XXX; ayrıca bkz. Metin kısmı, s. X©): Je J4ll 5,8 asia 
NE A RE ŞE A AŞ 7 YAŞ 
Baz ele gi 

6 981 istinsahlı bir Makâsıd nüshasının sonundaki istinsah kaydında da bu uzun isim kullanılmıştır: 
“kad veka'a'l-ferâğ min tahriri hâza'l-kitâb el-musemmâ bi-Makâsıdi 7-Kelâm fi AkâidiT-İslâm, bi-av- 
nillah...” (Köprülü Ktp., Fazıl Ahmed Paşa, 855, vr. 202b). 

7. Bağdatlı İsmail Paşa metnin adını Makâsrdu?-Tâlibin f İlmi Usüli d-Din, şerhin adını ise Şerhu Makâ- 
sıdi V-Tâlibin şeklinde (Hediyyetu1- Arifin, 11/430); Serkis metnin adını Makdsıdu'- Tâlibin f Usülid- 
din, şerhin adını Şerhu Makâsıdi *-Tâlibin f İlmi Usüliddin şeklinde (Mucemu7-Matbü âti'- Arabiyye 
vel-Mu arrabe, V637-38); Zirikli metnin adını Makâsıdu?-Tâlibin (f£7-Kelâm), şerhin adını Şerhu 
Makâsıdi -Tülibin şeklinde zikreder (e/-A'lâm, 71219). Kehhale ise metnin adını el-Makâsıd fi İk 
mi'-Kelâm şeklinde zikreder, eserin şerhinden ise bahsetmez (Mu'cemu7-Müellifin, 111/849). Brockel- 
mann metinden Makâsıdu?-Tâlibin (? Usüliddin (f?-Kelâm) adıyla bahsederken şerhin adını vermez 
Histoy of #he Arabic Written Tradition (GAL), 111/242). 


el-Makâsıd 


Şerh ile metnin bir arada basıldığı 1277 ve 1305 İstanbul baskıları- 
nın başında metin için ayrı bir isim belirtilmemiş, her iki esere metnin 
adını da zımnen barındıran Şerh47-Makâsıd adıyla işaret edilmiştir. An- 
cak 1277 baskısının sonundaki yayıncı notunda eser adı daha uzun ola- 
rak Şerhu Makâsıdi *-Tâlibin f? İlmi Usüli'd-Din, 1305 baskısında ise son 
kısmına “akâid” kelimesi de ilâve edilerek Şerhu Makâsıdi 1-Talibin # İlmi 
Usüli Akdidi d-Din şeklinde belirtilmiştir. Gerek bu isimlerin, gerek ön- 
ceki paragrafta zikredilenlerin temelde Kâtib Çelebi'ye dayandığı anlaşıl- 
maktadır. Zira Çelebi, Keşfuz-Zunün'da Makâsıd maddesinde eserin adını 
el-Makâsıd f# İlmi'-Kelâm ve Makâsıdu?-Tâlibin # İlmi Usülid-Din ola- 
rak iki farklı şekilde zikreder.* 1277 ve 1305 baskılarının iç kapağında Keş- 
fuz-Zunün'un Makâsıd ile ilgili maddesinin alıntılanarak basılmış olması 


da bunu destekler mahiyettedir.” 


Telif Tarihi ve Yeri 


Yukarıda sözü edilen ferâğ kaydında müellif, eseri 14 Zilkade 784 Pa- 
zartesi günü (19 Ocak 1383) tamamladığını belirtmektedir. Eserin telif 
yeri bu kayıtta yer almasa da Kâtib Çelebi 784 yılında Semerkand'da yazıl- 
dığını söyler.9 Öte yandan şerhin sonunda ayrı bir ferâğ kaydının bulun- 
mamasından her iki eserin aynı tarihte bitirildiği, diğer bir ifadeyle metin 
ile şerhin eş zamanlı kaleme alındığı anlaşılmaktadır. Gerek metnin telif 
yeri bilgisi, gerek iki eserin eşzamanlı yazıldığı hususu başka verilerle de 
teyit edilebilmektedir. Örneğin müellifin kabrindeki sanduka etrafında 
yazılı olduğu rivayet edilen, Teftâzâni'nin on beş civarındaki eserinin telif 


tarih ve yerlerinin belirtildiği kitâbede,"' ayrıca bizzat müellif tarafından 


8  Keşfirz-Zunün'un İstanbul baskısında (11/1780) eserin adı e/-Makâsıd f ilmi-kelâm şeklinde yer alır, 
ancak bir dipnotta Makâsıdu1-Tâlibin f İlmi Usüli &-Din versiyonu da “nüsha” olarak kaydedilmiştir. 
Bu kayıt, Keşfin müellif hattıyla olan müsveddesinde satır arasında yer almaktadır. (bkz. Süleymaniye 
Ktp., Carullah Efendi, 1619, vr.181b). Krş. Mustafa Sinanoğlu, “el-Makâsıd”, DA (İstanbul: Türkiye 
diyanet Vakfı, 2011), c. 27, s. 420-421. 

9 Bualıntıda eserin adı Makâsrd f? İlmil-Kelâm şeklindedir. Ancak Keşfi z-Zunün'undaki ikinci ismin 
de görülüp baskının sonundaki yayıncı notunda bunun tercih edildiği düşünülebilir. Keşfte şerhin adı 
belirtilmez. 

10 Keyfuz-Zunün, 11/1780-81. 

11 Taşköprizâde, Miftâhu3-Sa âde, V205-208; Kefevi, Ketâib, IV/83-84; Şükrü Özen, “Teftâzâni”, DİA, 
c. 40 s. 304. Teftâzâni'nin vefatından yaklaşık otuz yıl sonra doğan ve onun Serahs'taki kabrini ziyaret 
eden Fethullah Şirvâni (6. 891/1486), onun mezar sandukasının etrafındaki doğum ve vefat tarihleri 
ile bazı eserlerinin bitiriliş veya başlama tarihlerinin yazılı olduğu kitabeyi kaydeder; bu bilgileri 
daha sonra Teftâzâni'nin nahiv ile ilgili e4./xş44 adlı risalesine yazdığı şerhin mukaddimesinde aynen 
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bazı eserlerinin sonunda birinci şahıs kipiyle kaydedildiği anlaşılan ve kimi 
nüshalarda korunan benzer bir listede" iki eser “Mak4sıdu-Kelâm ve Şer- 
hi” şeklinde birlikte anılmış, Zilkade 784”te Semerkand'da telif edildikleri 
ifade edilmiştir. 


Telif Süreci ve Tarihsel Bağlam 


Eserin telif süreci hakkında şerhin mukaddimesinden hareketle bir fikir 
elde edilebilir. İlmin inkırazından ve zamanın müsamahasızlığından şikâ- 
yet etme gibi klasik metinlerin mukaddimelerinde sıklıkla karşılaşılan bazı 
geleneksel temaları (40p0s) da içeren bu uzun ve gayet edebi mukaddime- 
nin, telif sürecine dair pek müşahhas olmasa da bazı ipuçları sunduğunu 


düşünüyoruz. 


Müellif, geçmiş yıllarda çeşitli ilim dallarına ait tedavüldeki birçok met- 
ne şerhler yazıp bu metinlere ve onları okuyan talebelere hizmet vazifesini 
yerine getirmesinin ardından, ilim tâliplerinin kelâm ilminin kapılarını 
açacak ve zirvelerini aydınlatacak bir eser arzulamaları üzerine bu konu- 
da Makâsıd adında bir muhtasar ve onun kapalı yerlerini açan bir şerh 
yazmaya başladığını, birkaç bölüm yazdıktan sonra bunların hızla yayılıp 
elden ele dolaşmaya başladığını, ancak devamını bir türlü getiremediğini, 
zamanın ve hadiselerin buna müsaade etmediğini, ağır musibetlere duçar 
olup diyar diyar gezmek zorunda kaldığını, zihin ve kalp rahatının kaybol- 
duğunu belirtir. Nihayet Allah'ın bir nimeti vâsıl olup “akıl ve anlayışı geri 
döndüğünde” eseri yeniden yazmaya yönelip bitirmeye muvaffak olduğu- 


nu söyler, hamd u senâlar eder.” 


aktarır. Günümüze ulaşmadığı anlaşılan bu şerhi Taşköprizâde Ahmed Efendi (6. 968/1561) görmüş 
ve söz konusu bilgileri ordan naklen M5f#4hu3-Sa âde'de aktarmıştır. Taşköprizâde'nin genç çağdaşı 
Kefevi Mahmud b. Süleyman (6. 990/1582) da Kesâib'de “güvenilir kişilerden” kendisine ulaştığını 
söylediği aynı bilgileri aktarmıştır. Kastettiği kişi muhtemelen Taşköprizâde'dir. Nitekim Kefevi 
Miftâhu5-Sa âde'ye değilse bile Taşköprizâde'nin bir diğer eserine, Şak4/k'a referans verir (Kefaib, 
IV/100). Daha muahhar kaynaklar muhtemelen bu iki kaynaktan aldıkları bilgileri aktarırken birçok 
hata yapmışlardır. Bunlardan Leknevi (6.1304/1886) Ket4ib ve Şakâk'a dayanarak (e/-Fevdidu/- 
Behiyye, s.136-137); Şevkâni (6. 1250/1834) ise “Mollazâde” diye söz ettiği “Musa b. Muhammed 
b. Mahmüd”dan |(Kadızâde-i Rumi?) naklen aktarır (e/-Bedru?-Tâ/i* 1WV/303-305; krş. Barthold, 
Türkistân, 5.60). Hansari'nin (6. 1313/1895) herhangi bir kaynak belirtmeden verdiği tarihlerde 
büyük yanlışlıklar yaptığı görülür (R2v24/47-Cennât, 1WV/34-38). Taşköprizâde Şakâik'ta Şirvâni'nin 
biyografisini verirken (krş. Cemil Akpınar, “Şirvâni, DİA, İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı, 1995, c. 12, 
s. 463-466.) kendi dayısının Şirvâni'den Teftâzâni'nin 76/v4/'i ile Seyyid Şerif Cürcâni ve Kadızâde-i 
Rümif'nin bazı eserlerini okuduğunu, kendisinin de babası ve dayısı aracılığı ile Şirvâni'nin öğrencisi 
olduğunu belirtir ($4£47£, s. 65-66 (Beyrut baskısı|; s. 107-108 (A. Subhi Furat neşri). 

12 Ahlwardt, Verzeiehnis, Tl, 405; Şükrü Özen, “Teftâzâni”, DİA, c. 40, s. 304. 

13 Şerhul-Maköâsıd, İstanbul 1277, V3-4. 


el-Makâsıd 


Bu ifadeler, müellifin ilim ve yaş bakımından olgunluk dönemine var- 
dığını imâ ederken, aynı zamanda önceki eserleriyle isbât-ı nefs etmiş biri 
olarak yeni tarzda bir müstakil eser yazma ehliyetine hâiz bulunduğunu, 
buna ictisarının yersiz olmadığını da ifade etmiş, ayrıca ilk yazılan bölüm- 
lerin hüsn-i kabül ile telakki edilip yoğun bir ilgiye mazhar olduğunu be- 


lirtmekle de bu düşüncesinde haksız olmadığını göstermiş olmaktadır. 


Mukaddimeden çıkarılabilecek bu hususların bazılarını sahip olduğu- 
muz diğer bilgilerle desteklemek mümkündür. Müellifin Ma£4sı4 ve şerhi- 
ni yazarken kaç yaşında olduğunu, doğum yılını bildiğimiz için hesaplaya- 
biliriz. Teftâzâni, Safer 722'de (Şubat/Mart 1322) doğduğuna göre eserin 
bitirildiği Zilkade 784 (Ocak 1383) tarihi itibariyle kameri takvime göre 
62, şemsi takvime göre 60 yaşındadır. Müellif, bu tarihten önce sarf, nahiv, 
belâgat, mantık, usul-i fıkıh ve akâid konularında, aralarında Şerhu Tğsri- 
fe z-Zencâni, e-Mutavvel, e-Muhtasar, et-Telvih ve Şerhul-Akdidi'n-Nese- 
fiyye'nin de bulunduğu ve çoğu sonraki dönemlerde ders kitabı olup üze- 
rine pek çok hâşiye ve ta'lik kaleme alınan en az sekiz ayrı eser yazmış, 
şöhret sahibi bir âllâmedir.'* Sonraki yıllarda bir kısmını tamamladığı, bir 
kısmını bitirmeye muvaffak olamadığı başka eserler de kaleme alacaktır. 
Makâsıd'ın telifine nerede başlandığı, ya da başlama tarihi ile bitiş tarihi 
arasında ne kadar zaman geçtiği hakkında mukaddimede bir bilgi yoktur. 


Mukaddimede sözünü ettiği sıkıntı ve musibetlere gelince, onun ger- 
çekten de Harizm, Horasan ve Mâverâünnehir bölgelerindeki birçok şehir 
arasında sürekli yer değiştirdiği, yukarıda sözü edilen ferâğ bilgilerine dair 
kayıtlar sayesinde bilinmektedir. Ancak Teftâzânf'nin neden yer değiştirip 
durduğu, Şerhu7-Makâsıd'ın ve diğer bazı eserlerinin mukaddimelerinde 
şikâyet ettiği musibetlerin neler olduğu ve dönemin devlet yöneticileriyle 
ne tür ilişkiler kurduğu sorusu bu giriş yazısını aşacak ayrıntılı bir araştır- 
mayı gerektirmektedir." Biz burada söz konusu musibet ve yer değiştirme- 


lerin dönemin siyasi gelişmelerinin bir yansıması olması gerektiğine işaret 


14 Özen, “Teftâzâni”, Dİ4; Madelung, “Teftâzâni”, £72; Thomas Würtz, Zlamische Theologie im 14. 
Jahrbundert: Anferstehungslehre, Handlungstheorie und Sehöpfungsvorstellungen im Werk von Sad ad-Din 
at-Taftazani, (De Gruyter, 2016), s.17-33; Taşköprizâde, Miftâhu5-Sa âde, 1/205-208; Kefevi, Ketdib, 
IV/83-84. Kâtib Çelebi de Keşfuz-Zunün'da birçok eserinin telif tarihi ve yeri hakkında bilgi verir. 

15 Bu konuda giriştiğimiz ancak giderek genişlediğinden bu baskıda değerlendiremediğimiz araştırmanın 
sonuçlarını ayrıca yayınlamayı umuyoruz. 
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etmekle iktifa edeceğiz. Ancak Makâsıd'ın telif sürecini yakından etkiledi- 
ğini tahmin ettiğimiz başlıca siyasi dönüşümlere kısaca dikkat çekmeyi de 
gerekli görüyoruz. 

Teftâzâni'nin hayatını geçirdiği Harizm-Horasan-Mâverâünnehir böl- 
geleri, İlhanlı, Çağatay ve Altın Orda hanlıklarının kesişim noktalarında 
yer alıyor ve bunların nüfuz mücadelelerine zemin teşkil ediyordu. Onun 
yaşadığı dönemde her üç hanlık da dağılma sürecine girmiş, yerlerini nü- 
fuz mücadelesi içindeki mahalli emirliklere bırakmaya başlamıştı. İlhanlı 
devleti, Ebü Said Bahadır Han'ın (sl. 717-736/1317-1335) genç yaşta varis 
bırakmadan ölümü üzerine parçalanmış ve yerini mahalli idareler almaya 
başlamıştı. Keza Çağatay hanı Tarmaşirin'in (sl. 726-734/1326-1334) ök 
dürülmesinden bir süre sonra Mâverâünnehir'de Timur'un da yükselme- 
siyle bu hanlık da dağılma sürecine girmişti. Altın Orda hanlığı, Canıbeg 
Han (sl. 743-758/1342-1357) ve selefi Özbek Han zamanında bütünlü- 
günü yeniden sağlamışsa da Canıbeg Han'ın ölümünden sonra uzun bir 


karışıklık dönemine girmişti." 


Teftâzâni daha evvel Canıbeg Han'a ve yerel emirlerden Muizzüddin Hü- 
seyn Kert e (sl. 732-772/1332-1370) birer eserini ithaf etmiştir. 7./13. asrın 
ortalarından beri Herât ve doğu Horasan bölgesini idare eden Kertler, Mo- 
ğolların gelişinden sonra onlara bağlı olarak varlığını korumuş, İlhanlı hü- 
kümdarı Ebü Said'in ölümünden sonra Muizzüddin'in idaresinde güçlenip 
nüfuzunu genişletmiş; ancak Timur'un (sl. 771-807/1370-1405) yükselişi 
bu ihtişamın kısa sürmesine neden olmuştu. Uzun süre Kertlerin himayesi- 
ne nail olan ve onlarla yakın ilişkiler kurduğu anlaşılan 'Teftâzâni, Makâsıd 
ve şerhini tamamladığı Semerkand'a emir Timur'un icbârıyla eserin telif ta- 
rihinden yaklaşık iki yıl kadar önce gelmiştir. Timur Harizm'i 781/1379'da 
zaptettiğinde yaklaşık on yıldır bu bölgede -muhtemelen başka bir emirin 
himayesi altında- bulunduğu anlaşılan Teftâzâni oradan Kertlerin idaresin- 
deki Serahs'a geçmiş, ardından Timur'un ısrarıyla, muhtemelen 782 yılının 
ortalarına doğru Semerkand'a göçmüştür. Her hâlükârda Mak4sıd'ı Semer- 
kand'da 784 yılının on birinci ayında (Zilkade) tamamladığını biliyoruz. 


16 Bkz. Diyanet İslam Ansiklopedisi, “Moğollar”, “İlhanlılar”, “Çağatay Hanlığı”, “Altın Orda Hanlığı” 
maddeleri; C.E. Bosworth, 74e New Islamic Dynasties: A Chronological and Genealogical Manual, 
(Edinburgh: Edinburgh University Press, 1996), 400-432. 
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Muhtemelen buraya vardıktan sonra esere yoğunlaşmış, çoğunluğunu bu 
yeni menzilinde yazıp tamamlamıştır. Ancak mukaddimede söyledikleri, 
bu hacimli eserin telifine çok daha önce başlamış olduğunu düşündürür. 
Teftâzâni, Semerkand'da telif ettiği ilk eser olan M£4s7d ve şerhini Timur'a 
ithaf etmediği gibi daha sonraki yıllarda bu şehirde telif ettikleri içinde de 
ona sunduğu bir eser bilinmemektedir. Bu durum, bazı kaynaklarda onun 
Timur'un himâyesinde ömrünün sonlarına kadar ihtişam içinde yaşadığı 
ve ancak Cürcâni ile aralarında Timur'un meclisinde cereyan eden münâ- 
zaradan sonra ona darıldığı yönündeki kurguya karşın, Teftâzâni'nin en 


başından emire ünsiyet beslemediğini düşündürür. 


Metin-Şerh İlişkisi 

Müellif şerhte (örneğin çağdaşı Cürcâni'nin, İci'nin e/-Mevâkıf'ını şer- 
hederken yaptığı gibi) metni lafız lafız ele alarak “memzüc” tarzda açıkla- 
ma yoluna gitmemiş, aksine metinde muhtasar bir şekilde dile getirilen 
hususları şerhte daha etraflı olarak yeniden ele almıştır. “Kâle-ekülu üslü- 
bu””7 denen tarzı izleyen şârih, açıkladığı metin pasajlarının sadece ilk bir 
veya birkaç kelimesini “kâle” (veya “kavluhü”) diyerek alıntıladıktan sonra 
çoğunlukla “ekülu” diyerek (bazen bunu ihmal ettiği veya “ya'ni” diye söze 
başladığı da olur) ilgili pasajdaki meseleleri yeniden ele alıp etraflıca tartı- 
şır, başka kaynaklardan nakillerde bulunup bunları değerlendirir. Şârihin 
nâdiren metindeki ifadelerin şerhe ihtiyaç duymayacak açıklıkta olduğunu 
belirtip geçtiği yahut doğrudan metnin lafızlarına atıfta bulunarak açıkla- 
malar yaptığı yerler olmakla birlikte'8 çoğu zaman Şerhu /-Makâsıd, metin 
olmaksızın kendi başına okunup anlaşılabilecek yapıdadır. Bu sebepten 
olsa gerek, elimizdeki şerh yazmalarında genelde 'metin' kısmı yoktur. Me- 


tin ile şerhin kâmilen bir arada yer aldığı yazma nüshaların sayısı oldukça 


17 Şerh üslüpları hakkında bkz. Kâtib Çelebi, Keyfwz-Zunün, 1136-37. Çelebi “kâle-ekülu” üslübuna 
örnek olarak Şerhx7-Makâsıd'ı ve İsfahâni'nin (6.749/1349) Tavâli w-Envâr şerhini gösterir. Çelebi 
ayrıca bu üslupta metnin “kimi nüshalarda bazen tamamen yazıldığını, bazen de şerhte mündemiç 
olarak bulunduğu için yazılmadığını” belirtir. “Kimi nüshalar” ile bir esere ait yazma nüshaları 
kastetmiş olabileceği gibi “farklı eserleri” kastetmiş olması da muhtemeldir. 

18 Aşağıdaki örnekler bu kabildendir (Referanslar 1277 İstanbul baskısınadır): ge AYA gizil Lİ» 
Şi İYİ Balla KAL MAU e) daykilb 26» (EN El Si 33/1) « ll ya yalak ae Ol gl 
(yasli dil JELİ 6311) «. «ii Yi iyi > JU lili» (191/1) «...alL 3 e) ui; eni 
gli Şi Jİ EY BY al il» Lg» zl İğE LE BAPI) «all Lp li ne lag» 


tey MA yl ili ei asla ek öl rel İğ hs 7201) «Liz Uy$ sl öze si SI ge ölen 1 gz 
(all Ç3lgİ (04/1)... İY Uy o aki çu Gil; 
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azdır.”? Yalnızca metni içeren çok sayıda yazma nüshanın bulunması, met- 


nin de kendi başına okunup okutulduğunu göstermektedir. 


Makâsıd'ın Baskıları 


Makâsıd metni ilk defa 1277/1861 yılında İstanbul'da Matbaa-i Âmi- 
re'de Şerhu?-Makâsıd ın kenarında basılmıştır. 300x195 mm ebadında bü- 
yük boy kağıda iki cilt (biri 276, diğeri 228 sayfa) olarak basılan bu baskı, 
hem metin hem de şerh açısından bugüne kadar yapılan en başarılı baskı- 
dır. Sonraki baskılar doğrudan ya da dolaylı olarak bu baskıya dayanmışlar, 
bundaki eksiklik veya hataları -yenilerinin ilâvesiyle- tekrarlamışlardır. (Bu 


baskının ayrıntılı bir tasviri aşağıda gelecektir.) 


Eserin ikinci baskısı İstanbul'da 1305/1888'de Bosnevi Hacı Muharrem 
Efendi matbaasında yine iki cilt olarak ancak yeni bir mizanpajla gerçek- 
leşmiştir. Bu baskının 1277 Matbaa-i Âmire baskısına dayandığı yapılan 
karşılaştırmadan anlaşılmaktadır. Söz konusu ilişkinin en açık kanıtı, ön- 
ceki baskıda sehiv eseri atlanan M4a£4s/4 metnine ait yaklaşık iki sayfalık 
bir bölümün bu baskıda da eksik olmasıdır. (Aynı bölüm, aşağıda sözü 
edilecek iki modern neşirde de eksiktir).”* 1305 baskısı, öncekine göre 
daha küçük ebatlarda (262x170) kâğıda basılıp sayfa sayısı artırılmıştır. 
Metne ayrılan dış kenar boşluğu önceki baskıya göre daha az olsa da (55 
mm/40 mm; ortalama 5 kelime/3 kelime) öncekinin aksine bu baskıda 
üst ve alt kenarlar da metin için aktif olarak kullanılmıştır. Ortadaki şerh 
alanı 205x120 mm ebada sahip olup kenarlara oranla geniş tutulan şerh 
bölümünde 1277 baskısına göre satır sayısı ve metin yoğunluğu azaltılmış, 
sayfa sayısı artırılmış, böylece daha ferah bir neşir oluşturulmuştur (376 * 
iü s.; 311 # ili s.; her sayfada 31 satır, her satırda yaklaşık 11 kelime). An- 
cak bu baksıda önceki baskıda olmayan bazı yazım yanlışları gözlenmiştir. 

Modern dönemdeki baskıların ilki Abdurrahman Umeyre tarafından 
hazırlanıp 1409/1989'da yayınlanan beş ciltlik ilmi neşirdir. Daha son- 
ra ikinci baskısını da (1419/1998) yapan bu neşir 1277 baskısını esas 


19 Bu tür nüshalara iyi bir örnek olarak bkz. Süleymaniye Ktp., Ragıp Paşa, 796. Bu nüsha hakkında 
aşağıda ayrıntılı bilgi verilecektir. 


20 Altıncı maksad, üçüncü fasıl birinci mebhasın başlarına ait bu bölüm esas aldığımız tüm yazmalarda 
mevcuttur. (Bkz elinizdeki neşir, s. 713). Krş. Şerhu7-Makâsıd (1277), 11/183-186; (1305), 11/251- 
255; (Umeyre), V/183-192; (DKİ) 111/425-432. Bu bölümün 1277 baskısında neden eksik olduğu- 


nun bir tartışması aşağıda gelecektir. 
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almıştır.” Umeyre ayrıca biri metne diğeri de şerhe ait olmak üzere Mı- 
sırda bulunan oldukça geç tarihli” iki yazma nüshayla eseri mukabele 
ederek bir tür tahkikli neşir oluşturmuş; metni parantez içerisinde kalın 
vurguyla yazarak şerhten tefrik etmiştir. Ancak nüsha farklarının uzun 
ifadeleri ilgilendirdiği yerlerde de parantez işaretinin kullanılması sıklıkla 
metinle şerhin birbirine karışması sonucunu doğurmuştur.” 1277 baskı- 
sındaki bazı hataların bu neşirde de devam etmesi? tahkikte kullanılan 
diğer nüshaların pek yardımcı olmadığını gösterdiği gibi şerhin mutemet 
nüshalara dayanılarak tahkik edilmesi gerektiğini de ortaya koyar. Bunun 
dışında hem metinde hem şerhte 1277 baskısında bulunmayan birçok ha- 
talı okumanın bu neşirde zuhur etmesi ve nüsha farklarına dair notların da 
pek sıhhatli olmaması (örneğin 1277 baskısına atfedilen birçok okumanın 


bu baskıya ait olmaması)” bu ilmi neşrin, esas aldığı 1277 baskısının çok 


21 Umeyre 1277 tarihli İstanbul baskısını esas aldığını açıkça belirtip bu baskının sonundaki tab kaydını 
da alıntılar, ancak söz konusu baskının cilt ve sayfa numaralarını verirken birinci cildin 285, ikinci 
cildin 250 sayfa olduğunu belirtir (1/143). Bu tarif 1277 baskısına uymamaktadır. Çünkü elimizdeki 
tüm kopyalarında bu baskının birinci cildi 276, ikinci cildi 228 sayfadır. (bkz. Süleymaniye Ktp., Nafiz 
Paşa, 8009; Pertevniyal, 491; Ragıp Paşa, 1515 ve 1616). 

22 Şerhe ait nüshanın 1266, metne ait olanınsa 1257 tarihli olduğu belirtilmiştir (Umeyre, 1/143-146). 
Bunlar neredeyse İstanbul baskısıyla çağdaş nüshalardır. Bu nüshaların hangi gerekçeyle tercih edildiği 
belirtilmemiştir. 

23 Sadece birinci ciltten seçilen bazı örnekleri vermekle yetineceğiz. Söz konusu karışıklık kimi zaman 
Makâsıd metninin şerhten tefrikini sağlayan uygulamanın ihmal edilmesi nedeniyle metnin kaybolması 
şeklindedir. Mesela bkz. Umeyre 1/189 (bu sayfadaki metnin tamamı Makâsıd'a ait olduğundan 
hepsi paranteze alınmalıdır; aynı hata DKİ neşrinde de sürmüştür (1/189)1. Ancak daha çok şerhe ait 
ifadelerin parantezin diğer fonksiyonu nedeniyle metne karışması biçimindedir. Mesela bkz. Umeyre 
W204: satır 15; 1/241: 13; 1/296: 8-9 (bu hatalar DKİ neşrinde de aynen sürmüştür (bkz. 1/65: 8; 
1/98: 2; 1/142: 9-10). Umeyre neşrinde İkinci tür hatanın fark edilip eksik olarak tamir edildiği bir 
örnek için bkz. Umeyre 1/168: 6 ve dn. 3 (krş. $M (1277) V6: 251; bu hata DKİ baskısında (1/32: 3) 
büyüyerek sürmüştür. Diğer bir örnek için bkz. Umeyre 1/173: 7 ve dn. 3 (kış. ŞM (1277) 1/8: 5). 

24 Mesela 1277 baskısında (1/35: st. 15) şerhteki “Lille  ,S, Yü YI,” ifadesi Umeyre neşrinde de aynen 
korunmuştur (1/267: st.17, 19). Bu, 1277 baskısında sehven oluştuğu anlaşılan bir hatadır; zira bu 


baskıya esas alındığını tespit ettiğimiz nüshada (“ di nüshası; bkz. aşağı) —ve diğer bazı nüshalarda- ilgili 
ifade doğru olarak “Lik. ö,S3 94 YI,” şeklindedir. Aynı yerin iki satır yukarısında, ($) nüshasında 
-ve diğer bazı nüshalarda- doğı doğru ol olarak “el Yi 3) il Lale Ulas ça M3” şeklinde yazılan 
cümlenin dördüncü kelimesi 1277 basli hatalı olarak “512.” şeklinde yazılmış, Umeyre de onu 
izlemiştir. Diğer bir örnek: yine (6) ve diğer bazı nüshalarda doğru olarak “ 5 &LâJl ölSaj 5 95 
ia” şeklinde yazılan ancak 1277 baskısında (1/28: sondan dördüncü st.) “ Şi İOS öl 
il” biçimini alan ifade Umeyre'de bu şekilde isbat edilmiştir (1/245: 5). 

25 Mesela Makasrd metnindeki “Je wİ Şal İSA) ele gele lal İyka> 28 0” cümlesinde altı 
çizili kelime 1277 baskısında (1/12, kenarda) doğru olarak yukarıdaki gibi yazılmışken Umeyre 


neşrinde hatalı olarak “... a all Jşa>.. “şeklini almıştır (1/189: st.11). Ayrıca birinci maksadın 
hemen başlarında, kelâm ilminin mevzusu konusunda, şerhte yer alan “ çi eli ol” ifadesi 1277 
baskısında (1/6: 12) yazdığımız şekildeyken Umeyre neşrinde bu ifade “p şlall 54211 0İ” olarak okunmuş, 
İstanbul baskısının yukarıdaki okuması ise dipnotta diğer yazmaya nisbet edilmiştir (1/167: 3 ve dn. 
2): böylece hem -kanaatimizce- isabetli olmayan okuma tercih edilmiş, hem de okumalar yanlış 
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gerisinde kaldığını göstermektedir. Ayrıca sem iyât maksadını içeren be- 


şinci cildin herhangi bir sayfa tasarımı olmadan epey özensiz bir şekilde 
basıldığı da belirtilmelidir.” 


Dârul-Kütübi'l-İlmiyye'nin (DKİ) 1422/2001 tarihli üç ciltlik neşri 
ise Umeyre'nin neşrine dayanır” ve bu neşirdeki hatalara yenilerini ilâ- 
ve etmekten öteye geçmez. Umeyre neşrindeki nüsha farklarına dair dip- 
notların bu baskıda kaldırılmış olması birçok yeni metinsel karışıklığı da 
beraberinde getirmiştir.?* Ayrıca, önemli bir eksik olarak, sözü edilen iki 
Osmanlı baskısında ve elimizdeki tüm metin nüshalarında mevcut olan 
Makâsıd metninin mukaddimesi bu iki neşirde yer almaz. 


ELİNİZDEKİ ÇALIŞMANIN SERENCAMI 


Bu çalışmaya başlarken elimizde, 1277 İstanbul baskısına endekslenmiş 
olarak mütercim tarafından hazırlanan dizgi metin bulunuyordu. Bu Arap- 
ça metnin Türkiye Yazma Eserler Kurumu bünyesinde, Kurum Başkanı 
sayın Prof. Dr. Muhittin Macit ve Çeviri Yayım Dairesi Başkanı sayın Doç. 
Dr. Ferruh Özpilavcı beylerin muvafakatı ve tercümeyi hazırlayan sayın İrfan 
Eyibil'in de rızasıyla, edisyon-kiritikli (tahkikli) hâle getirildikten sonra, mü- 
tercimin buna göre gözden geçireceği Türkçe tercümeyle karşılıklı olarak neş- 
redilmesine karar verildi. Bunun için öncelikle 4/4445: ve $erhu?-Makâsıd'a 


kaynaklara atfedilmiştir. (Umeyre'nin okuması DKİ baskısında (1/31: 3) da korunmuştur|. Diğer 
bir örnek: yine kelâm ilminin mevzusu bahsinden, bu sefer Mak4sıd metninden. Umeyre neşrinde 
“bell pe İki gi” şeklinde yazılan ifadenin dipnotlarında 1277 baskısının birinci kelimeyle 


« 


ilgili okumasının “âsla,.N” şeklinde olduğu, diğer nüshada ise “:,” kelimesinin eksik olduğu 
belirtilmiştir. Ancak 1277 baskısında (ve onun esas aldığı idi nüshasında) yukarıdaki ifade 
“> ge Alani gi” şeklindedir. Bizim esas aldığımız yazma nüshalarda ise bu ifadenin 
“al İki si” şeklinde olduğunu ve şerhin de bunu desteklediğini ilâve edelim (bkz. elinizdeki 
neşir, s. 95). Umeyre böylece iki ayrı okumayı doğru olmayan şekilde teflik etmiş, bunların kaynağını 


da hatalı belirtmiştir. Bir başka örnek: Umeyre neşrinin dipnotlarına göre (1/194: st. 15 vedn.2, st. 
19 vedn. 5) “Al, 3” ifadesi ile “se çö ,” ifadesinin 1277 baskısındaki Makâsrd metninde eksik olması 
gerekir; ancak sözkonusu baskıda her iki ifade de mevcuttur (1/13, hâmiş). 

26 Diğer ciltlerde ikinci ve üçüncü dereceden altbaşlıklar ayrı sayfalarda başlatılmış ve yerine göre editör 
tarafından -köşeli paranteze alınmadan- yeni başlıklar ilâve edilmişken burada maksadı oluşturan ana 
fasıllara dahi başlık formatı verilmeden düz metin şeklinde basılmıştır. 

27 İbrahim Şemseddin imzalı sunuş yazısında her iki esere ait metnin neye dayanılarak hazırlandığı hakkında 
hiçbir bilgi verilmemiştir. Ancak yaptığımız karşılaştırmalar Umeyre neşrinin kendine özgü hatalarının 
burada da takip edilmiş olduğunu göstermektedir. Örnekler için bkz. yukarı, dn. 23 ve 24; ve aşağı, dn. 
28. 

28 Umeyre baskısında parantezlerin çift vazife için kullanıldığını yukarıda belirtmiştik; DKİ baskısı nüsha 
farklarına dair tüm dipnotları kaldırdığı hâlde parantezleri korumuş, sonra da bunları metnin parçası 
sayıp kalın vurgu eklemiş, böylece birçok yerde şerh metne karışmıştır. bkz. mesela DKİ 1/35: 7 kış. 
Umeyre, /173: 8-9); DKİ 1/44: 8-9 (krş. Umeyre 1/183: 1-2). Bu konuda Umeyre neşrinde oluşan 
karışıklıkların DKİ baskısında da aynen devam ettiği örnekler için bkz. yukarı, dn. 23 ve 24. 
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ait Türkiyedeki yazma eser kütüphanelerinde bulunan nüshaları tespit edip 
incelemeye koyulduk. Uzun bir araştırma ve inceleme neticesinde tespit ve 
tercih ettiğimiz üç yazma nüshayla (Süleymaniye Küt., Carullah Efendi, 
1264; Serez, 1402; Laleli, 2442) metni mukabele etmeye başladık. Nüsha 
karşılaştırmasına (mukabele), elimizdeki dizgi metnin kaynağı olan 1277 
İstanbul baskısını katmaya gerek görmedik. 2018 yılı sonunda başlayıp yak- 
laşık iki buçuk ayda tamamladığımız nüsha mukabelesi neticesinde her bir 
nüshadaki farkları tespit ve not ettik.” Ardından şerhe de müracaatla ve za- 
man zaman diğer bazı Makâsıd yazmalarına da dönerek, daha doğru olduğu 
değerlendirilen okumaları tercih edip diğerlerini dipnotlarda gösterme işine 
koyulduk. Bu süreçte sıklıkla matbu metne ve yer yer 1277 baskısının hem 
metin hem şerh için esas aldığını tespit ettiğimiz dördüncü bir nüshaya (Ra- 
gıp Paşa, 796; metin hâmişte) müracaat ettik.” Birçok defa matbu şerhin 
ibaresinde problem olduğunu fark edip onun esas aldığı yukarıdaki nüshaya 
ve daha başka Şerhu?-Makâsıd nüshalarına da müracaat etme mecburiyetin- 
de kaldığımızı ifade etmek isteriz.” 


Eserin Yazma Nüshaları Üzerine 


Türkiye kütüphanelerinde gerek şerhe gerek metne ait 200'e yakın 
nüsha kayıtlıdır.” Bunların bir kısmı hâşiye ve ta'liktir. Sadece Makdsıd 
metnini içeren kırk civarında nüsha tespit etmiş durumdayız. Şerhle bir- 
likte -genelde hâmişte- yazılan Ma£4s:d nüshaları da ilâve edildiğinde bu 
sayı elliye yaklaşır. 4444574 metnini de bulunduran şerh nüshalarından 
sadece birkaçı metnin tamamını -veya tamamına yakını- içermekte, di- 
ğerlerinde ilk yirmi-otuz varaktan sonra metnin yazımının terk edildiği 
görülmektedir. 


29 2018 yılının Ekim ayı sonlarında başlanan mukabele aynı yılın Aralık ayı sonunda büyük ölçüde 
tamamlandı. Sadece bir nüsha için eksik kalan bazı kısımların karşılaştırması sonraki yılın Mart ayında 
yapıldı. Mukâbele, Yazma Eserler Kurumu'nda yazma eser uzmanı sıfatıyla çalışan Ahmet Kaylı, Ziya 
Çetintaş, Selahaddin Cimitoğlu ve Ahmet Çinar tarafından gerçekleştirildi. 

30 Ancak bu ikisine ait farkların dipnotlara sistemli şekilde yansımadığını ifade etmek isteriz. Bunlara, 
sadece problemli yerlerin çözümü için spesifik amaçlarla, metnin ve şerhin başka nüshalarına da 
sıklıkla yaptığımız müracaatlar esnasında döndük. 

31 Bu vesileyle Şerhx4/-Makâsıd'ın da mutemed nüshalar esas alınarak tahkik edilmesi zarureti bulundu- 
ğunu ifade edelim. 

32 Araştırmamızda eserin sadece Türkiye'deki nüshalarına ulaşmaya çalıştık. Bunlar arasında, hicri 784 
yılında telif edilen metin ve şerhin sekizinci yüzyıl sonları ile dokuzuncu yüzyıl başlarına ait çeşitli 
erken nüshaları da bulunur. Elinizdeki çalışmada sunulan Arapça metnin tahkikinde kullanılan 
nüshaların tanıtımı aşağıda gelecektir. Ma£4s7d ve şerhine ait ulaşabildiğimiz tüm nüshaların tanıtımı 
bu giriş yazısının sınırlarını aşacağından bunların ayrı bir çalışmada ele alınması ve metnin farklı 
nüshaları arasındaki ilişkinin bu çalışmada etraflıca tartışılması planlanmaktadır. 
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Tespit edip ulaşabildiğimiz nüshalar içerisinde metin ya da şerhin 
müellif hattı nüshaları bulunmaz. Bu nedenle tahkikte kullanılabilecek 
nüshaların tespiti için, görüntülerine ulaştığımız nüshaların tamamını, 
belirlediğimiz bazı pasajlar çerçevesinde mukabele ettik. Bunun dışın- 
da, ulaştığımız tüm nüshaların istinsah tarihleri ile varsa nüshada yer alan 
muhtelif kayıtları ve diğer kodikolojik özellikleri de dikkate alarak yaptı- 
ğımız değerlendirme neticesinde müellifin hayatına tarihlenen ya da onun 
hattını barındırdığı belirtilen, iyi bir asıldan dikkatli bir şekilde istinsah 
edilip mukabele edildiği anlaşılan ve çeşitli âlimlerin mütalaa ve tashihin- 
den geçtiği görülen özellikli nüshalar tespit ettik ve tahkikte bunları kul- 


lanmaya karar verdik. 


Aşağıdaki bölümlerde yer alan nüsha tavsiflerinden ve tahkikli metnin 
dipnotlarına işlenen nüsha farklarının incelenmesinden açıkça görülece- 
ği üzere, özellikle Carullah 1264 nüshası ile Serez 1402 nüshası yüksek 
kaliteli, erken tarihli ve tahkikli nüshalar olarak öne çıkmaktadır. Her iki 
nüshadan da birkaç satırın teberrüken müellif hattı ile yazıldığı, nüshalar 
üzerindeki çeşitli kayıtlarda ifade edilmiştir.3* Carullah nüshasının istinsah 
tarihi 789'dur; yani istinsah esnasında müellif hayatta olup eserin telifinin 
üzerinden sadece dört yıl geçmiştir. Serez nüshasının maalesef son dört-beş 
varağı koptuğundan istinsah tarihini bilemiyoruz; ancak 816 (veya 810) 
tarihinden evvel istinsah edilmiş olması gerektiği nüshadaki başka kayıtlar- 
dan anlaşılmaktadır. Sonundaki noksanlığa rağmen bu nüshayı metninin 
sağlamlığı ve barındırdığı tahkikatlar nedeniyle tercih ettik. Laleli 2442 
nüshası da erken tarihlidir (813) ve hattı biraz zor okunsa da tam ve ge- 
nelde sahih bir nüshadır. Her üç nüshanın da okunup incelendiği, üzerine 
ta'likât yazıldığı görülmektedir. Bunlar arasında özellikle Carullah Efen- 
di nüshası çalışmamızda önemli bir ağırlığa sahiptir. Tahkikte izlediğimiz 
yöntemin izahına geçmeden önce, sözkonusu yöntemi seçmemizde etkili 


olan bu nüsha hakkında biraz daha bilgi vermeyi gerekli görüyoruz. 


33 Bu yöntemle elimizdeki nüshaların şeceresini çıkarmayı düşündüysek de bunun sağlıklı bir sonuç 
verebilmesi için çeşitli ülkelerdeki muhtelif kütüphanelerde yer alan çok sayıda başka nüshanın da 
incelenmesi gerektiğinden bu düşünceden vazgeçtik. 

34 İlgili satırların müellife ait olup olmadığı hususunda bir değerlendirme için nüsha tanıtımları 
bölümüne bakınız. 


el-Makâsıd 


Carullah Efendi, 1264 Numarada Kayıtlı Nüshanın Ehemmiyeti 


Elinizdeki tahkikli metinde varak numaraları açısından asıl kabul etti- 
gimiz bu nüsha, eserin telifinden dört yıl sonra, 789 yılında, müellif henüz 
hayatta iken Tirmiz'de Muhammed b. Müsâfır el-Herevi tarafından istinsah 
edilmiştir. İki ayrı yerde üçer satırlık bölümlerinin Teftâzâni'nin hattıyla ya- 
zıldığı, nüsha üzerindeki kayıtlarda ifade edilmiştir (bkz. “Nüsha Tavsifleri” 
bölümü). Bölgedeki birçok şehirde bulunduğunu bildiğimiz Teftâzâni'nin 
Tirmiz'e (de) gidip gitmediği hakkında bir bilgiye sahip değiliz; ancak bu 
şehrin müellifin o yıllarda ikamet etmekte olduğu Semerkand'a pek de uzak 
olmadığı göz önüne alındığında eserin istinsâhının Semerkand'da başlayıp 


Tirmiz'de tamamlandığını varsaymak da mümkündür.” 


Bu nüshaya kaynaklık eden “asıl nüshanın hangisi olduğu hakkında 
müstensih bize bilgi vermez. Yine de iyi bir nüshadan ve gayet dikkatli bir 
şekilde kopyalandığı anlaşılmaktadır. İstinsah esnasında vukuu nerdeyse 
kaçınılmaz olan bazı kelime veya satır atlamaları burada da gerçekleşmiş, 
ancak bu eksikler çoğunlukla yine aynı el tarafından kenarlarda veya sa- 
ür aralarında “sah” kaydıyla yazılıp tamamlanmıştır. Bu durum nüshanın 
baştan sona, muhtemelen yine “asıl nüsha ile ve aynı müstensih tarafından 
mukabele edildiğini gösterir. Nüshanın sonunda bir mukabele kaydı bu- 
lunmasa da bazı sayfaların kenarında “belağa” ifadesinin bulunması (örn. 


vr. 8la, 97a, 98a) mukabelenin icra edildiğinin başka bir göstergesidir. 


Nüsha üzerinde, sonradan gerçekleştiği anlaşılan bazı tashihler ile çeşitli 
ta likât da bulunur. Ta'likâttan bir kısmının şerhten alıntı olduğu, sonu- 
na konan (0ö) remzinden anlaşılmaktadır. İki tanesinin sonunda (vr. 142a 
ve 183b) Veliyyüddin Cârullah imzası vardır. Diğerlerinden bir kısmının 
sonunda herhangi bir remiz bulunmazken bazıları (-2) ve Arapça “12” ra- 
kamını andıran bir remiz bulundurur. Bu ta'likâtlar alelâde nüshalarda gö- 
rülen, kelimelerin sözlük anlamına dair standart notlar değil, teknik veya 
ilmi izahatlar yahut tevcihlerdir. Tüm bu hususların -ve aşağıda detaylarıyla 
yer alacak başka kayıtların- işaret ettiği üzere bu nüsha ilimde yetkin kişiler 


35 Ancak müellif hatlı olduğu belirtilen bölümlerin, 184 varaklık yazmanın başlarında (vr. 38b), ve 
sonlarında (159a) bulunduğunu da göz önüne almak gerekir. Bu durumda eserin tamamının Tirmiz'de 
istinsah edilmiş olması daha muhtemel gözükmektedir. Belki de bu nüsha, Teftâzâni'nin Tirmiz'de 
bir süre ikamet ettiği bir sırada ve husüsen onunla okunduğu esnada hazırlanmıştır. Ancak müellife 
okunduğuna dair nüshada bir semâ yahut kıraat kaydı bulunmaz. 
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tarafından okunup notlanmıştır. Dahası, bu kenar notları dışında metnin 
muğlak yerlerini çözmek üzere ilgili ifadelerin üzerine, satır üstünde veya 
altında çeşitli remizler yazılmış, bunlar aracılığıyla metin ikinci bir kat- 
manla anlaşılır kılınmıştır. Nüsha üzerinde icra edilen ve ona olağanüstü 
bir ilmi ve tarihi ehemmiyet kazandıran bu faaliyet, yazmanın başındaki 
temellük kayıtlarının da göstereceği üzere farklı yüzyıllarda, muhtelif coğ- 
rafyalarda ve birçok âlimin katkısıyla gerçekleşmiş olmalıdır. 


Nüsha, istinsah edildikten 120 yıl sonra 909/1503 tarihinde İstan- 
bul'da Müeyyedzâde Abdurrahman Efendi'nin (6. 922/1516) mülkiyetine 
geçmiştir. Bu şaşırtıcı bir durum değildir, çünkü kitap merakı ve seçme 
elyazmalarından oluşan kitap koleksiyonu ile kendi döneminde şöhret bu- 
lan Müeyyedzâde birkaç yıl Fars bölgesinde Devvâni gibi önemli bir âlim- 
den ilim tahsil edip beraberinde çok sayıda nâdir kitapla birlikte Diyâr-ı 
Rum'a döndükten sonra İran coğrafyasıyla bağlarını korumuş, muhteme- 
len, onun kitap merakını iyi bilen dostlarının da aracılığıyla, kendisine 
kıymetli yazmalar akmaya devam etmiştir.|Bkz. aşağı, dn. 38 ve “Nüsha 
Tavsifi” bölümü.) Aşağıda nüshanın ayrıntılı tasvirinde tartışılacağı üzere, 
bu Makâsıd nüshası da böyle yazmalardan biri olmalıdır. 


Müeyyedzâdeden sonra nüsha onun oğlu Abdülvehhâb Efendi'nin (6. 
970/1562) mülkiyetine geçmiş görünmektedir. Nüshanın bundan sonra Ho- 
ca Sa'deddin Efendi'nin (6. 1008/1599) oğlu Şeyhülislâm Esad Efendi (d. 
978/1570, ö. 1034/1625) ile torunu Şeyhülislâm Esadzâde Ebüsaid Mehmed 
Efendi'nin (d. 1003/1593, ö. 1072/1662) temellüğüne geçtiği görülmekte- 
dir. Nihayet Nüsha, bu sonuncusunun vefatından yaklaşık yirmi beş yıl son- 
ra, 1098 (1686-7) tarihinde Cârullah Veliyyüddin Efendi'nin (6. 1151/1738) 
mülkiyetine geçer. Bugün hâlâ onun adıyla Süleymaniye Kütüphanesinde 
korunan koleksiyonun içinde bulunan nüshayı Cârullah Efendi'nin 45 yıl 
boyunca çeşitli defalar okuttuğu, nüsha üzerinde kendi hattıyla kayıtlıdır. 


Nüshada Sultan II. Bayezid'in (sl. 886-918/1481-1512) mührü, ayrıca 
kimliğini tespit edemediğimiz Mahmüd b. Abdussamed adında birisinin 
temellük kaydı da bulunur. Bu iki kaydın, nüshanın telifi ile Müeyyed- 
zâde'nin mülkiyetine geçmesi arasındaki 120 yıllık dönemin farklıaşamala- 
rınaaitolduğunutahminediyoruz. Il. Bayezid'innüshaya Müeyyedzâdeara- 
cılığıyla sahip olup sonra yeniden kendisine vermiş olması muhtemeldir.” 


36 Bu konudaki ayrıntılı bir tartışma için bkz. “Nüsha Tavsifi” bölümü. 


el-Makâsıd 


Mâverâünnehir'de istinsah edilen ve zamanla yolu Osmanlı coğrafyası- 
na düşen bu oldukça erken tarihli nüshanın Sultan II. Bayezid, Müeyyed- 
zâde Abdurrahman ve Cârullah Efendi gibi üç büyük Osmanlı kitapsever, 
koleksiyoner ve/ya âliminin” ilgisini çekip kütüphanelerine girmesi, ayrıca 
10./16. yüzyılın önemli müverrih ve münşilerinden Şeyhülislâm Hoca Sâ- 
deddin Efendi'nin ikisi de 17. yüzyılda şeyhülislâmlık yapan oğlu ile toru- 
nunun mülkiyetine geçmesinin tesâdüfi olmadığını, bilakis tüm bu ilginin 
nüshanın haiz olduğu 'ilk” kıymete matuf mühim bir yönü bulunduğunu 
değerlendiriyor, ayrıca bu müterakim alâkanın her bir aşamada intac etme- 
si muhtemel mütâlaat ve ilmi tetebbuat ile nüshaya yeni kıymet unsurları 


ilâve ettiğini düşünüyoruz. 
Tahkikte İzlenen Yöntem ve Stratejiler 


Tahkikte izlediğimiz yöntemin önemli bir veçhesine, neşre hazırladığı- 
mız eserin özel yapısından kaynaklanan zorluklar ve bu zorlukları aşmak 
üzere yazma nüshalarda geliştirilen imkânlar yön vermiştir. 


Klasik eserlerden özellikle ders kitabı olarak ezberlenmesi amaçlanan 


metinlerin -ders esnasında hocanın takririyle açıklanmak veya üzerine şerh 


37 Cârullah Efendi'nin henüz hayatta iken vakfettiği koleksiyonu -tahkikte kullandığımız en önemli 
nüsha da bu koleksiyonda yer alır- bugün Süleymaniye Kütüphanesinde korunmaktadır. Bu koleksiyon 
üzerine yapılan bir çalışma için bkz. Osmanlı Kitap Kültürü: Cârullah Efendi Kütüphanesi ve Derkenar 
Notları, ed. Berat Açıl, İstanbul, 2015. Müeyyedzâde'nin koleksiyonu ise onun vefatının ardından 
dağılmıştır. Kendi zamanında ün kazanmış bu kütüphanedeki kitapların fiziken yeniden bir araya 
getirilmesi veya sahip olduğu kitap ve yazmaların envanter listesinin tespiti anlamında 16. yüzyılda 
Sultan 1. Selim'in emriyle ve günümüzde kitap araştırmacıları tarafından önemli çalışmalar yapılmıştır. 
Bkz. Judith Pfeifter, “Teaching the Learned: Jalâl al-Dtın al-Dawâni's Ijâza to Mu'ayyadzâda “Abd al- 
Rahmân Efendi and the Circulation of Knowledge between Fârs and the Ottoman Empire at the Turn 
of the Sixteenth Century,” in 74e Heritage of Arabo-İslamic Learning: Studies Presented to Wadad Kadi, 
ed. Maurice A. Pomerantz and Aram Shahin (Leiden: Brill, 2015 (2016)), 285-332; a.mif., “The 
Ottoman Muse Fluttered, But Poorly Winged”: Müeyyedzâde, Bayezid Il, and the Early Sixteenth- 
Century Ottoman Literary Canon”, in Tieasures of Knowledge: An inventory of the Ottoman Palace 
Library (1502/3—1503/4), vol. 1: Essays, ed. Gülru Necipoğlu, Cemal Kafadar, and Cornell Fleischer 
(Leiden and Boston: Brill, 2019), 241-266, özellikle 241-46. Amasya'daki şehzâdelik yıllarından beri 
aralarında yakın bir münasebet bulunan Sultan 11. Bayezid de Müeyyedzâde gibi büyük bir kitapsever 
ve koleksiyon sahibiydi. Bayezid'in emriyle 909/1502-3 tarihinde saray kütüphanesinin hafız-ı kütübü 
Arüfi tarafından hazırlanan, saray kütüphanesindeki yazmaların isimlerinin kaydedildiği -bugün 
Macar Bilimler Akademisi'ndeki Doğu Yazmaları (Oriental Collection) bölümünde Török E 59 
demirbaşıyla kayıtlı- katalog (defter-i kütüb) üzerine yakın zamanda birçok ilim adamının katkılarıyla 
önemli bir çalışma yapılmıştır. Bkz. Teasures of Knowledge: An inventory of he Ottoman Palace Library 
(1502/3—1503/4), ed. Gülru Necipoğlu, Cemal Kafadar and Cornell H. Fleischer (Leiden and Boston: 
Brill, 2019). İki ciltlik bu çalışmanın birinci cildi araştırma yazılarını, ikinci cildi defterin tıpkıbasımı 
ve transkripsiyonunu içerir. 
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yazılmak üzere- oldukça muhtasar ve veciz bir şekilde kaleme alındığı bi- 
linmektedir. Bu pratik kaygının metnin okunmasında yol açtığı zorluğa 
ise klasik yazma kültürünün başka bir pratik çözümle mukabele ettiği gö- 
rülmektedir. Bu tür “yoğun” ve nüfuzu zor metinlere ait iyi hazırlanmış, 
okunmasına ve tahkikine itina edilmiş yazmalarda sıkça -özellikle çetin 
yerlerde- metnin muhtelif unsurları belli remizlerle birbiriyle ilişkilendiril- 
miş, böylece takririn ve şerhin yokluğunda da metnin “ulaşılabilir” kılın- 


ması, okunma ve anlaşılmasının kolaylaştırılması amaçlanmıştır.” 


Teftâzâni'nin Makâsıd metninin de böyle yoğun bir muhtasar olduğun- 
da hiçbir şüphe yoktur. Müellifin bizzat şerh etmek üzere yazdığı -ve eşza- 
manlı olarak şerh ettiği- bu metnin neşre hazırlanmasında yazma kültürü- 
nün sözkonusu yorumlayıcı edevâtı, müellifin şerhi ile birlikte en büyük 
yardımcımız olmuştur. Tahkik için kullandığımız Mak4sıd nüshalarında 
-özellikle de büyük bir itinaya mazhar olan Carullah Efendi nüshasında- 
metin, istihdam edilen özel remizler marifetiyle adeta “metin dışı” bir yolla 
simgesel olarak şerh edilmiştir. Örneğin, araya başka cümleler girip birbi- 
rinden uzak kaldıkları durumda mübteda-haber ve şart-ceza ikilisi; ayrıca 
açık olmadığı yerlerde ma'tüf ile ma'tüf aleyh, sıfat ile mevsüf, câr-mec- 
rür ile müte'allakı, (zâhir veya gizli) zamir ile merca'ı bu tür remizlerle 
ilişkilendirilmiştir. Biz bu remizleri, bu “görsel şerh unsurlarını” neşirde 
aynı şekilde gösterecek teknik imkânlara sahip olmadığımızdan ve bunla- 
rın muazzam faydasından neşrimizi mahrum etmek de istemediğimizden 
çoğunlukla bu tür simgesel açıklayıcıları dipnotlarda açımlayarak, yani 
konvansiyonel metinsel şerh diline tercüme ederek okuyucunun dikkati- 
ne sunmaya çalıştık.”* Kaynağını da, açıklamanın sonunda, ilgili nüshanın 


veya nüshaların remzini -bu nüshaları göstermek üzere bizim atadığımız 


38 Klasik usulle tedrisatın bugün de devam ettiği yerlerde okunan metinlerin bu tür remizlerle bezenmeyi 
sürdürdüğü ilgililerin malumudur. 

39 Modern basılı neşirlerin bu kanonik tekniğinin metni parçalayan, dipnotları kabartan, açıklanan 
kelime ile açıklamayı birbirinden uzakta konumlandıran ve açıklamaları üst üste yığan etkisi göz önüne 
alındığında yazma geleneğinin imkânlarını kaybetmiş olmanın farklı bir maliyeti de gün yüzüne çıkar. 
Açıklayan ile açıklananın birbirine yakın ve çoğunlukla aynı hizada olduğu, metinsel açıklamaların 
yanı sıra -hatta onlardan daha sıkça- algılanması kolay simgesel açıklayıcıların kullanılmasına izin 
veren bu türden bir yöntemin basılı neşirlerde de uygulanabilmesini umuyoruz. Dijital yayıncılığın 
devrimler yarattığı bir çağda klasik yayıncılık hâlâ yaşayacaksa onun imkânlarından bazı şeyleri ödünç 
alabilmeli. Satır aralarında simgelerin kullanıldığı bazı basılı neşir örnekleri mevcut olsa da bunun çok 
özel yöntem ve bilgiler ve bolca emek gerektirdiğini tahmin ediyoruz. Örn. bkz. Ebü Dâvud, K//4b13- 
Sünen (Sünenu Ebi Dâvud), tahkik Muhammed Avvâme (Cidde, Beyrut ve Mekke, 1419/1997), 5 cilt. 
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simgeleri- parantez içinde yazarak gösterdik: Carullah, 1264 nüshası için 
(2), Serez, 1402 için (0), Laleli, 2442 için (9) gibi. Dolayısıyla okuyucu 
dipnotlardaki açıklamalardan sonra parantez içerisinde bu simgeleri gör- 
düğünde sözkonusu açıklamanın ilgili nüshada “görsel? olarak bulunup ta- 


rafımızca açımlandığını anlamalıdır. 


Dipnotlarda, konvansiyonel “metinsel” açıklamaların doğrudan nüshala- 
rın hâmişinden alındığı durumlarda ilgili açıklamanın başına “g vida | â5” 
(veya vw , O) ifadesi yazılıp devamında iki noktadan sonra ilgili alıntı ak- 
tarılmıştır. Sonunda veya başında bu tür remiz ve ifadelerin bulunmadığı 


açıklamalar tarafımıza aittir. 


Şerhten yaptığımız alıntılarda veya oradan özetle aktardığımız izahlarda 
(sehven atlamış olabileceklerimiz dışında) kaynağını notun başında veya 
sonunda her zaman gösterdik. Şerhe referanslarımız 1277 İstanbul baskısı- 
na olup eğer yazmalarla arasında fark tespit edilmişse bunlara da alıntı es- 


nasında köşeli parantez içerisinde veya alıntının sonunda işaret edilmiştir. 


İfade etmek isteriz ki Makâsıd'ın muhtasar yapısı gereği anlaşılması güç 
olan birçok noktanın çözümünde, metni lafız lafız açıklayan memzuc bir 
yapıda değil bilcümle şerh eden bir tarzda olduğu için müellifin şerhinden 
yardım almak her zaman mümkün olmamaktadır. Bu durum, şerhin dışın- 
da, metnin ibaresinin çözümüne odaklı olarak bazı müstakil metin nüsha- 
larında remizler aracılığıyla gerçekleşen ancak -“yazma kültürünün” yerini 
“matbaa çağının”, “kesif okuma” pratiklerinin yerini “yaygın” (bu nedenle 
de “yüzeysel”) okuma alışkanlıklarının aldığı- günümüzde kıymeti pek fark 
edilmeyen bu olağanüstü ilmi faaliyete müracaatı zorunlu kılmaktadır. Biz 
de bu zaruretin icbarıyla bir yandan şerhe, diğer yandan sağlam metin nüs- 
halarının özel yorumlarına yöneldik. Bu çifte-müracaat sadece Arapça met- 
nin daha “sahih” bir şekilde tespiti için değil, aynı zamanda, doğru tespit 
edilen metnin doğru anlaşılması (ve tercümesi) için de gereklidir. Zira bir- 
çok noktada zamirleri farklı yerlere gönderme veya cümleler arasında hatalı 


atıflar yapma tehlikesi doğru ispat edilen metinde dahi variddir. 


İncelediğimiz çok sayıda nüshada müstensihlerin sıklıkla yanıldıkları- 


nı gördüğümüz yerlerde modern okuyucunun da (ve tabii muhakkikin/ 
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mütercimin de) yanılabileceğini göz önünde bulundurup kritik yerlerin 
zabtına büyük dikkat sarfetmek ve müşkil yerlerde gerekli harekelerin 
titizlikle belirlenmesine ihtimam göstermek lüzumunu bittecrübe idrak 
etmiş olarak, muhakkikin büyük risk altında olduğu bu tür nazik yer- 
lerde zabtı ihmal etmenin güvenli kolaylığına sığınmak yerine müellifin 
şerhinden ve mutemet nüshalardan istifade ve vâhibu'l-akl ve mülhi- 
mu's-savâb olan Allah'tan istimdâd ile bu hususta elimizden gelen dikkati 
sarfetmeye gayret ettik; lüzumlu olmayan yerlerde fuzuli harekelerden de 
kaçınmaya çalıştık. Elbette hata etmiş olabiliriz; bu hususta okuyucunun 
müsamahasına sığınıyor, gayretimize kabul nazarıyla bakacağını umuyo- 
ruz. İsabet etmişsek bu ancak Allah'ın lutfuyladır; onun öğrettiğinden 
gayrı kulun bildiği, onun gösterdiğinden başka kalbin gördüğü yoktur. 
O ne güzel mevlâ, ne güzel yardımcıdır. Okuyucudan ricamız, bu eser- 
de emeği geçen bizlere, anne ve babalarımıza ve üstadlarımıza mağfiret 
dilemeleri, hayır dua etmeleridir. Umulur ki Allah halis niyetle ve istifa- 
de maksadıyla nazar edenlere hayırlar nasip edip bizleri hayır üzere cem 


eder. Amin. 


Teknik Açıklamalar 
Nüsha farklarını gösterirken temelde “İSAM Tahkikli Neşir Kılavuzu”nu 


esas aldık, ancak bazı istisnai durumlarda ondan ayrıldık. Kılavuzda işa- 
ret edilmeyen durumlar için makul olduğunu düşündüğümüz yolları ter- 


cih ettik. 


Elimizde müellif nüshası yahut müellifin icazetinden geçtiğinden emin 
olduğumuz bir nüsha bulunmadığından nüshaların farklı okumalarında 
elimizdeki yazmalardan herhangi birini her konuda izlemeye iltizam et- 
medik. Mümkün olduğu yerde şerhten yardım alarak müellifin buradaki 
yorumuna uygun okumayı ispat etmeye gayret ettik. Böylece bazen tek bir 
nüshanın okumasını diğerlerinin ittifak ettiği okumaya tercih ettik. Sıklık- 


la şerhin ifadelerine de dipnotlarda dikkat çektik. 


Nüshaların farkını dipnotlarda gösterirken kabaca kronolojik sırayı da 
yansıtan Carullah (g), Serez (0), Lâleli (9), Matbu (1277) (a) sıralamasına 


40 İsam Tahkikli Neşir Kılavuzu, haz. Okan Kadir Yılmaz, İstanbul: İSAM, 2018. 
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dikkat ettik. Bunlara sıklıkla, matbu metnin kaynağı olan Ragıp Paşa, 796 
numarada kayıtlı nüshayı da (£) ekledik. Ancak bu nüshayı sistemli olarak 
izlemediğimizin bir işareti olarak ilgili ssmgeyi köşeli parantez içinde yaz- 
dık. Son iki simgenin (e , &) işaret ettiği referanslar hem metni hem şerhi 
içerdiğinden bunları metin ve şerh için ortak olarak kullandık, hangisini 
kastettiğimizi ise ayrıca belirttik. (Dipnotlarda, yukarıda sayılanlar dışında 
metin veya şerhe ait sıkça müracaat ettiğimiz nüshalar ve simgeleri bu bö- 


lümün sonundaki tabloda gösterilmiştir.) 


Yukarıda işaret ettiğimiz nüshalardan ilk ikisi önemli ölçüde mühmel 
(noktasız) olduğundan noktalara taalluk eden yerlerde bu nüshaların oku- 
masını, uygun bulduğumuz varyanta muvâfık saydık, ayrıca duruma işaret 


etmedik. 


İfdelerin isbatında yukarıdaki yolu izlerken remizler ve harekeler hu- 
susunda ağırlıklı olarak (g) nüshasına itimad ettik. Ancak bazen ondan 
ayrıldık, böyle durumlarda bu hususa dikkat çekmeye çalıştık. 


İki yerde, esas aldığımız nüshaların hiçbirinde yer almayan ancak onsuz 
metnin anlaşılmadığını yahut anlaşılmasının güç olacağını düşündüğümüz 


birer kelimeyi köşeli parantez | | içinde metne ilâve ettik. 


Benzer şekilde, esas aldıklarımızda olmayıp başka nüshalarda mev- 
cut olan, elzem olduğunu düşündüğümüz bir ifadeyi metne ilâve ettiği- 
miz bir örnekte, kezâ esas nüshalarımızda farklı olup başka nüshalarda- 
ki okumayı daha doğru bulduğumuz varyantı tercih ettiğimiz bir diğer 
örnekte ilgili ifadeyi yay parantez ( | içinde yazarak dipnotta kaynağını 
gösterdik. 


Metinde geçen âyet ve hadislerin tamamını yine İSAM”ın esaslarına gö- 
re tahriç ettik. Âyet ve hadis dışındaki alıntı veya referanslar şerhin aksine 
metinde nâdiren yer almakla birlikte bunların kaynağını tespit etmeye ça- 
lışmadık. Bu tahkikin önemli zaaflarından biri olduğunu itiraf edeceğimiz 
bu hususu telafi edebilecek bir imkân olarak çalışmamıza şerhe müracaatı 
kolaylaştıracak bir karşılaştırmalı içindekiler tablosu ekledik. (Bu tablo ay- 
nı zamanda eserdeki konu başlıklarının esas aldığımız nüshalarda hangi 


sayfalarda bulunduğunu da gösterir). 
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Yine şerhin aksine metinde nâdiren tasrih edilen özel isimlerden sadece 
meşhur olmayanları tahriç etmekle yetindik. Garip kelime ve ıstılahları 
açıklamaya gayret ettik; ancak her yerde aynı seviyeyi muhafaza etme im- 


kânını bulamadık. 


Tahriçler dışında, metnin kapalı ifadelerini açmaya yönelik, gerekli gör- 
düğümüz ölçüde ve aşırıya kaçmamaya gayret ederek, şerhten, nüshalarda- 
ki hâmiş veya remizlerden ve diğer nüshalardaki farklı okumalardan besle- 
nerek notlar ekledik. Notlarımızın farklı bölümlerde muhtelif yoğunlukta 
olmasının tabii karşılanacağını umuyoruz. Metnin daha ağır olduğu birin- 


ci ve ikinci maksatlarda şerhe daha sık müracaat ettiğimizi düşünüyoruz. 


Notlardan uzun olup tercümeyle karşılıklı sayfalara sığmayanları son 
not olarak yerleştirdik; kendi içerisinde sıralı olan bu notların dipnotlar- 
dan tefrik edilmesi için rakamlarını metinde parantez içinde ve üst karak- 


«(12)» 


ter olarak şeklinde gösterdik. 


Tahkikte esas aldığımız nüshalar ile dipnotlarda sıkça müracaat etti- 
gimiz diğer nüshalar ve bunlar için kullanılan remizler aşağıdaki tabloda 
gösterilmiştir. Nüshalardan sadece Makâsıd metnini içerenler (M), sadece 
şerhi içerenler ($), hem metin hem şerhi içerenler ($ 8 M) veya “(Ş) - 
(M)” ile belirtilmiştir. Süleymaniye dışındaki kütüphanelerde bulunan ko- 
leksiyonların başında kütüphane isimleri yay parantez f | içinde eklenmiş- 
tir. Bu liste dışındaki nüshalara da yer yer müracaat edilmişse de bunların 


künyeleri dipnotlarda açıkça belirtilmiştir. 


Esas Alınan Nüshalar 
Carullah 1264 (M) © 
Serez 1402 (M) ww) 
Laleli 2442 (M) (d 
Matbu (1277 İst ($ && M) © 
Ragıp Paşa 796 (Ş & M) © 


Sıkça Müracaat Edilen Diğer Nüshalar 


Ragıp Paşa 795 ($Ş & M) >) 
(Köprülü KJ Fazıl Ahmed P 838 (Ş$Ş & M) (00) 
(TSMKJ Ahmed HI 1792 (M) * (Ş) b 
Carullah 1230 (Ş) (ED) 
Carullah 1233 (Ş) 4) 
Hasan Hüsnü P 1162 (Ş) <>) 
(TSMK) Ahmed II 1827 (Ş) db) 
Süleymaniye 785 (Ş) 3) 
Süleymaniye 786 (Ş) de) 
Manisa İl Halk 4857 ($) 2) 
Şehid Ali Paşa (M) © 
(Manisa) Akhisar Z. 149 (M) ÇE) 
(Bursa İnebey| H. Çelebi 609 (M) a 
(Kütahya) Vahid Paşa 309 (M) (45) 
Fatih 3148 | Musannifek| (M) We) 
Fatih 3149 (M) (3) 
Hamidiye 777 (M) © 
Ragıp Paşa 813 (M) (6) 
Esad Efendi 1282 (M) (du) 
Mahmud Paşa 301 (M) (a) 
Halet Efendi 430 (M) (© 
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Teşekkür 


Öncelikle bu çalışmaya imkân tanıyan Yazma Eserler Kurumu Başkanı 
Sayın Prof. Dr. Muhittin Macit ile Çeviri ve Yayım Dairesi Başkanı Sayın 
Doç. Dr. Ferruh Özpilavcı'ya itimatları ve müsamahaları için minnettarız. 
Sâniyen, çalışmanın uzayan süreçlerini anlayışla karşılayıp sergilediği işbir- 
liği ile bu zahmetli yolculuğu zevkli hale getiren kıymetli hocamız Sayın 
İrfan Eyibil'e, nüsha mukabelesinin her aşamasına sabır, güler yüz ve ko- 
nukseverlikle eşlik eden genç meslektaşlarım ve dostlarım Ziya Çetintaş, 
Selahaddin Cimitoğlu ve Ahmet Çinar'a derin bir teşekkür borçluyum. 
Ziya ve Selahaddin sonraki aşamaların hepsinde yanımda oldular; bu ça- 
lışmada benim kadar onların da emeği vardır. Bu genç arkadaşların desteği 
ve enerjisi olmasa elinizdeki çalışma imkân dairesinden fiil dairesine geç- 
mezdi. Kendilerine husüsen müteşekkirim. Çalışmanın erken bir evresin- 
de hazırladığım bazı bölümleri görüşlerine -mütereddidâne- arzettiğimide 
beni cesaretlendiren sayın Hamza el-Bekri hocaya kalbi teşekkürlerimi 
sunuyorum. Arapça metin için hadisleri tahriç eden meslektaşım Sayın 
Necmettin Azak'a, eserin yazma nüshalarını incelememiz için her türlü ko- 
laylığı sağlayan Süleymaniye Kütüphanesi Müdür V. Sayın Menderes Veli- 
oğlu'na, onun anlayışını güler yüzle sürdüren Sayın Mustafa Dil Beyefendi 
ile Süleymaniye Kütüphanesi'nin değerli personeline ve ulaşamadığımız 
bazı nüshaları temin etmemizde yardımını esirgemeyen meslektaşım Ali 
Aslan'a ayrıca teşekkür ederim. Basılı $erh47-Makâsıd nüshasını kullan- 
mamıza nüshanın tanınmaz hale gelmeye başladığını gördükten sonra bile 
müsaade eden, ayrıca birçok konuda fikir ve katkılarından istifade ettiğim 
dostum ve meslektaşım Abdullah Öztop'a, yazmalarla ilgili engin ilminden 
her daim istifade ettiğim meslektaşım kıymetli Said Kayacı'ya, müellife 
nisbet edilen hatlar konusunda mesleki görüşünü bizlerle büyük bir ne- 
zaket içinde paylaşan hattât ve sanat tarihçisi sayın Ömer Kasım Kahya'ya 
ve bu çalışmada değerlendirememiş olsak da Taftâzâni'nin biyografisi için 
kaynak önerilerinde bulunarak bizi teşvik eden Sayın Judith Pfeiffer'a te- 
şekkür ederim. Kelâm'dan behremiz yokken sohbetiyle bizi bu ilimden 
feyizmend eyleyen kadim dostum kıymetli M. Fatih Soysal'a, çalışmanın 


ağır seyrini nezaketli teşvikleriyle tehyiç eden koordinatör meslektaşlarım 
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ve dostlarım Sayın Arafat Aydın ve Sayın Murat Ünlüer'e, Giriş yazısının 
imlâ okumasını yapan değerli meslektaşım Sayın Evşen Yıldız'a, ayrıca tüm 


mesai arkadaşlarıma teşekkürü borç bilirim. 


Son olarak, en özel teşekkürlerimi çalışmanın tüm yorgunluğunu be- 
nimle paylaşan aileme: ihmal ettiğim sorumlulukları sabırla üstlenen kıy- 
metli eşime ve eksikliğimi yine anneleriyle tamamlamak zorunda kalan 
sevgili oğullarım Ali, Akif ve Mustafa'ya sunuyorum. Onların hakkını asla 
ödeyemem. Çalışmanın kendi payıma düşen kısmını onlara ithaf etmek- 


ten büyük bir mutluluk duyuyorum. 


Ahmet Kaylı 


TAHKİKTE KULLANILAN NÜSHALARIN TAVSİFİ 


1. Süleymaniye Kütüphanesi, Carullah Efendi, 1264 Numarada 
Kayıtlı Nüsha 


Nüshanın Fiziksel Tavsifi 


175x137 mm ebadında kağıda yazılmıştır; yazı alanı 115x90 mm olup 
sayfada 15 satır bulunur. Yazmanın iç bloğunun sekizer yapraklık 23 for- 
madan oluşan 184 varak hacmindeki asıl kısmını Ma£4sıd metni doldurur 
(1b-184b). Dikişli formaların oluşturduğu bu bölümle kapaklar arasına 
nüshanın başında üç, sonunda da iki adet ilâve yaprak yapıştırılmış, iç blok 
(metin bloğu) toplamda iii 4 184 # 2 varağa baliğ olmuştur. Metin alanı 
dışındaki sayfalarda eserin adı ile aşağıda ayrıntıları verilecek çeşitli kayıt- 
lar, mühürler ve fevâid yer alır. Nüsha üzerinde, kurşun kalemle yazılan 
numaralamada varak 15 ve 18'e numara atanmamış; bu nedenle mevcut 
numaralama ilgili yerden itibaren iki birim geri düşmüştür. Biz neşrimizde 
bu nüshanın varak numaralarını gösterirken söz konusu hatayı düzeltip 
doğru sırayla yazdık. 


Nüshada çokça kurt yeniği vardır. Bu nedenle oluşan hasarın ilk on beş 
varakta ince kağıtla tamir edildiği; ancak muhtelif yerlerde benzer hasarla- 
rın aynen mevcut olduğu gözlenmiştir. Nadiren metin alanının ilk ve son 
satırlarına doğru sirayet eden (bkz. vr. 14-15, 37, 42-50) bu hasar umu- 
miyetle derkenarları etkilemiş, bazı yerlerde ta'kıbenin de yer aldığı alt iç 
köşeleri tamamen eritmiş (vr. 58-68), ancak metne zarar vermemiştir. Nüs- 
hada kurt yeniği dışında mıklebin uyguladığı baskı sonucu oluşan zedelen- 
me ve yırtık (özellikle vr. 24, kısmen 23 ve 25) az da olsa metin kaybının 
oluştuğu tek yer sayılır; ancak bu hasar bir çizgi boyunca her satırda yakla- 
şık birer kelimeyi etkilemiştir. Bir varakta da tashih yırtığı gözlenmektedir 
(vr. 98, st. 6 ve 7). Çalışmamız için nüshanın yeni görüntülerinin çekimi 
esnasında bu hasarların fark edilmesi üzerine yazma, Kitap Şifahanesi'nde 
patoloji bölümüne sevk edilmiştir. 


Metin, nesihe yakın, “Horasani” diye tabir etmeyi uygun bulduğumuz 
bir ta'lik kırması ile, mühmel (noktasız) ve harekesiz olarak yazılmış, ancak 


kritik yerlerde noktalama yapılmış, yine sadece ihtiyaç duyulan yerlerde 
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harekelenmiştir. Bunun haricinde harekeleme ve noktalama yapılmamıştır. 
Maksad, fasıl, mebhas ve hâtime gibi konu başlıklarında kırmızı mürekkep 
kullanılmıştır. Cümle başlangıçları, üzerlerine çekilen bir çizgi ile belir- 
tlmiştir. Bu iş için başlarda yeşil daha sonra ise kırmızı renkte mürekkep 
kullanılmıştır. Eserin derkenarında yoğunluğu değişen ta'likât ve tashihât 
bulunmaktadır. 


Nüsha Üzerindeki Kayıtlar 


Yazmanın başında eserin adı K7/4b4 Metni -Makâsıd li 1-Teftâzâni olarak 
kaydedilmiş (1Ib), zahriyede de Me?n-i Makâsıd şeklinde belirtilmiştir (La). 


Sonunda müellifin ferâğ kaydı da bulunan nüsha Muhammed b. Müsâ- 
fir el-Herevi tarafından 789 (1387-8) yılında Tirmiz'de istinsah edilmiştir. 
İstinsah kaydı şöyledir (184b): 

Al İİ AİN A LA İN A Öp İN gp e ŞİLİ Gl 3 
ie hiaay a le iler yeli ari ili $3 el Bea a aza 
ale İpi giç 

Bu istinsah kaydının yer aldığı sayfanın üst hâmişinde, sonunda Câ- 
rullah Efendi'nin imzası bulunan bir kayıtta Teftâzâni'nin doğum ve vefat 
tarihleri ile bazı eserlerinin telif tarihi hakkında Taşköprizâde'nin Mev- 
zü âtul-Ulüm'undan ve başka kaynaklardan yapılmış bazı nakiller bulu- 
nur. (Nüshanın iki yerinde üçer satırlık müellif hattı bulunduğuna dair 
Cârullah Efendi tarafından yazılan kayıtlar için bkz. “Müellif Hattı Kısım- 
lar Hakkında Kayıtlar” bölümü.) 


Eserin derkenarında yoğunluğu değişen ta'likât ve tashihâtın bulunur 
(bkz. yukarı, s. 35). Ayrıca bazı yerlerde eserin mukabele edildiğini göste- 
ren “belağa” ifadeleri yer alır (vr. 8la, 97a, 98a). Her üç kayıt da yaprakla- 
rın ağız kısmının çok yakınında yer almakta olup 97a'daki kayıt muhteme- 
len yazmanın kenarlarının tıraş edilmesi veya aşınması nedeniyle kısmen 
törpülenmiştir. Bu durum, benzer kayıtların başka sayfalarda da bulunup 
muhtemelen aşınma nedeniyle kaybolduğunu düşündürür. 

Mühürler 

Nüshanın başında (Illa) ve sonunda (4Ib (185b)) Sultan TI. Bâyezid'in 
(sl. 886-918/1481-1512) tuğralı mührü bulunmaktadır. Badem şeklindeki 
bu küçük mühürde “Bâyezid b. Mehmed Han Jel-|Jmuzaffer dâimâ” ifa- 
deleri yer alır.“ 
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Bayezid Mührü (Carullah, 1264, (vr.185b)) 


Sondaki Bayezid mührünün hemen yanında (ayrıca vr. 28ada), nüs- 
hanın ve ait olduğu koleksiyonun sahibi Cârullah Veliyyüddin Efendi'nin 
(6. 1151/1738) vakıf mührü de görülmektedir. Nüshada okunaksız çıkan 
bu mührün aynı koleksiyondaki başka yazmalarda daha açık örnekleri bu- 
lunmakta olup 1147 (1734-35) tarihini taşıdığı açıkça görülmektedir.? 
Bu mühürde şöyle yazar: “Vekafe hâza'l-kitâbe lillâh, Ebü Abdillâh, Ve- 
liyyüddin Cârullâh, bi-şartı en lâ yuhrace min hızânetin benâhâ bi-cenbi 


Câmi'i Sultan Muhammed bi-Kostantıniyye, sene 1147”. 
Temellük Kayıtları 


Nüsha üzerinde farklı dönemlerde esere sahip olmuş kişilere ait çeşit- 
li temellük kayıtları da yer alır. Bu kayıtlar vikaye yapraklarında (la, Ma, 
Ilb) ve zahriyede (1a) bulunur. İlginç bir şekilde bu kayıtlar genel bir kro- 
nolojik düzenle sıralanmışlardır. En dıştaki vikaye sayfalarından zahriyeye 
doğru ilerledikçe giderek daha eski kayıtlar yer alır. Dolayısıyla ters yönde, 
zahriyeden ön kapağa doğru ilerlediğimizde nüshanın günümüze doğru 


yaklaşan bir kronolojisini elde ederiz. 


Zahriye sayfasındaki üç kayıttan ikisi tarihli, biri tarihsizdir. Mahmud 
b. Abdussamed'e ait tarihsiz ilk kayıtta “Sâhibuhu Mahmüd b. Abdussa- 
med ğafera lehu'l-Melikü'l-Ehad” yazmaktadır.“ Kayıt sahibinin kim ol- 
duğu hakkında bir fikre sahip değiliz. Tarihsiz olsa da bu kaydın nüshadaki 


en eski kayıt olması muhtemeldir. 


Tg 


42) el ie” 


42 Mührün açık bir örneği için bkz Süleymaniye Ktp., Carullah Efendi, 1752, vr. la. Kut ve Bayraktar'ın 
ilgili mührün tarihini 1137 olarak okumalarının doğru olmadığı görülmektedir (age., s. 192). Carullah 
Efendi'ye ait vakıf mührünün farklı bir istifi için bkz. Osmanlı Kitap Kültürü: Cârullah Efendi Kütüp- 
hanesi ve Derkenar Notları, ed.Berat Açıl, (İstanbul, 2015): s. 353-4. 

43 AYAN A AE Mall A8 yi 3 yas ale 
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Bunun biraz altında, sayfanın tam merkezinde yer alan ikinci kayıt, 
“Müeyyedzâde” olarak bilinen, Sultan II. Bayezid devri âlimlerinden Ab- 
durrahman b. Ali b. Müeyyed'in (6.922/1516) temellük kaydıdır. Safer 
909 (Ağustos 1503) tarihinde İstanbul'da nüshaya sahip olduğunu göste- 
ren bu kayıtta şöyle yazmaktadır: 


MY TE Yİ 
“İste'ârahü mine'z-zamân el-fakir ilâ “afvi rabbihi's-samed Abdurrah- 
man b. Ali b. el-Müeyyed 'afallâhu teâla anhüm fi müntesafi saferi'I-mu- 


zafter li-sene tis* ve tis'amie hicriyye bi-Kostantıniyyeti'-mahmiyye”“ 


Müeyyedzâde Amasya'da 860/1456 civarında aralarında kadı ve şeyhle- 
rin de bulunduğu bir ailede doğmuş ve babasının o sıralar Amasya'da san- 
cakbeyi olan II. Bayezid'e (sl. 886-918/1481-1512) nişancı olması üzerine 
onunla yakınlaşmış, ancak şehzadenin babası Fâtih Sultan Mehmet tara- 
fından, şehzade üzerinde kötü etkisi olduğu gerekçesiyle 884/1479'da ya- 
kalanması için ferman çıkarılması üzerine Bayezid'in de desteğiyle kaçarak 
önce Halep'e ardından önemli bir ilim merkezi olan Şiraz'a geçmiş ve bu- 
rada Celâleddin Devvâni'den (6. 908/1502) ilim tahsil edip icâzet almıştır. 
Müeyyedzâde'nin aldığı icâzet metninin edisyon kritiğini önemli bir bi- 
yografik incelemeyle birlikte yayınlayan Judith Pfeiffer, onun Diyâr-ı Rum 
ile Fars bölgeleri arasında entelektüel ve siyasi ağların gelişimine sağladığı 
önemli katkı ile kendi döneminde dillere destan olmuş şahsi kütüphane- 
sinin hikayesine de yer ayırdığı incelemesinde Müeyyedzâde'nin Şiraz'a en 
geç 885/1480 tarihinde geçmiş olduğunu ve 888/1483 yılında yeniden 


Amasya'da olduğunu yine bazı temellük kayıtlarına dayanarak gösterir.” 


MA yp ale bişe lala e ağla le a ya le mall ka) gs İİ ÇAN Ola ya oyla 
zamma özara ya leş gi Çak 

45 Pfeiffer, “Teaching the Learned”, s. 286-7, dn. 5; ayrıca bkz a.mlf, “The Ottoman Muse Fluttered”, 
s. 241-46. 
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Aynı yıl Sultan Bayezid'in tahtta bulunduğu İstanbul'a geçen Müeyye- 
dzâde, çeşitli müderrislik ve kadılıklardan sonra 907/1501'de Anadolu, 
911/1505'de de Rumeli kazaskeri olur. Nüshayı 909 yılında elde ettiğine 
göre o sırada Anadolu kazaskeridir. Nüshayı mütalaa edip etmediğini bil- 
miyoruz. Ancak Şerhu7-Makâsıd'a ait bir yazmanın zahriyesinde, nüshanın 
başkalarının yanı sıra Müeyyedzâde tarafından mütalaa edildiğine dair bir 
kayda rastladığımızı belirtelim.“ Bu durumda onun, şerhle birlikte met- 
nin bu nüshasını da mütalaa edip okuttuğu, hatta belki çeşitli tashihler 
yapıp notlar düşmüş olduğu düşünülebilir. 


Nüsha üzerinde Sultan II. Bayezid'in mührünün de bulunduğunu yu- 
karıda belirtmiştik. Bu mührün ne zaman basıldığını bilmiyoruz. TI. Baye- 
zidin nüshaya Müeyyedzâde'den evvel sahip olmuş olması muhtemeldir. 
Nitekim Müeyyedzâde'nin temellük tarihiyle aynı yıl, yani 909/1502-3 
tarihinde, hâfız-ı kütüp Atüfi tarafından tamamlanıp beyaza çekilen Saray 
kütüphanesi defter-i kütübünde Mak4sıd'a ait altı, şerhine ait yedi adet 
yazma kayıtlıdır.” Bunlar arasında Müeyyedzâde'nin temellük kaydını 
taşıyan nüshanın olup olmadığı sorusuna cevap bulmak kolay değildir. 
Ulaştığımız nüshalar içinde Topkapı Sarayı Müzesi Kütüphanesi (TSMK), 
HI. Ahmed bölümünde kayıtlı dört adet Mak4sıd nüshası da bulunur (no. 
1789, 1791, 1904; ve şerhle aynı cilt içindeki 1792). Bunlardan sadece iki 
tanesinde (1789, 1904) Bayezid mührü ve zahriyelerinde Atüfi'nin el ya- 
zısıyla yazılmış olduğunu zannettiğimiz eser adı bulunur. Diğer ikisinde 
ne mühür ne de ilgili hat yer alır.“ TSMK'daki nüshalar dışında Baye- 
zid mührü taşıdığını tespit ettiğimiz diğer iki Ma£4szd nüshasıdan birinde 
yine Atüfi eliyle eser adı bulunur (Süleymaniye Ktp., Süleymaniye, 793, 


vr. la). Diğer nüsha ise burada tartıştığımız Carullah nüshasıdır; ancak 


46 Süleymaniye Ktp., Murad Molla, 1387'de kayıtlı Şerhu'l-makâsıd nüshanın zahrında şu kayıt mevcut- 
tur: “Bu nüsha-i celiletu'ş-şe'n ba'zı kibâr nazarına mazhar olub cümleden Tehâfüt sâhibi Hocazâde 
merhüm, ba'deh Müeyyedzâde, ba'deh Muhaşşi Sa'di Efendi hazretlerinin âsâr-ı kalemleri vardır.” 

47 Bkz Török E 59, s. 56 (vr. 28a); Treasures of Knowledge, 2. cilt, s. 41 (transkripsiyon); ayrıca bkz. 
upkıbasım (aynı cilt içinde), s. 56. ve Atçıl, “The Kalâm,” age. (vol. 1: Essays), s. 370, özellikle 376. 
Atçıl, TİEM, 1820 numaralı Makâsıd nüshasının da Bayezid mührü taşıdığını not ediyor. 

48 Bu iki nüshanın zahrında eserin adı, tıpkı Defter-i Kütüb'deki ibare gibi K//4b4 Metni /-Makâsıd f? 
İlmi -Kelâm şeklinde yer alır. 

49 Bu nüshaların saraya sözkonusu defterin düzenlenmesinden (ve muhtemelen aynı zamanda Bayezid'in 
vefatından) sonra girmiş olduğu tahmin edilebilir. 
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bu nüshada Atüfi hatlı eser adı yer almaz. Bu durum, Carullah nüshası- 
nın defterin düzenlenmesinden evvel Bayezid tarafından Müeyyedzâde'ye 
hediye edilmiş olabileceğini düşündürür.” Aksi senaryoyu, yani nüshanın 
Müeyyedzâde tarafından defterin düzenlenmesinden sonra Bayezid'e su- 
nulmuş olması ihtimalini, nüshada Müeyyedzâde'nin oğlunun da temel- 
lüğünün bulunması zayıflatmaktadır. Yine de nüshanın en başta Müey- 
yedzâde aracılığıyla Bayezid'e ulaşmış, ardından yeniden Müeyyedzâde'ye 
dönmüş ve ondan da oğluna (ve daha sonra başkalarına) intikal etmiş ol- 
ması uzak bir ihtimal değildir; hatta bizce en makul senaryo budur. Mâ- 
verâünnehir'de istinsah edildiğini bildiğimiz bu nüshanın Osmanlı coğ- 
rafyasına intikalinde Müeyyedzâde'nin sahip olduğu ağların kullanılmış 


olması da kuvvetle muhtemeldir. 


Müeyyedzâde'ye ait yukarıdaki temellük notunun hemen altına, aynı 
sayfadaki -yukarıda belirtilen- iki temellük kaydının etrafını çevrelemele- 
rinden bunlardan sonra yazıldığı anlaşılan fevâid ve notların doldurduğu 
sayfanın biraz boş kalmış bir bölümüne, adeta Müeyyedzâde'nin kaydının 
ayak ucuna, Cârullah Efendi kendi temellük kaydını usulca düşürmüş, al- 
tına da şahsi mührünü basmıştır (Kronolojik sırayı bozan bu temellük ve 


mührün detayları aşağıda gelecektir). 


Zahriyenin hemen öncesindeki varakta da (Ilb) Müeyyedzâde Abdur- 
rahman'ın oğlu Abdülvehhâb Çelebi'ye ait temellük kaydı olması gereken 
aşağıdaki ifade yer alır: 


Oz 
—o54 


“Tistasha|behu Abdülvehhâb el-Mü'eyyedi” > 


50 Aynı kanaat için bkz. Pfieffer, “Ihe Ottoman Muse”, s. 258, dn. 36. Bayezid mührünün vakıf mührü 
değil, temellük mührü olduğunu göz önüne aldığımızda bu durum herhangi bir müşkil oluşturmaz. Kezâ 
sonradan bazı paşaların veya şeyhülislâmların vakfettiği kitaplar arasında saraydan çıkmış kitapların bu- 
lunmasında da bu durum göz önüne alındığında vakıf hukuku açısından bir sorun bulunmadığı anlaşılır. 

51. İlgili yaprakta mıklebin yıpratması sonucu bazı yırtıklar oluşmuş, varak sonradan tamir görmüştür. 
Muhtemelen bu temellük kaydındaki ilk kelimenin baş tarafı, mıklebin hasar verdiği kısımda oluşan 
doku kaybı sonucu düşmüştür. Yaprağın diğer yüzünde bu kayıp açıkça belli olmaktadır. 

52 çağa öleli azhazıl 
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Abdülvehhâb Çelebi, Müeyyedzâde'nin beş oğlunun en küçüğüydü. 
Kardeşlerinin hepsi yirmili yaşlarında, bazıları babalarının hemen ardından, 
vefat ederken,” Abdülvehhâb 970/1562 yılına kadar yaşamış, muhtemelen 
babasının (ve kardeşlerinin) terekesinden bazı eserler kendisine intikal et- 
miştir. Ancak talihinin pek yaver gitmediğini terceme-i hâlini yazan Atâiden 


öğreniyoruz.” 


Bundan da önceki varakta (la) bulunan dört temellükten üçü tarih- 
sizdir. İlki Mustafa b. Ali'ye ait şu kayıttır: “min “avâri'd-dehri ledeyye, 
ketebehu Mustafâ b. Ali, 'ufiye (anhuJ”.> Mustafa b. Ali'nin kim olduğu 
hakkında bir fikre sahip değiliz. 


Bunun altındaki ikinci kayıt kitabın Mustafa b. Ali tarafından kendisine 
hibe edildiğini belirten Selimiye medresesi müderrisi “el-mevlâ el-'allâme 
Sâ'deddin'in oğlu Es'ad” Efendiye aittir.”* Bu kişi meşhur müverrih ve pa- 
dişah hocası Şeyhülislâm Hoca Sâdeddin Efendi'nin (6. 1008/1599) ikinci 
oğlu, diğer dört kardeşi gibi babalarına nisbetle “Hocazâde” diye bilinen 
ve sonradan iki kez şeyhülislâmlık yapacak olan Esad Efendi (d.978/1570, 
ö. 1034/1625) olmalıdır.” Nüshanın üzerindeki temellük kaydında tarih 
yoktur. Ancak Selimiye Medresesinde müderris olduğunu belirtmesi bize 
önemli bir ipucu vermektedir. Bu ipucundan hareketle ve onun biyogra- 
fisini yazan Atâi'nin verdiği dakik bilgiler sayesinde bu kaydın yazıldığı 
tarihi yıl ve ayı ile birlikte öğrenebilmekteyiz. Buna göre Esad Efendi ilim 


53 Bkz. Nev'izâde Atâi, Hadâiku/-Hakâ'ik, s. 312-313. Bunların en büyüğü olan Abdülfettâh Çelebi 
babasından bir yıl sonra (923'te?) yirmi beş yaşında, ikinci oğlu Mahmud Çelebi kardeşinden kırk gün 
sonra, yirmi iki yaşında; Abdürrezzâk Çelebi 936'da, yirmi sekiz yaşında; Abdüsselâm Çelebi 941'de, 
yirmi yedi yaşında vefat etmiştir. 

54 Bkz. Hadâikul-Hakâ'ik, s.313-315. Abdülvehhab Çelebi Şeyhülislâm Kemalpaşazâde'nin muidliğini 
yaparken 939'da mülâzemete girmeden doğrudan otuz akçelik medreseye müderris tayin edilip kısa 
süre sonra da kırklığa terfi ederek ilk vazifelerini avantajlı bir şekilde elde etmiştir. Ancak hâmilerini 
kaybettikten sonra taşra medreselerinde olağandışı uzun süreler görev yapmak zorunda kalmış, gamgin 
olup hastalıklara duçar olmuş, Rebiulevvel 970 (1562) tarihinde Bursa Muradiyye medresesinde mü- 
derrisken muhtemelen ellili yaşlarının başında vefat etmiştir. 

55 Vel çi GE ği şilan 4S Şa A gla a 

56 Bu kayıt “vehebe li hâza'l-kitâb Mevlânâ Mustafa b. Ali, ve ene'l-fakir ibnü'l-mevla'l-allâme Sa'deddin, 
Es'ad el-müderris bi'l-medreseti's-Selimiyye, sânehüma'llahu ammâ şânehümâ, âmin” şeklindedir. 
EE AŞ EA, EA A AA: EA FE EYE SU 
al daşili Ge al pile i i 

57 Bkz. Münir Aktepe, “Esad Efendi, Hocazâde”, DİA (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı, 1995), c. 11, 
s. 340-341; Şerâfettin Turan, “Hoca Sâdeddin Efendi”, DİA (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı, 1998), 
c. 18,s. 196-198. 
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tahsilinden sonra 996 yılında on sekiz yaşında müderrisliğe başladıktan 
sonra 998 Rebiülevvel'inde Atâfnin babası yerine Sahn müderrisi olur, 
999 yılının son ayı olan Zilhicce'de (20 Eylül-18 Ekim 1591) büyük kar- 
deşi Hocazâde Mehmed Efendi yerine Sultan Selim-i Kadim medresesine 
müderris olur. 1000 yılının birinci ayı olan Muharrem'de de (19 Ekim-17 
Kasım 1591) Süleymaniye medresesine tayin olur. Atâi'nin verdiği tayin- 
ler içerisinde başka bir Selimiye müderrisliği yer almaz.”* Buna göre Esad 
Efendi yukarıdaki notu 999 yılının on ikinci ayı ile 1000 yılının birinci 
ayı arasında, yani yaklaşık iki aylık bir zaman zarfında (20 Eylül-17 Kasım 
1591), yirmi bir yaşında iken yazmış olacaktır. Nüshanın bu tarihte ona 


hibe edildiğini varsayabiliriz. 


Esad Efendi'ye ait yukarıdaki kaydın hemen altında kitabın yine Ho- 
cazâdelerden birine, “Ebü Sa'id Mehmed b. Es'ad”a intikal ettiğini belir- 
ten üçüncü kayıt bulunmaktadır.”” Bu kaydın sahibi de yukarıdaki Esad 
Efendi'nin oğlu, üç kez şeyhülislâmlık yapacak olan Ebüsaid Mehmed 
Efendi (d. 1003/1593, 6. 1072/1662) olmalıdır.“9 Muhtemelen babasının 
vefatından sonra nüshaya malik olmuştur. Öyleyse nüsha babasında otuz 
yılı aşkın bir süre kalmış olmalıdır. Belki de Esad Efendi, oğluna bu nüsha- 
yı okutmuş veya hediye etmiştir. Nüshanın Ebüsaid'de ne kadar kaldığını 
bilmiyoruz. Ancak onun vefatından yaklaşık yirmi beş yıl sonra Cârullah 
Efendi'ye geçtiğini aşağıdaki kayıtlardan biliyoruz. 


Yukarıdaki temellükle aynı sayfada (la) yer alan dördüncü kayıt Câ- 
rullah Efendi'ye aittir. 1098 (1686-7) tarihli bu kayıtta -bu sayfadaki 
temellükler içerisinde tarih taşıyan tek kayıttır- şöyle yazar: “Min âlâ'i 
Rabbihi”l-mu'in ilâ 'abdihi Veliyyüddin, sene 1098.”“' Aslında bu Makâsıd 
nüshasında Cârullah Veliyyüddin Efendi'nin üç ayrı temellük kaydı bulu- 
nur. İkincisi yukarıdakiyle aynı ibareye ve tarihe sahip olup (Ila) sayfasında 


58 Esad Efendi bundan bir yıl sonra Süleymaniye Darülhadisine müderris olduktan sonra kadılığa geçer. 
Bkz Atâyi, Hadâ'iku/-Hakâ'ik, 11/1705; Krş. Münir Aktepe, “Esad Efendi, Hocazâde”, DİA, c. II, 
s. 340. 

59 Bu kayıtta şöyle yazar: “Sümme intekale ile'-abdi'1-fakir ilâ âlâi rabbihi's-samed Ebi Sa'id Muhammed 
b. el-mevla'i-'allâme Es'ad, “ufiye anhüma”. çal das 1k si A e 
Lg çi il a İl 

60 Bkz. Mehmet İpşirli, “Ebüsaid Mehmed Efendi”, DJA, (İstanbul: Türkiye Diyanet Vakfı, 1994), c. 10, 
s. 281. 


61 veda iel İzak Grade Yİ a 
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bulunur. Üçüncüsü ise Müeyyedzâde temellüğünün “ayak ucunda bulu- 
nan, yukarıdakilerden bir yıl sonra, 1099 yılında yazılan ve nüshaya daha 
özel bir gönderme içererek, “Allah'ın kendisine verdiği nimetlerin en de- 
gerlilerinden” olduğunu ifade eden şu kayıttır (1a): “Min eltafı ni amillâh, 
alâ Ebi Abdillâh, Veliyyüddin Cârullah, sene 1099”? Nüshada toplam üç 
temellük notu bulunan Cârullah, bu üçüncü notunun yanına şahsi müh- 
rünü de basarken,” diğer iki sayfadaki temellüklerin yanına nüsha hakkın- 


da kıymetli notlar yazmıştır. 


(la), Müeyyedzâde mülkiyetinin altında; yanında Cârullah mührü ile. 


62 yea Ze call yl pal ğe İle e ni el e 

63 Bu mühürde şöyle yazar: “Ola mazhar-i bismillâh, hem habib-i Rasülillah, bula tevfik-i lutfillah, Ve- 
liyyüddin Cârullah”. Bu mühür için bkz. Osmanlı Kitap Kültürü, ed. Berat Açıl, s. 355. Nüshanın en 
sonunda, Bayezid mührünün yanında ve vr. 28a'da Cârullah Efendi'nin bir de vakıf mührü bulundu- 
ğunu yukarıda belirtmiştik. 
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Kıraat Kayıtları 


Nüshanın önemini artıran bu kayıtlar üzerinde biraz durmakta fayda 
mülahaza ediyoruz. (la) sayfasında, temellük kaydının hemen altına ya- 
zılan kıraat kaydında Cârullah Efendi eseri beş kere okuttuğunu ifade et- 
miştir. İlgili Arapça kaydın tercümesi şu şekildedir; “Mak4sd metninin bir 
kısmı şerhiyle beraber 1100 (1688-9) yılında Medine-i Münevvere'de bana 
okundu Jeseri okuttum|. Sonra tamamı şerhiyle beraber ikinci kez 1119 
senesinde Kostantıniyyede okundu ve Ramazan ayının sonunda tamam- 
landı (26 Kasım-25 Aralık 1707). Ardından üçüncü kez şerhiyle beraber 
kıraatine aynı yılın Şevval ayında başlandı ve 1120 yılının Şaban ayında 
tamamlandı (26 Aralık 1707-13 Kasım 1708). Sonra dördüncü kez, 1135 
(1722-3) senesinin başında şerhiyle beraber okunmaya başlandı, şerhine 
20 forma hâşiye düşülerek umür-ı âmmeye dair olan ikinci maksada ka- 
dar okundu. Sonra beşinci kez 1144 (1731-2) senesinde şerhiyle beraber 
okunmaya başlandı. Allahım, kalan kısmı hâşiye düşerek tamamlamayı 


tevfikin ve i'ânetinle sen nasip eyle yâ Muveffık yâ Mu'in.”“i 


Tüm bu kayıtlardan Cârullah Efendi'nin nüshayı kırk altı yıl boyunca 
müteaddit defalar okuttuğunu anlıyoruz. Nitekim nüshanın bazı sayfa 
kenarlarına ta'likâtlar yazdığını da yukarda belirtmiştik. Carullah Efendi 
koleksiyonunda beş adet Şerhu7-Makâsıd nüshası da yer almakta olup 
bazılarının başında yine yukarıdakine benzer kıraat kayıtları bulunur. 
Cârullah Efendi'nin yukarıdaki kayıtta da sözünü ettiği Şerhu7/-Makd- 
sıd'a yazdığı hâşiyenin bir cüzü kendi hattıyla yine kendi koleksiyonunda 


1172 numarada bulunmaktadır.“ 


GA isilak öğle, gal Li İğ Köle e e Bp gi Nb ge İİ ie ya 63 
Ol il çiş AN İŞİ iyi ge ali içi laa, İİ göz lg Alay öyle ai 
TİZ Hey İMİZ yaz ie İŞİ yi geli eyi A e ll a 5) Alİ Aslay yi pk ie 
Lal Gel çk ri 3 al 8 de İMA gk çe ya Kel Nİ çi Şİ ak Aİ Çİ öl ey ge 

o hş alk MİL Le GİRİ yy İl iz e dala) güz gl seli inley ml el Gay ge 

65 Bu nüshalar şu numaralarda kayıtlıdır: 1230, 1231, 1232, 1233, 1234. Bunlardan ilkinde yine 1098 
ve 1099 tarihli Cârullah Efendi temellükleri ve ona ait çeşitli kıraat kayıtları ile nüshanın tarihi hakkın- 
da önemli notları yer alır. Bu nüsha ve 1233 nüshası metni hazırlarken şerhe yaptığımız müracaatlarda 
sıkça başvurduğumuz yazmalar arasında yer almıştır. 

66 Bu hâşiye 115 varak olup eserin başından mahiyet bahsine (1277 İstanbul baskısı Ş$e/4x7-Makâsıd'da 
sayfa 76'ya) kadar gelir. Zahriyesinde, Cârullah hattıyla, birinci cüz olduğu belirtilmiştir. İkinci cüzü- 
nü tespit edemedik; bu cüzün yazılıp yazılmadığı da malumumuz değildir. Cârullah Efendi yukarıdaki 
kayıtta geçen son tarih üzerinden yedi yıl daha yaşamıştır. 
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Müellif Hattı Kısımlar Hakkında Kayıtlar 


(Ta) sayfasındaki kayıtta ise Cârullah Efendi, nüsha hakkında şöyle ya- 
zar: “Bu kitapta Makâsıd sahibi Teftâzâni'nin iki yerde (toplam)| altı satır el 
yazısı bulunmaktadır.” Bunun hemen altına, müellif hattı satırların yazma- 
daki sayfalarını belirten, sanırız yine Cârullah Efendi hattıyla yazılmış, şöy- 
le bir kayıt yer alır: “Bunlardan birisi ikinci maksadın sonlarında, ikincisi 
ise altıncı maksadın meâda dair ikinci faslının ortasındadır.” Tarif edilen 
yerlere gittiğimizde, yine Cârullah hattıyla ilgili sayfaların en başındaki ilk 
üçer satır hakkında, sayfaların üst dış köşelerine yazılmış şu notu buluruz 
(vr. 38b ve 159a): “Bu üç satır Makâsıd sâhibi Teftâzâni'nin hattıdır.” 


va 

İL g5 y 
# #7 el ei 
al al iv 


Nüshada müellif hattı bulunduğu hakkında Cârullah Efendi'nin düş- 
tüğü kayıtlar (Carullah, 1264, vr. Ila, 38b, 159a). Müellif hattı satırların 
yakın görüntüsü için bkz. “Serez Nüshası Tavsifi” bölümü. İlgili sayfala- 
rın tam görüntüsü için bkz Ekler. 


2. Süleymaniye Kütüphanesi, Serez, 1402 Numarada Kayıtlı Nüsha 


Sondan 4-5 varak kadar eksiktir. Bu yüzden istinsah tarihi bilinmemek- 
tedir. Ancak yazmanın başındaki vikaye yaprağında (Ib) yer alan bir kayıt 
810 veya 818 (1408 veya 1416) tarihini taşıdığından nüsha bu tarihten 
önce yazılmış olmalıdır. Sözkonusu kayıt, aynı sayfada, İbn Sinâdan ve 
Efdalüddin-i Kâşâni'den naklen yazılan bazı beyitlerin sonunda, bunları 
kopyalayan kişinin adını ve yazım tarihini bildirmek üzere yazılmıştır. Fet- 
hullah b. Muhammed eş-Şir/vlâni (eş-ŞJilrâzi?) tarafından 9 Jzil|hicce 810 
(8169) tarihinde yazıldığı ifade edilmiştir.” 


67 Bazı yerleri silinen bu notla ilgili okuma çabamız aşağıdaki şekildedir (Notun çözümünde yardımları 
olan Ömer Kasım Kahya'ya ve Said Kayacı'ya teşekkür ederiz): / A&M SUN işle Çİ) ALİN Aça kâz 
(söle ll im şk ili de dl insin (la O AN ŞA A) aza yl e 
OL J 4502) haze | US AN ŞAN li (9) İİ / lal & Sİ ala Aş gel lella / 
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(Süleymaniye Kütüphanesi, Serez, 1402, vr. Ib) 


Öte yandan, iç kapakta yer alan bir kayda göre nüshanın ilk dört sa- 
urı müellif hattıdır.“* Sözü edilen satırlar nüshanın geri kalanından daha 
farklı bir hatla yazılmıştır. (bkz. Ekler) Ancak aşağıda görüleceği üzere Se- 
rez nüshasının ilk dört satırındaki hat Carullah nüshasında müellif hattı 
olduğu belirtilen kısmın hattından oldukça farklıdır. Bu konuda görüşüne 
başvurduğumuz hattat ve sanat tarihçisi Ömer Kasım Kahya her iki nüs- 
hada Teftâzâni'ye nisbet edilen bölümlerin aynı kişiye ait olamayacağını 
belirtmiştir. Teftâzâni'ye ait başka hat örneklerine sahip olmadığımızdan 


durumu tahkik etme imkanımız bulunmamaktadır. 


(Süleymaniye Kütüphanesi, Serez, 1402, vr.Ib) 


68 İlgili notşöyledir: &.5, 8,5 bl el ayi 3 ai Aaa S3 ŞİŞİ pi Aİ ZN öğe 


el-Makâsd | 59 


(Süleymaniye Kütüphanesi, Carullah, 1264, vr. 38b |üstte| ve vr.159a faltta)) 


Nüshanın mevcut kısmı toplam 190 yapraktır. 186x138 mm ebadında 
âharsız kâğıt kullanılmıştır; yazı alanı 115x75 mm olup sayfada 15 satır 
vardır. Serlevha yahut cetvel yoktur. Nesihe yakın bir hatla kaleme alınmış 
olup gayet okunaklıdır. Konu başlıklarında, bazı noktalama işaretlerinde, 
cümle başlangıcına işaret eden kelimelerin üzerindeki çizgilerde, âyet ve 
hadislerin üzerindeki çizgilerde ve derkenardaki matlablarda kırmızı mü- 
rekkep kullanılmıştır. Derkenarda ta likât ve tashihât bulunmakla beraber 
bunlar 26. varaktan sonra seyrekleşmektedir. Carullah nüshası gibi bu nüs- 
ha da mühmel bir hatla yazılmış, ihtiyaç duyulan yerlerde noktalama ve 
harekeleme yapılmıştır. Ancak bunlar da derkenardaki notlar gibi bir süre 
sonra seyrekleşmektedir. 

Nüshada üç adet tarihsiz temellük kaydı bulunmaktadır. İlk ikisi ön 
kapağın iç kısmına yazılmıştır. Birincisi Muhammed adında birine aittir. 
Bu kayıtta “dehale fi mülki'l-fakir Muhammed Kemâlât(9) el-hakir” yaz- 
maktadır. Bunun hemen altında yer alan diğer kayıt ise Abbaszâde Fey- 
zullah'a aittir. Bu kayıtta şöyle yazar: “teşerrafe bi'stishâbihi el-fakir ilallâh 
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'Abbâs-zâde Feyzullâh gufira lehumâ” Üçüncü temellük kaydı ise varak 


lada yer alır. Kısmen kazınarak silinen bu kayıt Hasan adlı birisine aittir.“ 


Aynı sayfada (la) Abdurrahman b. Ahmed Emin es-Sirozi'ye ait 1237 
(1821-22) tarihli vakıf mührü de bulunmaktadır. Sayfaya iki defa basılan 


uçları sivri oval biçimli bu mühürdeki ibare şu şekildedir: 


“Vakafe hâza'll-Kitâb es-Seyyid Abdurrahman b. Ahmed Emin es-Sirozi 
ve Şerata Tasarrufehâ li-A'lemi Evlâdihi Batnen ba'de Batnin ve Esta'izü 
billâhi Teâlâ in inkaraza'l-ilmu anhum Yüza'u fi Kütübhâne-i Siroz ve 
Yutâla'u fihâ ve Ecruhü aleyhi bi-Fazlihi Teâlâ”, 1237, Siroz.” 

Metin Ib'de besmele ile başlar, ancak vr. 190b'nin sonunda eserin 
bitimine 4-5 varak kalmışken kesintiye uğrar.” Mevcut son sayfanın son 
satırı şöyledir: “4J;aş çJz öyleki Çi ill Ml ale ÇAN öle”. Altına 
Osmanlıca olarak “temm değil” yazılarak inkıtaya dikkat çekilmiştir. 
Burada bir formanın koptuğu anlaşılmaktadır. 190b, yirmi dördüncü 
formanın son yaprağıdır; yirmi beşinci forma bir vakitler cildin dağılması 
nedeniyle kopmuş olmalıdır. Cildin bir vakitler dağılıp şirazenin koptuğunu 
gösteren başka durumlar da vardır. Mesela 160. varaktan sonraki dört 
varak yanlış yerleştirilmiştir; 161. ve 162. varaklar kendi arasında; 163. ve 
164. varaklar da kendi arasında yer değiştirmelidir. (Bu varaklar, 159-166 
varakları arasını kapsayan yirmi bir nolu formanın parçasıdır). Varakların 
üzerindeki Arap rakamlı numaralar takip edildiğinde metnin doğru akışı 
sağlanmış olur. Bu durum, söz konusu numaralamanın cilt dağılmadan 
önce yapılmış olduğunu düşündürür. Nüshada, yanlış ciltlemeden sonra 
eklenmiş olduğu düşünülen Latin rakamlı bir numaralama daha vardır; 
161-164 arası hariç Arap rakamlarıyla tamamen uyumlu gitmesi bu 
numaralamanın ilgili yerdeki karışıklığı düzeltme yönünde (başarısız) bir 


teşebbüs olduğunu düşündürür. 


69 Bu kayıt şöyledir: kes el | pe ilk öl Şi paz gü se (öl 

70 Bu mühür için bkz. Kut ve Bayraktar, Mühürler, s. 202-3. 

71 Eksik kısım elinizdeki neşirde on bir sayfalık bir hacme tekabül ederken |kopmanın metinde denk 
geldiği yer için bkz. s. 672, 6. Satır (dn. 3)1; Carullah nüshasında beş, Laleli nüshasında ise dört varağa 
tekabül eder. (Serez nüshasında varak akışı, yaprak sayısı toplam 184 olan Carullah nüshasına daha 
yakındır; Laleli daha yoğun yazılmış olup toplam 145 varaktır). Nüsha, imâmet hakkındaki dördüncü 
faslın, Resülullah'tan sonra kimin imam olduğu bahsine ayrılan beşinci mebhasinin ortalarında, ehl-i 
sünnetin delillerinin sayımı bitmek üzereyken, “e 5x 5 ix âli & 2-13” başlığına dört satır kala kesintiye 
uğruyor. 
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Sekizer varaklık 24 formadan oluşan yazmada varak numaralarından 
başka her formanın başına forma numarası da yazılmıştır. (Varak numara- 
larını gösteren rakamlardan çok daha küçük rakamlarla, onların yakının- 
da, sol üst köşede yer alır). İlk 4 formanın numarası muhtemelen ikinci 
cildeme esnasında kenarların tıraşlanması nedeniyle kaybolmuştur. Birinci 
formanın ilk yaprağı boş bırakılmış; eser ikinci yaprağın b yüzünde başla- 
mıştır. Metnin başladığı bu yaprağa “bir” nolu varak olarak itibar edilmiştir 
(1b). Yani formanın ilk yaprak vikaye addedilmiş, ciltleme esnasında baş 
ve son tarafa birer vikaye yaprağı daha yapıştırılmıştır. 

Koyu kahve rengi derinin kullanıldığı mıklepli cilt; içi geçme desenle 
doldurulmuş salbekli oval şemse, küçük köşebentler ve zencirekle süslen- 
miştir. 

3. Süleymaniye Kütüphanesi, Laleli, 2442 Numarada Kayıtlı Nüsha 

Toplam 146 varaktır. 184x142 mm ebadında kağıt kullanılmıştır; yazı 
alanı 105x80 mm olup sayfadaki satır sayısı 15'tir. 


Sonunda (145b) müellifin ferâğ kaydı da bulunan nüsha 19 Şevval 813 
Cuma günü (14 (2) Şubat 1411)” istinsah edilmiştir. Müstensih adı ya da 
istinsah yeri belirtilmemiştir. Mukabele ya da kıraat kaydı yoktur. İstinsah 
kaydı şöyledir: 

İN 2 a amil özi ar da AS ll il da çip yağla öş 
mn Biliş e Rae pl el Lİ 

Okunması nisbeten zor, divâni ile rik'a özellikleri taşıyan, ince ta'lik 
denebilecek bir hatla yazılmıştır (bkz. Ekler). Metinde neredeyse hiç 
hareke konulmamış, bazı yerlerde noktalamanın terk edildiği de ol- 
muştur. Başka bir el tarafından yazıldığı anlaşılan 100a, 130b, 13la ve 
140a sayfalarında daha açık bir hat kullanılmıştır. Üçüncü bir el tara- 
fından yazılmış gibi görünen başka sayfalar da vardır (72b, 1003; kış. 
54b, 125a). Ancak bu farklı hatların bulunduğu varaklar bütün olarak 
dikkate alındığında ilgili yerlerin varak kopması sonucu sonradan ikmal 


edilmiş yapraklar olmayıp yazım esnasında farklı bir elin (veya kalem?) 


72 Türk Tarih Kurumu'nun elektronik tarih çevirme klavuzu (http://www.ttk.gov.tr/genel/tarih-cevir- 


me-kilavuzu/) ile “islamic philosophy online” sitesinin tarih dönüştürme motoru (http://www.mus- 
limphilosophy.com/ip/hijri.htm) ilgili tarihi 14 Şubat 1411 “Cumartesi” olarak çevirirler. Bu durum- 
da ya çevirmede bir hata söz konusudur ya da nüshada verilen bilgilerde bir hata vardır (18 Şevval?). 
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devreye girdiği anlaşılmaktadır, dolayısıyla bunların asıl hatla aynı dö- 
neme ait olması gerekir. Metinde sadece siyah mürekkep kullanılmıştır; 
konu başlıkları büyükçe yazılmış veya üzerine çizgi çekilmiştir; çizgiler 
nadiren kırmızıdır. 

Derkenarda, aynı karakterde bir hatla daha küçük olarak yazılmış 
çok yoğun talikât bulunmaktadır. Neredeyse hepsinin şerhten alındığı, 
sonlarına konan (5) işaretiyle belirtilen bu ta'likâtlar vr. 39-87 arasında 
(üçüncü maksattaki “fasl fi1-keyf” başlığından dördüncü maksattaki “fasl 
fil-akl” başlığının üçüncü mebhasine kadar) yok denecek kadar azalmış, 
daha sonra tekrar başlamıştır. Yeniden başladığı bu bölümde ta likâtlar yer 
yer derkenarlara sığmamış, sıkça şukkalar eklenmiştir (vr. 130-144 arası). 


Nüshada herhangi bir fevâid, temellük kaydı veya mührü yer almaz. 
Sadece muhtelif varaklara basılan (la, 28a, 49a, 57a, 64a, 146b) Sultan 
HI. Selim'e (1203-1222 / 1789-1807) ait vakıf mührü bulunur. 1217 
(1802-3) tarihli, dairevi şekilli bu mühürdeki ibarede şöyle yazar: “Hâzâ 
vakfu sultâni'z-zamân el-gâzi Sultân Selim Han b. Sultân Mustafâ Han, 
afâ anhumar-Rahmân””” 

Nüshanın varakları biri Arap diğeri Latin (Hint-Arap) rakamlarıyla iki 
defa numaralanmış, her iki sistem de vr. 46'ya kadar uyumlu gitmiştir. 
Daha evvel gerçekleştiği anlaşılan Arap rakamlı numaralama 47. varak 
mükerreren 46 diye numaralandığından buradan nüshanın sonuna kadar 
Latin rakamlarına göre bir birim geriden gitmiştir. 

Yazma, vişne çürüğü rengindeki deri üzerine ebru kaplı, mıklepli, ça- 
harkuşe bir ciltle kaplanmıştır; iç kapak, mıklebin dış ve iç yüzü ile yan ka- 
ğıtlar aynı şekilde ebruludur. Yan kapaklar ile metin bloğu arasında yarım 
ebatlı ve yazısız birer vikaye yaprağı bulunur. Kurt yeniği yoktur; sayfalar 


su görmüş, ancak mürekkep dağılmamış, metin bozulmamıştır. 


4. Süleymaniye Kütüphanesi, Ragıp Paşa, 796 Numarada 
Kayıtlı Nüsha 
Makâsıd metninin eksiksiz yer aldığı nüshalardan birisi de Ragıp Paşa 
koleksiyonu 796 numarada yer almaktadır. Bu nüshada, hem Makâsıd 


73 Bu mühür için bkz. Kut ve Bayraktar, Mühürler, s. 41. VI. Selim'in tuğra şeklindeki mühürleri için 
bkz. age, s. 42-43. 
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metni hem de yazarı tarafından kaleme alınan Şerhu7/-Makâsıd bulunmak- 
tadır. 275x185 mm ebadında büyük boy kâğıdın kullanıldığı yazmada şerh 
sayfanın ortasına, Mak4sıd ise kenarlara yerleştirilmiştir. Ortadaki şerhin 
yazı alanı 205x125 ebadında olup sayfada 31 satır bulunmaktadır. Metin 
üst, alt ve dış kenarlara yazılmıştır. Metnin şerhten sonra istinsah edildiği, 
derkenarda yer yer bulunan şerhe ait tashihlerin etrafını dolaşmasından 
anlaşılmaktadır. Ancak ikisi de aynı hatla yazılmıştır. Şerhin içerisinde 
metin başlangıcı olan kısımlar, üzerlerine kırmızı çizgi çekilerek belli edil- 
miş, devamı kenarlarda tamamlanmıştır. Derkenardaki diğer ta'likât ve 
tashihlerden tefrik edilmesi için metnin sonuna “metn” ifadesi, veya kır- 
mızı kalemle 7457 (e) işareti konmuştur. Bazı başlıklarda kırmızı mürekkep 


kullanılmıştır. Kenarda şerh için yazılan matlablar kırmızıdır. 


Metnin sonunda (vr. 200b), diğer bazı nüshalarda korunan müellifin 
ferâğ kaydı yer almadığı gibi istinsah kaydı da yoktur. Ancak şerhin sonun- 
daki (vr. 201a) istinsah kaydına göre nüsha 853 Muharreminin sonunda 
(Mart 1449) yazılmıştır. Müstensih adı veya istinsah yeri belirtilmemiştir. 
Metin ile şerh aynı ince talik hatla yazıldığına göre kenardaki Makdsıd 
metni de bu civarda yazılmış olmalıdır. Aynı varağın arka yüzünde (vr. 
201b) bir muaraza kaydı da yer almaktadır. Bu kayda göre nüshayı Halil 
es-Sahafi 1157/1744 tarihinde Ragıp Paşa'nın işaretiyle diğer nüshalarla 


mukabele etmiştir. 


Nüshanın (IIb) numaralı sayfasında eksik bir fihrist bulunmaktadır. 
Bu fihrist ikinci maksatta yer alan birinci faslın altıncı mebhasında kesil- 
mektedir. Ayrıca zahriyede Kâtib Çelebi'nin Keşf4z-Zunün adlı eserinden 
Makâsıd'la ilgili madde alıntılanmıştır. Zahriyede ayrıca Ragıp Paşa'nın 
(6. 1176/1763) “min kütübi'l-fakir ilâ âlâi Rabbihi zi'l-mevâhib Meh- 
med eş-şehir beyne etrâbihi bi'r-Râğıb, gufira lehu” şeklindeki temellük 
kaydı ile “hasbiyallâhu vahdehu, mine'l-kütübilleti vakafeha'l-fakir ilâ âlâ'i 
Rabbihi zi'l-mevâhib, Mehmed el-med'uvv beyne's-sudür bi'r-Râgıb, ve 
kefâ abdehü” formatındaki vakıf mührü de bulunmaktadır.7* Aynı mühür 
201b'de de bulunur. 


74 Bu mühür için bkz. Kut ve Bayraktar, Mühürler, s. 93-94. 
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Cildi deri üzerine yeşil kumaş kaplı olup mıkleplidir. Şirazesi dağılmış- 
tır. Kapak içi Selçuklu tarzı geometrik desenlerle süslenmiş deridir. 


Bu Nüsha ile 1277 Baskısı Arasındaki İlişki 


Tespitlerimize göre, metin ve şerhin bir arada yer aldığı 1277 İstanbul 
baskısı bu nüshayı (Ragıp Paşa 796) hem metin hem şerh için esas almıştır. 
Tahkik dipnotlarında gerekli gördüğümüz yerlerde matbu metinle (e) bir- 
likte bu nüshanın ($) farklarına da işaret ettik. Bazı maddi hatalar ve sehiv- 
ler dışında matbu nüshanın yer yer esas aldığı bu yazma nüshadan bilinçli 
şekilde ayrıldığı da görülmektedir; bunun bir “tahkik” veya “tashih” olarak 
icra edildiği anlaşılmaktadır. Böyle durumlarda Makâsıd metni için baskı 
esnasında müracaat edilmiş olması gereken ikinci bir nüshanın lüzumu da 
açıktır.”9 Özellikle Ragıp Paşa nüshasında silik olan bazı yerler için ikinci 
nüshanın varlığı zaruret arz eder. (Örneğin Ragıp Paşa nüshası bir bölüm- 
de (vr. 128-137) tepesinden su almış, tepedeki Makasıd metninde ciddi 
silinmeler meydana gelmiştir.) Ancak temelde matbu nüshanın Ragıp Paşa 
nüshasını izlediği ve aşağı yukarı onun sadık bir kopyası olduğu gayet açık- 
tır. Metin içerisinden tespit ettiğimiz benzerlikler dışında matbunun Ragıp 
Paşa nüshasından istinsah edildiğini gösterir daha belirgin işaretler de bu- 
lunmaktadır. Bunlardan birisi matbuda yer alan sayfa numaralarının Ra- 
gıp Paşa nüshasına da işlenmesidir. Bu durum, yazmanın başından sonuna 
kadar hiçbir sayfa terk edilmeden uygulanmıştır. Bununla alâkalı diğer bir 
hususiyet ise sayfa numaralarının not edildiği yerin hizasında matbu nüs- 
hadaki şerh bölümünde sayfa başlangıcı olan kelimelerin, yazma nüshada 
belirgin bir kırmızı nokta konarak işaretlenmesidir. Baskı esnasında met- 
nin ve şerhin dizimini ve kontrolünü kolaylaştırmak için yapıldığı anlaşı- 
lan bu uygulama iki nüsha arasındaki bağın tespit edilmesinde önemlidir. 


5. 1277 Tarihli Matbu Nüsha 


İki ciltlik bu baskının ilk cildi 276, ikinci cildi 228 sayfadır. Bunlara, her 
iki cilde ait üçer sayfalık fihristler ve ilk ciltte gök cisimlerini gösteren şekille- 
rin yer aldığı yapıştırma iki şukka (s. 250-51, 252-53 arası) ile 


75 Biz, bu hususta müracaat edildiği anlaşılan ikinci nüshanın Hamidiye 777 olduğunu düşünüyoruz. 
(Bu nüsha Cumâdelâlâ 1096 /Nisan 1685 tarihinde Mahmüd b. Osman eliyle istinsah edilmiş, ancak 
daha sonra ciddi bir tashihten geçmiştir.) Bunun gerekçelerini burada sıralamak niyetinde değiliz. 
Matbu metnin kaynakları ayrı bir araştırma konusu olup bu husustaki notlarımızı ayrıca yayınlamayı 
planlıyoruz. 


el-Makâsıd 


madenlerin ağırlık ve hacim ilişkisini gösteren aynı şekildeki bir cetvel 
(s. 276) ilâve edilmelidir. Siyah mürekkep kullanılarak muhtemelen metal 
klişe ya da taş kalıp aracılığıyla basılan bu çizimler şerhe ait yazma nüshaların 
çoğunda da -kırmızı mürekkeple yazılmış olarak- yer alır. Fihristler gayet de- 
taylı olup Maksad, Fasıl, Mebhas, Hatime ve (ilgili yerlerde) Makale, Kısım 
ve Nev' şeklindeki unvanlara konu başlıkları ve sayfalarıyla birlikte yer veril- 
miştir. Birinci cildin, dördüncü “maksad”ı oluşturan iki “makale”den birin- 
cisinin bitimine iki “mebhas” kalmışken nihayete ermesi bu bölümlemenin, 
ciltler arasındaki hacim dengesini gözetmeye mâtuf bir tasarruf olduğunu 
düşündürse de daha dikkatli bir bakış söz konusu bölümlemeye tematik bir 
kaygının yön verdiğini ortaya koyar.” Bazı kopyalarında kimi sayfalar yanlış 
yerdedir.” Ciltlenen kâğıt malzeme sekizer sayfalık formalardan oluşur; for- 
ma sayısı ilk ciltte 35, ikinci ciltte 29'dur. Elimizdeki bazı kopyalarda kimi 
formalar eksiktir; yine bazı kopyalarda her bir cilt müstakil olarak kaplan- 
mışken bazılarında ikisi bir arada kaplanmıştır.”* Kitap kaplarının eseri satın 
alanlar tarafından kendi tercih ve zevklerine uygun olarak sonradan mı yap- 
tırıldığı yoksa farklı tercihlere hitap edecek şekilde matbaa tarafından (kendi 
bünyesindeki ya da sipariş ile hariçteki) mücellitlere mi yaptırıldığı şimdilik 
bilgimizin dışındadır. 

Ancak, “yayıncı” ile “basmacı”nın henüz ayrışmadığı bu dönemde, iki 
kapak arasındaki kâğıt malzemeye basılı olan asıl eserin, metnin hazırlanma- 
sından başlayıp çeşitli tashihlerden geçerek belli bir mizanpajla baskı maki- 
nesinden çıkmasına kadar tüm süreçleriyle tamamen matbaada şekillendi- 


ğini söylemek mümkündür. İkinci cildin sonunda yer alan yayıncı notunda 


76 Bir mukkadime ile üç mebhasten oluşan “Mizaç Sahibi Bileşikler” hakkındaki 4. kısmın mukaddimesi 
ve madenlerle ilgili birinci mebhasi (toplam 12 sayfa) birinci ciltte, doğal (nebâti) güçlerle ilgili ikinci 
mebhas ile nefsâni (hayevâni) güçlerle ilgili üçüncü mebhas (toplam 18 sayfa) ikinci ciltte yer almıştır. 
Oysa 4. kısım tümüyle 2. cilde bırakılsa iki cildin sayfa dağılımları daha yakın olacaktı. Açıktır ki maden- 
lerin aksine tabi'i ve nefsâni kuvvetler, mücerredât (nefis ve akıl) ile ilgili 2. makalenin içeriğine, her üçü 
de İlahiyât ve Sem'iyât ile ilgili 5. ve 6. maksadlara daha yakın bulunup 2. ciltte birlikte olmaları murad 
edilmiştir. 

77 Mesela Süleymaniye Ktp., Nafiz Paşa, 809 numarada kayıtlı kopyanın ikinci cildinde 24. sayfanın 
yerinde 32. sayfa, 32. sayfanın yerinde 28. sayfa, 28. sayfanın yerinde de 24. sayfa yer almıştır. Bu, 
ciltlemeyle değil baskıyla ilgili bir hataya benziyor. Diğer kopyalarda bu sayfaların doğru yerde olması 
(Kış. Süleymaniye Ktp., Ragıp Paşa, 1516, Pertevniyal, 491) bu baskı hatasının sadece bazı nüshalarda 
vuku bulduğunu gösteriyor. 

78 Mesela Süleymaniye Ktp., Pertevniyal, 491 numarada kayıtlı nüshanın birinci cildinde 73-80 sayfalar 
arasını kapsayan bir forma (10. forma) ile 89-104 sayfalarını kapsayan iki forma (12. ve 13. formalar) 
eksiktir. Ragıp Paşa nüshasında (1515, 1516) her cilt müstakil olarak kaplanmışken Nafiz Paşa ve 
Pertevniyal'deki nüshalarda iki cilt bir aradadır. 
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(11/228) eserin İstanbul'daki “Dâru't-Tıbâati'l-Âmire”de hicri 1277 yılının 
Şâban ayında (12 Şubat-12 Mart 1861) Sultan Abdülmecid zamanında 
matbaa nâzırı Mehmed Lebib “marifetiyle” basıldığı belirtilmiştir. Matbaa 
nazırı elbette kitabın hazırlanmasının tüm aşamalarından doğrudan sorum- 
lu değildi; ona yardımcı olan ilmi ve teknik bir kadroyla” birlikte çalıştığı 
muhakkaktır. Belki de “nâzır”ı, adının da imâ ettiği üzere, kolektif bir işbölü- 
müyle eseri baskıya hazırlayan bu ekibe nezaret edip insicamla çalışmalarını 
gözeten, sayfa tasarımıyla ilgili süreç ve standartları kontrol eden üst sorumlu 
olarak düşünmek gerekir. Her hâlükârda Şerhu 7-Makâsıd'ın bugüne kadarki 
en sahih baskısını hazırlayan bu ekibin ve onlara nezaret eden Mehmed Le- 
bib'in hizmetlerine müteşekkir olmamak mümkün değildir. Oluşturulan 
metnin ilmi değerlendirmesi bir yana, mizanpajı ile ilgili hususlara bakıl- 
dığında bu baskının, birçok noktada el yazması kitapları taklit eden “beşik 


devri” matbuatının“9 bir devamı olduğu söylenebilir. 


Her iki ciltte de 300x195 mm ebadında büyük boy kâğıt kullanılmıştır. 
Ortadaki şerh alanı 23x125 mm ebada sahip olup biri kalın diğeri ince iki 
paralel cetvel çizgisinin belirlediği dikey bir dikdörtgen çerçeve ile sınır- 
lanmıştır. Bu şerh kısmında (serlevhalı ilk sayfalar ile ciltlerin son sayfaları 
hariç) sayfada 37 satır olup her satırda ortalama 13-14 kelime bulunmak- 
tadır. Metne ayrılan dış kenar boşluğu ise 55 mm olup ortalama 5 kelime 


sığmaktadır. Metin büyük ölçüde bu kısma yazılmış olup 1305 baskısının 


79 Bunların başlıcalarını şöyle sıraamak mümkündür: Basılacak eserlere karar veren muhtemel bir heyet, 
basımı kararlaştırılan klasik bir eserin neşrinde esas alınacak yazma nüshaları belirleyen, muhtemelen 
bu amaçla İstanbul'daki muhtelif vakıf, saray veya şahıs kütüphanelerinin defterlerini gözden geçirerek 
tespit ettiği nüshaları inceleyip gerektiğinde bu konuda ehline danışan ve nihayet esas alınmasına karar 
verilen yazma nüshalara müracaatla basılacak metni hazırlayan bir ilmi sorumlu (musahhih/muhakkik), 
musahhihin hazırladığı metni özel olarak dökülmüş metal hurufatla harf harf, kelime kelime, satır satır 
dizip birer sayfalık kalıpları hazırlayan mürettipler, hurufat dışındaki çizim, desen ve şekillere ait klişeleri 
hazırlayan hakkâklar (bu arada muhtemelen dizilmiş kalıpları kontrol edip olası hataları tashih etmek 
üzere yeniden devreye giren musahhih) ve nihayet son şeklini alan kalıplardaki metni baskı makinasında 
önceden hazırlanan kâğıda uygulayacak baskıcılar; kâğıdı ve mürekkebi hazırlayan usta ve işçiler, basılan 
formaları uygun sırayla dikip kaplayan mücellitler. Mücellit dışında mezkur kadroların ihdas edildiğini 
Matbaa-i Âmire'nin Mühendishâne Matbaası olarak faaliyet gösterdiği 1800 yılına ait nizamnameden 
öğreniyoruz. Bkz. Kemal Beydilli, 7572 Bi/im ve Matbaacılık Tarihinde Mühendishâne, Mühendishâne 
Matbaası ve Kürüphânesi: 1776-1826, (İstanbul: 1995): 126-136. 

80 Avrupadaki ilk basma kitapların, önlerindeki tek model olan yazma eserlere mümkün olduğunca 
benzetilerek üretildiği matbaanın ilk dönemleri “beşik devri” (incunabula) olarak değerlendirilir. 
Osmanlı matbaacılığının ilk devirlerini aynı açıdan inceleyen bir yazı için bkz. Ekmeleddin İhsanoğlu 
ve Hatice Aynur, “Yazmadan Basmaya Geçiş: Osmanlı Basma Kitap Geleneğinin Doğuşu (1729- 
1848)”, Osmanlı Araştırmaları XXUI (2003): 219-255. 
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aksine üst ve alt kenarlar (25 mm, 40 mm) nâdiren kullanılmıştır. Şerh 
içinde metnin ilgili pasaj başlarına işaret eden “kâle” kelimesi ve deva- 
mındaki alıntılanmış kısa metin ifadeleri çiçeksiz yay parantezler içerisine 
alınmış olup üstüne düz bir çizgi çekilerek şerhten tefrik edilmiştir. Çerçe- 
venin dışındaki sayfa kenarlarında çoğunlukla ilgili yerin karşısında ve bir 
remiz eşliğinde, devam eden metin pasajları ikmal edilmiştir. Her pasajın 
sonuna “metn” ifadesi de eklenmiştir. Bu son uygulama Makâsıd metnini, 
nâdiren de olsa derkenarlara kaydedilen diğer notlardan ayırmaya mâtuf 
olmalıdır.*' Ancak bu hususta esas alınan Ragıp Paşa nüshasını aynen izle- 


miş olması da göz ardı edilmemelidir. 


Her iki ciltte de metnin (eserin) başladığı sayfa, yazmalardaki gibi yapra- 
ğın arka (sol) yüzüdür. 2 numaralı sayfa olarak itibar edilen bu sayfanın ba- 
şında, içi rümi ve hatâyi motiflerin oluşturduğu bir kompozisyonla süslen- 
miş muhtemelen metal klişe veya taş kalıp kullanılarak hazırlanan dilimli 
kubbe formunda tığlı bir serlevha bulunur; bu serlevha siyah mürekkepten 
olup gördüğümüz nüshaların hiçbirinde boyanmamıştır. Serlevha ile met- 
nin ilk satırı arasında çerçeve genişliğince uzanan üç çizginin oluşturduğu 
birer satır genişliğindeki iki dikdörtgen alanın ilkinde çiçekli parantez için- 
de eserin adı (“Şerhu7-Makâsıd li-Sa'diddin rahimehullâhu teâlâ” f1.cile); 
“el-Cildü's-sâni min Şerhi7/-Makâsıd li-Sa'diddin rahimehullâhu teâlâ” 
(2.cile)), ikincisinde yine aynı şekilde besmele yazılmıştır. İkinci ciltteki 
besmelenin iki yanındaki parantezlere tığlar eşlik eder. Metnin başladığı bu 
serlevhalı sayfanın ön yüzü |. sayfa kabul edilmiştir. Birinci ciltte iç kapak 
vazifesi gören bu ilk sayfada “el-Mücelledü'l-evvel min Ş$e777-Makâsıd” 
başlığı; hemen altında da Kâtib Çelebi'nin Keşfuz-Zunün an Esâmi-Kütüb 
vel-Fünün adlı bibliyografik eserinden “Makâsıd fi İlmi"l-Kelâm” maddesi 
12 satır olarak ve yedinci satırdan başlamak üzere giderek kısalarak “V” şekli 
alan bir biçimde alıntılanıp yazılmıştır. Bu metnin sonuna da parantez için- 
de kaynağın ismi yazılmıştır: “(min £s4y4/ 7-Körüb)”. İkinci ciltte ilk sayfa 
boş bırakılmıştır. Her iki ciltte de birinci ve ikinci sayfalara sayfa numarası 
yazılmayıp numaralar 3. sayfadan itibaren üst kenarda çerçevenin hemen 
üstünde, ortada, çiçekli parantez içinde gösterilmiştir. Çift sayılı (sağdaki) 


sayfaların sol alt köşesinde çerçevenin hemen altında yine çiçekli parantez 


81 Bkz. mesela ikinci cilt s. 309'daki not. 
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içerisinde, sonraki sayfanın ilk kelimesini gösteren ta'kıbeler yazılmıştır. 
Her sekiz sayfada bir, forma başını oluşturan soldaki (tek sayılı) sayfanın 
dip kısmında çerçeve çizgisinin hemen altında çizgiyi ortalayacak şekilde 
çiçekli parantez içinde forma numaraları yazılıdır. İkinci ciltteki forma nu- 
maraları daha sağda yer alır ve bunlara sol tarafta ayrıca (, 5) şeklinde, muh- 
temelen (, s6) (ikinci /cilt|) ifadesini simgeleyen ve iki cildin formalarını 
birbirinden tefrik etmeye yarayan bir remiz eşlik eder” (1305 baskısında 
ayrıca her forma başında sayfanın tepesinde eserin adı da yazılmıştır: Şer- 
hul-Makâsıd li-Sa diddin). 

Baskının yazma geleneğinin konvansiyonlarını takip ettiği bir başka du- 
rum şerhin mukaddime kısmında görülür. Hem metnin hem şerhin mukad- 
dimeleri gayet edebi ve secili bir üslâpla yazılmış olduğundan her iki esere 
ait yazma nüshalarda bu secili yapıyı vurgulamak ve aynı zamanda bir tez- 
yin unsuru olmak üzere sıklıkla müsecca' ifadelerin sonuna kırmızı kalemle 
nokta benzeri işaretler konduğu görülmektedir. Bu baskıda da benzer bir 
uygulama sadece şerhin mukaddimesi için uygulanmış, ilgili yerlere yine 
siyah mürekkeple yıldız (*) yahut güneş (*) benzeri muhtelif dairevi şekil- 
ler eklenmiştir. Bu istisnai uygulamayı ve benzer şekilde yazma geleneğin- 
den esinle metin ve şerhi ayıran parantez ve üst çizgi tekniğini saymazsak, 
tüm metin tek blok hâlinde eserin sonuna kadar akar. Kitabı oluşturan 
ana bölümlere, yeni sayfa açmak, farklı boyut veya türde bir hurufatla yaz- 
mak yahut daha başka herhangi bir yolla dikkat çekilmemiştir. Tüm metin 
aynı boyda standart nesih hurufatla yazılmıştır. Noktalama yahut paragraf- 
lama da bulunmaz. Bu açıdan Osmanlı döneminin müteharrik hurufat 
ile yapılan baskı geleneğiyle uyum içindedir. Ancak bu geleneğin mezkur 
hususlarda yazma kültürünü izlediği tam olarak söylenemez. Çünkü Şer- 
hul-Makâsıd'ın bazı nüshalarında olduğu gibi birçok elyazmasında kitabın 
bölüm başları bazen yeni sayfada başlatılarak, bazen de daha büyük şekilde 
veya daha gösterişli bir hatla ve çoğunlukla da kırmızı, mavi gibi farklı bir 
mürekkeple yazılarak veya serlevhalarla süslenerek belirtilir. Ayrıca iyi ha- 


zırlanmış yahut ehil kişiler tarafından okunup tashih edilmiş yazmalarda, 


82 Diğerbazı matbu ve ciltli eserlerde ilk cildin forma numaralarına (J;İ) ifadesini simgeleyen (J) remzinin 
eşlik ettiği görülür. (Mesela Ş$erhx7-Makâsıd'ın 1305 baskısı). Daha fazla ciltli eserlerde de muhtemelen 
üçüncü ve dördüncü ciltler için (€ )) ve e) gibi remizler kullanılmış olacaktır. Bu sistemin Osmanlı 
matbu metinlerinde hangi tarihten beri kullanıldığı ayrı bir araştırma konusudur. 
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modem basma kitaplardaki paragraflama ve noktalamanın icra ettiği fonk- 
siyonu yerine getirmek üzere çoğunlukla cümle ve söz başlarına (kırmızı 
mürekkeple yazma veya kelime üzerine belirli küçük remizler koyma gibi) 
çeşitli uygulamalar aracılığıyla dikkat çekilir; böylece, kıymetli ve pahalı 
bir malzeme olan kağıdın yazı alanı boşluklarla israf edilmeden rahat ve 
doğru bir okuma imkanı sağlanır. Ancak günün baskı tekniği imkân tanı- 
madığından olsa gerek erken dönem müteharrik hurufat baskılarında bu 


tür uygulamalar görülmez. 
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i i ge Sli içel gis 0İ e şe P 
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2 İRİ N ölür EL. 
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3/188 | 1/26 | 71 | 595 | 95 TY AS m 
3/188 /261 i72 E95 “95 YY öve 1 çi 
3/195 1263 | 572 | 96 >96 EY le be 2ç51 
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3/200 /264 i73 97 (97 Hel Nes £ çil 
3/200 1264 173 97 97 İpar kâse ENE 
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3/212 /268 74 i99 98 : : MZ. İzi çi 
i OGAN (AN li) zall Lİ l : 
3/1228 /273 | 575 | 5100 | loo e pe ) Ebi 
3/1228 273 | 575 | ilol >100 İY sanli Vem) 
3236 | 275 | 6 | oi | sol ya a Ki fis 

ü Ni 23 
3/241 22 >76 | İl02 101 | (SAN eza PLAN) Zal yali Lİ Yam) 
3/263 2/10 178 1104 103 yö İp slil el fa İpe 
3/265 2/10 78 İil04 103 (5 pall ASAN) ALAN (6 g3 Öl gezel 3m 
31267 2011 i78 i104 >103 İSYAN gal İS YALİ 
368: | AL « | ze) | adar | o al e özal yale 
i ği İLİN A pl) ELİN yal gzl N 

3/286 2117 80 | 106 1106 Giza Eb al 
3/294 2/19 81 107 106 fall isle pe 
3/296 2/19 81 107 107 GEN A3 ŞAN) 2S pl gl eğ 
3/298 | 2/20 81 | 5107 | İl107 omlk öl Li va 
3/1298 2/20 >81 | İ108 107 yali Vas 
3/298 2120 >81 | İ108 107 Al eli Vi 
3/317 2126 i83 | »109 109 Çil yailas ö Yüsiİ 
3/331 2/30 84 İL11 >110 Lİ ELİİ 3 3) 
3/333 2/30 >84 | ill -110 al Mi 4 Ea) 
31339 | 232 | iss | ii2 | ai ele e eği li Sea 
30347 | 2/34 | ise | is | tiz ip ellş eşi İl ii 6 Sonel 
31355 2136 iS7 çl4 >113 yâni çö Y kasli 
3/355 2/36 187 “114 >113 RESEN ve) GL) VE 
3/1360 2138 >87 | İL15 114 iyisi a 2 Ema) 
3/1366 2139 88 | »115 | 5114 İgâr a da yebkiiğ özla İSE 3 Em) 
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3/371 2/41 88 İ116 115 Jale ise) 
il 
ânı 2/42 SAA | ça | Ç115 SLİM 3 : 
e yali 
4/13 2/42 89 | 5116 | O115 21 X hadi 
4/15 2/42, 89 | 5116 | 5115 SUİ ö Visa) 
4021 2142 89 117 116 çal öz le Yi ella OYALI 2m) 
4/25 2/44 89 | 5117 116 ASİ Sig li ei 3 Oİ 3 ii 
4127 2/45 90 İ118 117 Yİ ÇJİ gileli öS 4 
4/31 2/45 190 (118 117 oi v haali 
4/31 2/45 i©0 | İl18 İ117 ald Vesa) 
4139 2147. | 90 | İll9 i118 dia Yuz ame Bek ie 
4143 | 248 | v1 | 9 | hg | örerler idle İmei 
İgo AY, 
4/54 2/50 o91 1120 119 ii he Ya ayki aş Y di 345) 
4161 2/52 | 1 | i20 | 119 e m eke e Li 
- - ç 
4167 2/53 902 | iıZ1 >119 pg all vhağll 
4169 2/53 i92 1121 -119 İLAY EYE Dİ le 3; 7) ol, ese 
ü all 
3/89 259 | 593 | 5122 | 121 By hal ye Sa a Pİ 2 Ema) 
41101 2162 95 | 5124 1123 SU Aaliy dale ÇE Oİ ile 
41110 2/64 95 | İ125 o123 ei 3 Eml 
40118 | 266 | 95 | 5125 | 1124 de oba di m Gr PEN 
' i an ei 
41128 2/69 96 | 1126 >124 sl YOR 
4/1137 2172 96 | İ127 125 S9 BİNİ ayaz esi G2 Oİ il 
4/138 272 97 | İ127 o125 pm Seal 
41142 | 2173 | 7 | 127) 25 il Yaa çanliş glağ İ ie 
ği Ni 020 yel 
4/143 2173 97 127 126 ps si 5 64) 
41163 2178 98 | İ130 127 Gl e SE ela YAS Öİ is 
40164 | 2179 | io | ize | 127 | ei) Glee li 
j (hi; i 
41179 2/82 | 5100) 1132 | 5129 Ml $ kasi 
41179 2182 | 5100| 1132 >129 gu sd Lil 
41179 | 282 | 5100) 1132 | 5129 balli 1 iy) e La 
- - : 3 
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41196 2086 | il1o2 | 5134 | 131 EN Aİ | (ALİN 
4211 291 | 5102) 1136 >132 Ml yar a sl 
41212 | 291 | 103 | 136 | 132 ie ll meri 
4/219 2092 | i103 | 5136 | 1133 dsl 0 kasli 
41219 | 292 | 03 | 5136 | 1133 Me Dee 
4/1248 | 21100 | 104| 5138 | &134 izli abİ) BN Giy 
41263 21104 İ106 | >140 136 pe se 
41271 | 20106 | .106| 5141 | 1137 a e 2 
41274 | 20107 | 5106| 141 1137 gi les Hüzİ 
41282 2/1109 | 5107) 5142 1138 sibel 3m 
41294 | 21113 | 5108| 1144 1139 A ğe gesi Y Â Spa 
41269 | 2/1113 | 5108| 1144 1139 dl YU GİS çize Y 5 el 
41303 | 2/116 | 1109 | 1145 1140 Uzal e GİS ya Çİ isle 
41307 | 2117 | 109) 5145 | 5140 İLYI ayl çi 7 adli 
4309 | 2/0117 | 109| 5145 | 5140 UnLalIy sag â Leo) 
41312 | 20118 | 5109 t146 idi OYASI asly gil ak 2 sml 
4/314 | 2/118 | io | 5146 İ141 JYI 3 Szayaj 
4/1318 20119 | 5110) İ147 ol4l dl ON 
41320 | 20120 | öı10| 5147 | 1142 po 5 Emyaj 
4/321 | 20120 | öilo| 5147 1142 e ai Gl) 
41337 | 210124 | alı | 1149 1143 Lİ V kasli 
41337 | 2/0124 | Olrl | 5149 1143 İM amala gl 1s) 
41343 2/126 | (112 | 1150 i144 Ylğği seli 2 km) 
41346 | 2/0127 | 112) 5150 | 1144 çile 3 im) 
55 | 2n28 | 3 | 151 | as ola çi er 
5/5 2/1128 | i113 | tısı >144 özel 2 
55 2/1128 (113 | İl51 144 NE | al 
5/11 21130 >113 | İ152 145 özeli 2 4m) 
5/19 | 2132 | in4 | b153 | ö146 lan Gem (isle 
5/19 20133 | 5114) 5153 >146 Lİ LU 3m) 
5/25 2/1135 | iıı5 | 1154 i147 Mİİ yaz daa a, 
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5/45 2/1141 117 | 5157 i150 Gi BS AN İİ ae si 5 El 
5/48 20142 | 5117, 1158 >150 gili is 
5/49 20142 | 117) 5158 | 5150 Oya yama Yİ 6 Lr) 
5/61 2/1146 | il18 | İ159 i151 öl ba ise 
5/62 | 20146 | is | 1159 | Sasi Sİ er 
5/72 2/1149 | 5119 | İ1GI 1153 EYE 8) 
5/77 2/151 | (120 | Sisi >153 liz» dağ is 
5079 | 20152 | iı20 | iz | 5153 öl el DON 
5/82 20153 | 5120| 5162 i154 ll Y kasli 
5/82 2/1153 | 5120) 162 i154 pasa öslel EN 
5/88 | 2155 | sızı) 5163 | 154 al katın 
5/98 2/1158 | 5122| İ165 1156 a 3 Ea) 
5/100 2/1159 (123 | 165 156 | diya geze 3 elk dap ola el öİ 3 4 
5107 | 2/161 | 5123, 5166 | 5157 ig özi 5 al 
S/ALIı 2/1162 | (124 | 1167 158 Ez İS ii V is 
S/ıLl 2/1162 | İ124 | 1167 i158 g> ellez all dişe 6 lal 
5/117 2/1163 | 5124| 1168 i159 Sga öslelg öle Çal de is 
S/117 | 2/1163 | 1125 | 5168 i159 ağ özi öleli bl yal a, 
54121 | 20164 | t125 | 168 | 159 | lr aras il öleli de Gul 
i i e gi 
5/125 2/1165 | 5125| 5169 İ16O çi Sli 9 El 
5/129 2/1167 | 5126) 5170 ilGl ünl Sİ ölme b ll Ig is 
5/131 | 2/168 | 5126 | İ171 i161 EN 3S 10 a) 
5/140 2/1170 128 | 172 >162 e eli bi (3) yağa EN 
5/148 20172 | 5128 | 5173 163 AY imali ye günl 2 >) 
5/155 20175 | 5129| 5174 164 UZAN İgöz Ase geli a eee 
5/1156 | 21175 | 5129) 1175 | 1165 il 5 3 Saça 
5/161 2/176 | 1130 | 5175 | 5165 Sİ isle 
5/162 | 2177 | (130 | 5175 | >165 ug Â Sö) 
5/1171 | 2/1180 | ilgi | 5176 | 5166 KA e el Bili Yİ 5 Eyl 
5/1175 | 2/1181 | yi31| 1177 i167 AY Yİ vadi 
5/175 2/181 | 131 | 1177 167 LAN ANN öleyi ei 
5/181 2183 | (132 | 1178 >167 IN ai il Ul Y 
5/181 21183 i132 1178 >167 Aİ deb si 1 eâj 
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5/183 | 2/183 | (132 | 1178 İ168 Gal gil öİ 2 pi 
5/1192 2/1187 | 5133| 1180 170 OLAM izi ls ÇİLEĞİ 3 lâ 
5/193 2/1187 i134 | 6180 170 (ILEYI IŞ ÖLAYI Öİ Uz İİİ Çe El 
5/200 | 20189 | Sı34| Sasi | izi iğ e il Yİ ke 
5/206 2/1190 1135 1182 >171 ala göle öLeY 0İ ö 25) 
5/210 20192 | 5135) 5182 i172 yk iğ Ja öle İİ 3m 
51214 | 2093 | (136 | t183 | 172 OLAM öz a a Â Sal 
5/217 | 21194 | 1136 | 1183 >172 MEN öle Sml 
5/1224 | 20196 | 1137 | 1184 >173 e 6 
5227 | 2197 | tı37 | sise | 5173 | se ik Ark pen Şi le 
5227 | 21197 | 1137 | 5184 i174 UN Jİ ya öl le > 7) 
5/230 | 2/1198 | 5137) t185 | 1174 die geliş A li EL ZN 
5232 | 21199 | 5137, 5185 | 5174 ULY & fas 
5/235 | 2200 | 1138 | 5185 | >174 Şal eli 1 
5/243 | 21203 | 5138, 5186 | 5175 gLi bga 2s) 
5/252 21206 139 | 1188 1177 AYI ll S 3) 
5257 | 2207 | 5139) 1189 177 ayl al Ho 
5/258 | 2/2207 | 5139) İ189 >177 çil le ML ale yaz 1 4m) 
5/263 2/1209 i140 | 1190 178 gis ile al La al İz daş ele 5 Eml 
5/267 20210 | 141) yasi >179 TAN Sİ) | (REN zl 
5/286 | 2/216 | 1143 | ask 181 pes MM çö) e daş salli se 
5/290 20218 | 5143| ask 1182 ALAYI 5 6 En) 
51303 | 21222 | 5144| ask 1183 Kesal elsi Timi 
5/312 | 2225 | (145 | a | 5183 ale çe İzğiz İaşe çeği e (isle 
5/315 2/1226 | 5145 | (4196) 184 İŞE ise) IAS isle) 


MAKÂSIDU'L-KELÂM Fİ AKÂİDİPL-İSLÂM 


SA'DÜDDİN MES'ÜD B. ÖMER ETTEFTÂZÂNİ 


Allah'ın rahmeti onun üzerine olsun 


İLAY ke Sİ alis 


ale Al da, 


20 


Bismillâhirrahmânirrahim 


IMUKADDİMEL| 


Varlığının zorunlu olmasıyla imkân esintilerinin yayıldığı, oluşların 
yüzlerinde kerem ve cömertliğinin eserlerinin ışıdığı, hudüs karanlıkları 
içinde kadim büyüklüğünün ışıltılarının parıldadığı ve az sözle çok ma- 
nalar ifade eden isim ve sıfatlarının lâhüti hikmetleri terennüm ettiği zâta 


hamd olsun. 


Yolu yöntemi açıklaması ve delilleri açık bir şekilde ortaya koyma- 
sı için Allah'ın parlak nurla resül kıldığı, hüccetleri ortaya koyması ve 
şüpheleri ortadan kaldırması için keskin bir emirle peygamber olarak 
gönderdiği, galip dinin ve parlak hikmetin sahibi, resüllerin ve nebilerin 
sonuncusu Muhammed'e ve O'nun pak soyuna, parlak yıldızlar olan ai- 
lesine, ashâbına, halifelerine ve O'nu desteklemeye ahdetmişlere salât ve 


selâm ediyorum. 


Dinde kardeşlerim ve yakini elde etmede yardımcılarım olan Jey| zeki- 
ler topluluğu! Allah'ın sağlam ipine sımsıkı tutunun ki apaçık doğrunun 
ufkuna yükselebilesiniz. Orta yolda emrolunduğunuz gibi istikamet üzere 
olun ki serin gölgeliklere ulaşabilesiniz. Arzuların adımlarını takip etmeyin 


ki dosdoğru yoldan sapmayasınız. 


İşte ben size bu muhtasar eserde akılların ayıkladığı ve anlayışların özünü 
ortayakoyduğu! kelâm ilminin maksatlarının (makâsıdu'l-kelâm) en değerli- 
lerinisunuyorum. İslâm inanç esaslarını kolaylaştırma sadedinde size, o esas- 


lardan, en güzel konum ve makamlara ulaştıracak yudumlar hazırlıyorum. 


1 Veya: “akılların aşıladığı ve anlayışların gebe kaldığı/taşıdığı.” (nüsha farkı) 


İl yazl a ça 
(aş dadğsl 


ve le galiş 337) öğe SANI bi zy yalla 
GİY US Şİ deli yi şi Gİ ay e SİT OSM 
alm Gl 0S dalar VOI Ss 

GB ge ai geçi ELA ab ye Aİ ga le ez 
GAM ZİN Çala Gl TAİ geli dal gole AY akal 
Yl Gö çala özal lez caiz a) Ae LAL Soli 
MALI çk teatime salemala O ya "azal 


yal AN İİ le asa ğa b il ğa SY gala 
İY e pe La yaz eyl Gl İİ ARZ bel “al hp 
sh le ge İla YAYI la Ya 6 İB Ma e 
3k İSİ deli iye yakla çi Sİ İş 
Aİ Sağel gi çe il Veli saki, İşali ği b 


OLAYI ikaz 5 yeli Sİ US Şİİ gi sl çimaz izan ABİ ye UN ANS AİN gi: yuki | 
şi düş. A Şasi poli ki yeli da 3 öld le ölü İİİ gİ 
Sl GİS Aİ e öyLe & Yl İS Hİ e öze ls ii pa si Dal ia 
a) AY) OYLE iz yz göl özal 
Mi İML ala ça Yİ BOY ili): WE Y 
eğ lsliğ e r 
ALİME 38 AN gi özal | dö yala İSİN li ye gi be çiş Yy cl çal pan çiş 
(Gap Uzal h >) yea 
leş öl; :dJ salak ş sl, : 'E 
ye call — (al 
w yel ami isi Us-J “ 
Ju Iİ ls yel ii ii ) HwZrlgi oy Ne) in <İzUzİi al pi 
yYI ev Sİ eğ Fs II eh e) Gula hh yeli Sİ) ella LİN o 
ei 0) 
0s :J 
(ÇAYI se FAS lü) JS ŞEN işl va evi e Sy ols al Mala a 
EİN geli | a ei vi men a lp Yi 


< / Ee m 
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MUKADDİME - Kelâm İlminin Maksatları 


Bunu, tevhidde tahkik derecelerine ulaşmak için var gücümü harcayarak, 
eksikliklerden münezzeh kılma ve yüceltmeyle ilgili delilllerin eteklerinden 
red ve noksanlık tozunu silkeleyerek, sadece âlimlerin akledebileceği hak 
olan nasların özünü saçarak ve zalimler topluluğu dışında kimsenin inkâr 
edemeyeceği doğruluk âyetlerinin sancaklarını dikerek, yapıyorum. Umu- 
lur ki! siz sözümün özünden (muhassal)? sırların parıltılarını (levâmi'u'l-es- 
râr)? öğrenir ve basiretlerinize (basâ'ir)* bu matlalardan (metâli)” nurların 
öncüleri (tavâli'u'l-envâr)9 doğarsa artık siz görüşlerin çatıştığı noktalarda 
bazı grupların yaydığı şüphe sayfalarının (sahâ'if)” izinden gitmez, hevalar 
çatıştığında ise zan ve vehim duraklarında (mevâkıf)* beklemezsiniz. Aksi- 
ne maksatlarınızdan (makâsıd), kurtuluş hilallerini ve felâh delillerini gör- 
meye çalışır ve aranızda şöyle seslenirsiniz: “Kandili (misbâh)? söndürün! 


Çünkü artık sabah olmuştur.” 


Beni dosdoğru yola iletmesi için Allah'a yakarıyorum. O'na tevekkül 


ediyorum. O bana yeter. O ne güzel vekildir. 


Bu eseri altı maksat şeklinde tertip ettim. 


1 Bukısımdaki bazı ifade ve terkiplerin, ifade ettikleri anlamların yanısıra bazı kitap isimlerine işaret et- 
tiği de dikkatten kaçmamalıdır. Bu nedenle parantez içerisinde bu ifadelerin Arapça'larını da aktardık. 
Dipnotlarda da eserlerin ve müelliflerinin adlarını kısaca belirttik. 

2 Fahreddin er-Râzi'nin (6. 606/1210) Muhassalü Efkâri T-Mütekaddimin vel-Müteahhirin isimli eserine 
telmih yapılmaktadır. 

3 Kutbüddin er-Râzi'nin (6. 766/1365) Levâmi'u1-Esrâr şerhu Metâli'i 7-Envâr adlı eserine telmihtir. Bu 
eser Sirâceddin el-Urmevi'nin (6. 682/1283) Metâli 'w/-Envâr adlı eserinin şerhidir. 

4  Ömerb. Sehlân es-Sâvi'nin (6. 540/1145 (2) e/-Besâ'irüm-Nasiriyye adlı eserine telmihtir. 

5 Mahmüd b. Abdurrahman el-İsfahâni'nin (6. 749/1349), Beyzâvi'nin (6. 685/1286) Tavdli'u-En- 
vâr adlı eserine yazdığı Merâli w/-Enzâr adlı şerhe telmih olmalıdır. Sirâceddin el-Urmevi'nin (6. 
682/1283) Metâliw/-Envâr adlı eseri de kastedilmiş olabilir. (Bkz yukarı). 

6 Beyzâvi'nin aynı adlı eserine telmihtir. (Bkz önceki not). 

7. Şemseddin Muhammed b. Eşref es-Semerkandi'nin (6. 702/1303) es-Sahâ'ifu7-İlâhiyye adlı eserine 
telmihtir. 

8  Adudüddin el-İci'nin (6. 756/1355) eMevâkıf f? İlmi -Kelâm isimli eserine telmihtir. 

9  Beyzâvi'nin (6. 685/1286) Misbâhu'-Ervâh adlı eserine telmih olabilir. 


volli 


çiş yi Mi ezip şa S çi Le G3 döle 
Jb ye Bİ AZE Lülliy amil b ge İle AŞ b izl İNE Gl 
Çal sö yalla Yİ) eşle ği 2 ei İl ila yi İY 
Thank ya çöl fp Sİ) 0 NEN e Yİ) gp ez Ye Sİ SY, 
YUM Zi Mağleğ ya İS iaşe İL İŞ L gali le 
gili ye 0328 Yy cal göl la, Es 20 YSA Vee el Yİ oi ve Oyak 
İİ, çel dal pSlüa ya YOĞ, heel Ya ö yala öle el ya 
zle gib vü Yağan! ekb Öİ pe Siz La 038 g9 

3 a İİ lez eke ye çig On çi gla ii 
Sİ 


e alğa ine, ekiş 


hil ye yla Age ye eş şi be İS YEL ii ağ dia 3 ted İS zi İY) A 

(b) «e» Şal 

AYAN gz) Gl kl Saza ye yal 3LE İsg yal asi Dy 2 Ola ila) 

gel 53 eLYİ Rİ « Umaş 33 yali ya ll zeki ASİ haz Sİ eli lal 

UL ie Uği iel PAS çe gi İİ İİ Sleek Aİ çk Lei (V İİ) 4511 

Lal piş çiş eğil ğa le 8 ZLE ga ayl ola BAN EA e yi pi Sa 

ALA İZNİ gl ZE ÇE VT İY Aİ Şİ e Çe gz Nİ ll zel lal 

(TAT ğa) ço)! oi 

(Sa of: SP) GL Ode yi a el yal Gİ ya gla NE 3 İl o 

A a yama yk İNİ galan 3) ezeli ala | Sİ içi al sie yaz alar 0 Ni 

AS İİ ATE iyi) gala ol Yi abe v£a a) ili analı 

si 3354 6 şe 

Ki) Şal Yi de İzel dl v 

AA) Şİ geli am e gali si vo gabİ ağ yak A 

, ae e A 

ale İYECAVIY İl) şi al İİ a azra ya yek İİ ALİMİ öleli İŞ gezel ala) v 

Cezir e) ok 7 

yil a yi ale VET b el gr İl 2 İSİN 3 AİN Lİ geçeli all “ 
PE pale ANI ii) il eli 

el öd 

e e e b Si ir 

yek ge çk all ale kö — we 

AĞN İİ EE 3 2 şe YU Sa) gla ge lir e e İş iz yo 
İğ skp mak Lİ YANİ ila gi İŞİ AE 2S ÜBEY Gİ gk Mü ga 
A İİ kali e sir Eğil yal Lİ LES 
oil (0) elği'YI (0) e çal gzl (8) eyl Eyi (m) asli yayi O <ELİİ (1) 
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BİRİNCİ MAKSAT:! İLKELER 
Üç fasıldır. 


BİRİNCİ FASIL: GİRİŞ 


Kelâm, dini inançları kesin delillerden yola çıkarak bilmedir. Konu- 
su, dini inançların ispatıyla ilgili olması bakımından bilinendir (mâlum). 
Meseleleri, itikâdi şer'i teorik (nazari) önermelerdir. Gayesi, imanı kesin- 
lik/sağlamlık ile süslemedir. Faydası, dünya hayatının düzenini ve ahirette 
kurtuluşu sağlamaktır. Bu yüzden kelâm, ilimlerin en şereflisidir. 


Mütekaddim dönem kelâmcılarına göre kelâm ilminin konusu mev- 
cut olması bakımından mevcuttur. Kendisinde araştırma yapmanın İslâm 
kanununa göre olması ile metafizikten ayrışır. İslâm kanunu, din aracılı- 
gıyla kesin bir şekilde bilinen “âlemdeki çokluğun Bir'den kaynaklandığı”, 
“gökten melek indiği”, “âlemin (öncesinde) yokluk ve (sonrasında| fena ile 
kuşatılmış olduğu” (yani ne ezeli ne de ebedi olduğul gibi felsefenin değil, 
dinin kesin bir şekilde ortaya koyduğu hususlardır. (İslâm kanunu “doğru 
olan” demek değildir. Zira bu durumda muhalif fırkaların kelâmı, kelâmın 
dışında kalır. Yine İslâm kanunu| iddia edilmesi bakımından “doğru olan” 
da değildir. Çünkü böylece muhalif fırkaların kelâmı gibi felsefe de kelâma 
ortak olmuş olur. |Hâlbuki muhalif fırkaların kelâmı ittifakla kelâma dâhil 
olmakla birlikte felsefe kelâmın dışındadır). 


Denirse ki: Zihni varlığı reddetmekle birlikte, nazar ve delil gibi |var- 
lığı bulunsa daj varlığı (ya da yokluğu) göz önünde bulundurulmayan; 
ve madüm ve hâl gibi varlığı bulunmayan bahisler |/kelâmda birer mesele 
olarak) incelenmektedir (dolayısıyla kelâmın konusu mevcut olması bakı- 
mından mevcut nasıl olur?|. 


Deriz ki: Bu bahisler /kelâmın meseleleri değildir). (Bunlar, ya nazar ve 
delil gibi| temel bilgiler (mebâdi) velya madüm ve hâl gibi varlık mesele- 
sini) tamamlayıcı hususlardır (levâhık). (Kelâmın meseleleri olarak) kabul 
edilseler dahi zihni varlığın reddi bazı |kelâmcıların| görüşüdür.” 


I Bu kelime ism-i mekân olarak, “hedeflenen, ulaşılmak istenen yer” manasında “maksıd” şeklinde; veya 
masdar olarak “maksad” şeklinde okunabilir. Anlam olarak ism-i mekan daha uygun ise de yaygın 
kullanımı nazara alarak “maksad” ifadesini tercih ettik. 

2 Bu itiraz İci'ye aittir. İci kelâmcıların zihni varlığı kabul etmediğini belirtmiştir. Bununla birlikte 
kelâmda ma'dum, hâl, nazar ve delil gibi hususların araştırıldığını dolayısıyla kelâmın konusunun mev- 
cut olmasında sorun olduğunu söylemiştir. Bkz. İci, el-Mevâkıfff? İlmi 1-Kelâm, Âlemü'l-Kütüp, Beyrut, 


ENİ Çi İYİ azli 

Vİyai göz 

SUN çi İYİ kağ 

e pal 48 ye yağ AZAN KİMİ 5 Ağa ASRA lll ga ASİ 
al âğslizeYi öğe ÇAN SİZ Gaal aa “pl e öl > 
Hb Ol öğ yila pla izl nde pr / OLEY OLM ile 
pala öl 

GN e şa e a izel köpe Sİ le Özell 
gi ili ya Ge gl b “aşi YY O le a İl 0S 
pinli U yizea ella 353 el ya AİN İğ zig azl ye 5S 
İĞ ya e YALİN öğe İN pe zzi e 3  İl el 
VAN VAM ARL. NAS LA VELeol 

YL yemle aşi lob 
EE O e ere ee 


ea) Gİ) gril çi iş İlla oL il 


Gİ J3Yİ, Has OS gl; sig begi alla az gl OLS gi Sa gl akal 
ali b Eİ içli çi Şİ bik çö İY 266 
ya li “Gİ gi 
Aİ e yl el iş İL ULAN 5 

US (yla ei (SAL Gk, OLEN! yaz 0 AS am izli BE | OLUYU: © 
Spa lele helazi DANİ ELİ) çize :Laj j6, ÇAN 4 Gİ a) klana ad EY 
LAS LE eyl (ll ye Sa a il e Lİ Gİ ez MMA ya EN am 
yla palgi 3 e CODE Akal 3 ol yellreli Şi İŞİN Se 
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BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


Denilmiştir ki: Kelâmın konusu Allah Teâlâ'nın zâtı veya zâtına da- 
yanması açısından mümkün varlıklarla birlikte zâtıdır. Çünkü kelâm bu- 
nu |yani zâtı ve mümkünlerin zâta dayanmasını| araştırır. Bunun içindir 
ki kelâm “Yaratıcı'nın subüti ve selbi sıfatları ile durumlarını, dünya ve 
ahiret ile ilgili fiillerini inceleyen ilimdir.” ya da “Vâcibin durumlarını ve 
mümkünlerin başlangıç ve sonuç (mebde” ve meâd) açısından durumlarını 
İslâm kanunu üzere inceleyen ilimdir.” şeklinde tarif edilmiştir. 


Denirse ki: “Kelâmda umür-ı âmme, cevher ve araz gibi mümkünlerin 


hâlleri Zâta dayanmaları durumu olmaksızın incelenmektedir.” 


Deriz ki: (Bu hususlar ya konuyu) tamamlamak için istidrâdidir. Ya 
(felsefi esasların) değersizliğini ortaya koyma amacıyla aktarmak suretin- 
dedir. Ya da tahkike ilke olmaları bakımındandır. Bu gayelerin dışındaki 
hususlar ise kelâmın gereksiz fazlalıklarındandır. 


Denirse ki: “Kelâmın ilkeleri/temel bilgileri apaçık olmalıdır (başka bir 
ilimde açıklanmaya ihtiyaç duymamalıdır|. Çünkü kelâmın üstünde şer'i 
bir ilim yoktur.” 

Deriz ki: Bir ilmin ilkeleri ya o ilimde veya daha alt bir ilimde kısır 
döngüye yol açmayacak şekilde açıklanabilir. Şer'i bir ilmin ilkeleri de şer'i 
olmayan bir ilimde açıklanabilir. Tıpkı (fıkıh) usulünün ilkelerinin Arap- 
çada açıklanması gibi. 

Şöyle itiraz edilmiştir: Yaratıcı'nın ispatı kelâmın en yüksek amaçların- 
dandır. (Bu durumda kelâmın konusunun Allah'ın zâtı olması ise sorun 
oluşturur. Zira| ilmin konusu (yani konusunun varlığı| o ilmin kendi için- 
de açıklanmaz, ancak kendisinden üst bir ilimde açıklanır. Bu ilimler silsi- 
lesi ise yukarıya doğru “var olması bakımından varlık” gibi konusu varlık 
bakımından apaçık olan bir ilme dayanır.” 


ty., 8. 8. Teftâzâni ise bu bahislerin kelâmın meseleleriyle ilgili temel bilgiler veya tamamlayıcı hususlar 
olup kelâmın meseleleri olmadığının yahut zihni varlığı kabul etmemenin bazı kelâmcıların görüşü 
olup, kelâmcıların birçoğunun ise zihni varlığı kabul ettiğinin söylenebileceğini belirterek kelâmın 
konusunun mevcut olmasında sorun görmemiştir. Bkz. Teftâzâni, Şerhw7-Makâsıd, Matbaay-ı Âmire, 
İstanbul 1277, c. 1, 6. 9-10. 

1  Buitiraz İci'ye aittir. Bkz. İci, Mevâkif, 5.7. 

2 Buitiraz İci'ye aittir. Bkz. İci, Mevâkıf, 5.8. 

3  Kelâmın konusunun mevcut kabul edilmeyip zât veya zâta dayanmaları açısından mümkünatla bir- 
likte zât kabul edilmesi, kelâmın Allah'ın varlığını ispat gibi en temel meselesini de kelâmdan çıkarıp 
metafiziğin meselesi yapar ki bunun yanlış olduğu açıktır. Zira bu durumda metafiziğin şer'i ilimlerin 
efendisi olması gerekecektir. Teftâzâni kelâmın konusunu zâttan ibaret görme hakkındaki bazı itirazları 
savuşturulabilir olarak görmüşse de bu son itirazı ciddi bulmuş bu nedenle metinde cevapsız bırakmış- 
tır. Bkz. Teftâzâni, Şerh4/-Makâsıd, c. 1, s. 11. 
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BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


İKİNCİ FASIL: BİLGİ 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: (Bilginin Tarifi| 

Denilmiştir ki: Bilginin tasavvuru zorunludur çünkü |I1|J bilgi Jilksel 
olarak) meydana gelmiştir. Diğer şeyler ise onunla bilinirler. Eğer bilgi de 
başka bir şeyle bilinseydi kısır döngü gerekirdi. (2) Yine herkesin kendi 
varlığına dair bilgisi bedihidir ve bu (hususi| bilgi mutlak bilgi (yani bilgi 
mefhumuj| tarafından öncelenmiştir. Dolayısıyla bilgi mefhumu bedihi ol- 
maya daha layıktır. 

Bu görüş bilginin tasavvuru ile bilginin meydana gelmesinin farklı şey- 
ler olduğu belirtilerek reddedilmiştir. (1) Bilgi mefhumunun tasavvuru, 
kendisinden başka bir şeyin tasavvuruyla oluşur. Başka bir şeyin tasavvuru 
ise o başka şeyin bilgisinin |kişide| meydana gelmesiyle oluşur. Bu durum- 
da kısır döngü olmaz. (2| Bedihi olan Jkişinin| varlığına dair bilgisinin 
meydana gelmesidir. Bu ise bilgi mefhumunun bedihi olması bir yana ta- 


savvurunu dahi gerektirmez. 


Denirse ki: Nefiste /Janlamın| meydana gelmesi bilgidir. (Dolayısıyla 
nefiste bedihi bir bilgi gerçekleştiğinde bu bilgiyi bildiğine dair tasavvuru 
da bedihi olur. Neticede bilgi mefhumunun da bedihi olması gerekir). 

Deriz ki: Mutlak olarak nefiste anlamın meydana gelmesi bilgi değildir. 
Aksine (bu anlam) asli olmayan bir varlıkla (nefiste| bulunur. Bunun ka- 
nıtı )bir sıfatla) vasıflanma veya bu sıfattan yoksun olmaktır. Örneğin kâfir 
küfürle vasıflandığı hâlde küfrü tasavvur edemeyebilir. Aynı şekilde kâfir 
imanı tasavvur ettiği hâlde iman ile vasıflanmaz. 

Denirse ki: (Kişide kendisinden) başka bir şeyin bilgisinin oluşması, 
kişinin o şeyi bildiğine dair bilgisinin imkânını gerekli kılar. Bu ise (söz 
konusu imkânın gerçekleşmesi durumunda| bilgi mefhumunun bilinme- 
sinden önce o özelin bilindiği bilgisine ulaştırır (ki bu imkânsızdır). Aynı 
şekilde kişinin kendi varlığını bildiği bilgisi bedihidir. Nazara hiçbir şekil- 
de ihtiyaç duymaz. (Bu özel bilgi bedihi ise bilgi mefhumu da bedihidir). 
Dolayısıyla ulaşılmak istenen sonuç |yani bilgi mefhumunun bedihi olma- 
sı) hâsıl olmuş olur. 


I Bu görüş Râzi'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, Şerhu7-Makâsıd, c. 1, s. 12-13. 
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BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Bu Jyani bilginin hakikatine ulaşılmaksızın, başka bir şeyi bil- 
menin o şeyi bildiğine dair bilgiyi veya o bilginin imkânını gerekli kılaca- 
ğıl kabul edilse dahi, (bir şeyi bildiği bilgisi tasdiktir. Tasdiklerin oluşması 
için) gerekli olan (önermenin iki tarafının) bir açıdan tasavvurudur (ki bu, 
iki tarafın tasavvurlarının bedihi olmasını gerektirmez. Dolayısıyla bilgi 
mefhumunun bedihi olması da gerekmez|. 


Bilgi tanımlarının çoğu kusurludur. Denilmiştir ki: Bunun sebebi bil- 
ginin kapalı olmasıdır. Muhakkiklere göre ise bilginin çok açık olmasın- 
dandır.' Bilgi lafzının (birçok manayı ifade eden) müşterek bir lafız olduğu 
hakkında herhangi bir tartışma yoktur. Bazen bilgi “aklın mutlak idraki” 
için kullanılır ve “akılda süretin oluşması” veya “nefsin anlama ulaşması” 
şeklinde tanımlanır. Bazen tasdikin çeşitlerinin (kesin ve sabit olup gerçek- 
le örtüşen şeklindeki| biri için kullanılır ve “|duyu, akıl ve âdet gibi| bir 
gerektirici nedeniyle gerçeğe uygun kesin yargı” şeklinde tanımlanır. Bazen 
de bilgi, tasavvur ve kesin tasdiki içeren için kullanılır. Bu durumda yaJ 
“Bilgi öyle bir sıfattır ki kendisiyle kâim olduğu kimseye mezkür/zikredi- 
lebilen şeyler açığa çıkar” şeklinde tanımlanır. Zaten kesin olmayan tas- 
diklerde açığa çıkma olmaz. Ya da bilgi, “Anlamlar arasında çelişiğine ihti- 
mal kalmayacak şekilde ayrım gerektiren bir sıfattır.” şeklinde tanımlanır. 
Âdete dayalı bilgilerin çelişik ihtimali barındırması, bilgi sahibinin zanda 
olduğu gibi hakiki olarak veya taklitçinin inancındaki gibi hükmi olarak 
çelişiğini mümkün görmesi anlamında değildir. Bu ihtimalin anlamı, âde- 
te dayalı bir bilginin çelişiğinin gerçekleşmesi farz edildiğinde zâtında bir 
imkânsızlığın gerekmeyeceğidir. (Dolayısıyla âdete dayalı bilgiler âdet gibi 
bir gerektiriciye dayandıkları için herhangi bir gerektiriciye dayanmayan 
zan ve mukallidin inancı gibi bu bilgi tanımının dışında değildirler). 


İkinci Mebhas: ( Tasavvur ve Tasdik) 


Bilgi yargı ise, yani (konu ve yüklem arasındaki| nispete boyun eğme ve 
o nispeti kabul ise tasdiktir; değilse tasavvurdur. Tasavvur ve tasdik arasın- 
daki farklılık hakikatleri bakımındandır. Yoksa itibâri bir farklılık değildir. 

Zorunlu olarak biliriz ki: Tasavvur ve tasdikin herbiri, akıl yürütmeye 
ihtiyaç duyması açısından nazari ve akıl yürütmeye ihtiyaç duymaması açı- 
sından da zorunlu olarak ikiye ayrılır. 


Iı Birinci görüş Gazzâli'ye aittir. İkinci görüş ise Râzi ve ekser muhakkiklerin görüşüdür. Teftâzâni, age., 
ei e en 
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BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


Zorunlu bilgi (Bâkıllâni'ye görel “Yaratılmışın nefsine öyle bir şekilde 
bağlıdır ki yaratılmış istese de bu bilgiden kurtulamaz.” şeklinde tanımla- 
nır. Yani ondan ayrılmaya hiçbir şekilde güç yetiremez. Zorunlu bilginin 
tanımı hakkında, Juyku ve gaflet gibi| zıddının ârız olması nedeniyle yok 
olması veya (yönelme, konu ve yüklemin tasavvuru, nefsin bu bilgiyi ka- 
bule hazır olması, duyu ve tecrübe gibi) herhangi bir şartı olmadığı için var 
olmaması eleştiri olarak yöneltilemez. (Zira bu durumlar kulun kudretiyle 
değildir. Hâlbuki tanımda kulun güç yetirmesi kaydı vardır|. Yine mey- 
dana geldikten sonra nazari bilgiden ayrılmaya güç yetirememe de eleştiri 
olarak yöneltilemez. Zira meydana gelmeden önce nazari bilgiyi engelleme 


gücü vardır. 


İmam Râzi'nin tercihine göre ise meydana gelen tasavvurlar zorunludur 


ve tasavvurlarda kesb söz konusu değildir. 


Ulaşılmak istenen |tasavvur| açısından bu şöyledir: Ya (bu tasavvur) her 
yönden biliniyordur ki zaten talep edilemez. Veya hiçbir yönden bilinmi- 
yordur ki bu durumda da ona yönelmek zaten mümkün olmaz. Yahut bir 
açıdan bilinir bir açıdan bilinmez. Bu durumda ise tasdiğin aksine |tasav- 
vurda| bir şeyin bilinen ve bilinmeyen yönleriyle talep edilmesi mümkün 


değildir. Zira tasdik tasavvurlarının oluşmasıyla talep edilir. 


Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Bazı bilinmeyen yönlerin olduğunun bi- 
linmesi o tasavvura yönelmek için yeterlidir. 

Tanım (kâsib) açısından ise: (1) Tanım ya |mâhiyetin| (cins ve fasıl şek- 
lindeki| parçalarının bütünüdür ki bu durumda |mâhiyetin| kendisidir. 
(2) Ya o parçaların bir kısmıdır ki bu durumda (bu parçaların bir kısmı| dı- 
şardan bir şeyle tarif edilmiş olur. (3) Ya da |mâhiyetin| dışındadır. Bu ise, 
mâhiyetin tasavvuruna bağlı olan |dıştakinin mâhiyete| özgülüğü bilgisine 
bağlıdır|ki bu kısır döngüdür)|. Yine (söz konusu) mâhiyetin dışındaki şey- 


lerin de tek tek |tasavvurunu| bilmeye bağlıdır (ki bu imkânsızdır). 
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BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu görüş şöyle reddedilmiştir: (1| Tanım (kâsib) parçaların tasavvurla- 
rının toplamıdır. Tanımlama (kesb) ise parçaların toplamının tasavvuru- 
dur. Burada tanımlamanın etkisi bir tertip içerisinde ve toplu bir şekilde 
zihinde canlandırabilmedir. Dolayısıyla mâhiyetin parçaları, birden fazla 
tasavvurun kendileriyle ilişkisi bakımından tanım (had), tek bir tasavvu- 
run kendileriyle ilişkisi bakımından ise tanımlanandır (mahdüd). Bu iki 
itibârın birbiriyle olan kuvvetli ilişkisinden ötürü aynı oldukları düşünü- 
lebilir. Aslında aynı olan mâhiyetin parçalarının toplamı ve mâhiyet olup; 
parçaların tasavvurları ve mâhiyetin tasavvuru değildir. (2) Aynı şekilde 
eğer tanım |mâhiyeti| kendi dışındaki şeylerden ayrıştırmaktan ibaret de- 
ğilse (ki ondan ibarettir) ve mâhiyetin parçaları mâhiyetin kendisi olduğu 
gibi mâhiyeti bilme de mâhiyetin parçalarını bilmeyle aynı ise |ki değil- 
dir) işte o vakit mâhiyetin bir parçasının mâhiyeti tanımı mâhiyetin par- 
çalarının bir kısmının tanımını gerektirirdi. (3) Yine hârici bir şeyle tanım 
(dıştakinin mâhiyete) özgülüğü bilgisine değil; özgülüğüne bağlıdır. Bu 
(yani özgülüğünün tasavvuruna bağlı olduğu) kabul edilse bile, özgülü- 
gün bir açıdan tasavvuru ve onun dışındaki şeylerin ise genel tasavvuru 


yeterli olacaktır. 


Üçüncü Mebhas: (Zorunlu Bilgiler| 
Zorunlu bilgiler, altı (tür) bilgiden ibarettir. (Bunlar:| (1) Bedihiyâttır. 


Bedihiyâtta akıl sadece (önermenin) iki tarafının tasavvuruyla bu bilgiye 
hükmeder. Bedihiyât “evveliyât” olarak da isimlendirilir. (2) Müşâhedâttır. 
Müşâhedât ya dış duyu organlarımız vasıtasıyla aklın hükmettiği bilgilerdir 
ki bunlara “hissiyât” denir; ya da iç duyular vasıtasıyla aklın hükmettiği 
bilgilerdir ki bunlara “vicdâniyât” denir. (3| Fıtriyâttır. Fıtriyât zihinden 
ayrılmayan Jilkeler| vasıtasıyla aklın hükmettiği bilgilerdir. Fitriyâta “kı- 
yasları kendileriyle beraber bulunan önermeler” de denir. (4) Mücerrebât- 
tır. Mücerrebât ise duyumsamanın tekrarıyla aklın hükmettiği bilgilerdir. 
(5) Mütevâtirâttır. Mütevâtirât yalan üzere ittifakları mümkün olmayan 
bir topluluğun haber vermesiyle aklın hükmettiği bilgilerdir. (6) Hadsiyât- 
tır. Hâdsiyât nefisten bir sezgi vasıtasıyla aklın hükmettiği bilgilerdir. Sez- 


ginin ne olduğunu daha sonra öğreneceksin. 
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BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


(Bu altı çeşit zorunlu bilgi) bedihiyât ve müşâhedâta indirgenebilir. Zi- 
ra bu iki kısım ya diğer kısımları kapsar yahut diğer bilgi türlerinin zorunlu 
oluşu hatta mücerrebât ve hadsiyâtın |zanni olmayıp| yakini oluşu dahi 
akıl yürütmeksizin bilinemez. Şu kadar var ki muhakkiklerden |bedihiyât 
ve müşâhedât dışındaki) bu bilgileri zorunlu bilgi kabul etmeyenler, nazari 
bilgi de kabul etmemiş; ancak (zorunlu ve nazari)| arasında kabul etmişler- 
dir. Bu tartışma lafzidir. 

Denirse ki: Mütevâtir bilgi hissiyâtın bir çeşidi olduğu hâlde bu konuda 
nasıl tartışma olabilir? 

Deriz ki: Buradaki tartışma Mekke'nin varlığı gibi işitilen haberlerin 
lişitilmesiyle değil| içeriğiyle ilgilidir. Yine ravilerin Hz. Peygamber'den 
rivayettir (bu açıdan hissiyâttandır). Bu hadisin Hz. Peygamber'in ha- 
disi olması bilgisi ise zorunlu olsun veya olmasın bir tevâtürle meydana 
gelir. Fakat delilin davacıya gerekmesi hükmü ise doğru sözlü kimsenin 
haberi/nin bağlayıcılığı) hakkında akıl yürütmekle meydana gelir. 

(Zorunlu bilgileri) inkâr edenlere gelince, onlardan bazıları hissiyâtı, 
duyuların çokça yanıldığını ileri sürerek eleştirmişlerdir. 

Bunun cevabı şudur: Bu, herhangi bir yanılmanın olmadığı durumlar- 
da (gerçeklel örtüşen kesinliklerine engel değildir. 

Onlardan bazıları bedihiyâtı eleştirmişlerdir. Şöyle ki: Bedihiyâtın en 
açığı ve en üstünü, bir şeyin var olduğu veya var olmadığı |bilgisidir|. Bu 
ise varlık ve yokluğun tasavvuruna, özne olma ve yüklemenin anlamının 
bilinmesine ve bu ikisindeki şüphelerin giderilmesine bağlıdır. Bunda ise 
ince düşünme gerekir. 

Bunun cevabı şudur: Bunlar şüphe oluşturmazlar. Bu durumda |bedihi 
bilgileri kabul etmeyenlere karşı| dilersek onlardan yüz çeviririz dilersek de 


onları uyarırız. 
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BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


Onlardan bazıları hem bedihiyâtı hem de hissiyâtı eleştirmiştir. Onla- 
rın en önde gelenleri “Ben şüphe ediyorum, şüphe ettiğimden de şüphe 
ediyorum.” diyen Bilinemezciler'dir (Lâedriyye). Bunlar kuşku oluşturmak 
için (önceki) iki grubun şüphelerini kullanmaktadırlar. Doğrusu onların 
canlarını ateşle bile olsa yakmak gerekir ki (zorunlu bilgileri) itiraf etmek 
durumunda kalsınlar. Böylece ya onların anlayışları yok olup gider ya da 


ateşte yanarlar ve (fitne) alevleri de sönmüş olur. 


ÜÇÜNCÜ FASIL: NAZAR 
Birkaç mebhas bulunmaktadır. 


Birinci Mebhas: |Nazarın Tanımı| 


Bir bilgiyi elde etmeye çalıştığımız zaman nefis, bu |yani henüz bilin- 
meyen fakat farkedilmiş| bilgiden hareketle akledilirleri (ma'külât) üzerin- 
de fo bilgiye ulaştıracak) temel bilgileri (mebâdi) araştırıp tayin etmek için 
bir aktivitiye başlar (birinci hareket). Sonra bu noktadan temel bilgileri 
(ulaşılmak istenen) bilgiye ulaştıracak şekilde düzenleyerek sonuca ulaşır 
(ikinci hareket). Bu sürece bakıldığı zaman iki hareket, /akledilirler üzerin- 
de| düşünceler, bir düzenleme, |gaflet gibi bilginin önündeki| engellerin 
kaldırılması, bilgiye yönelme ve |ulaşılmak istenen sonuç şeklinde| hareket 
için amaç olduğu görülür. Nazarın hakikati bu iki hareketin tamamıdır. 
Fakat bazen nazarın bazı parçaları veya lâzımlarıyla yetinilerek nazar, birin- 
ci veya ikinci hareket olarak yahut “bilinmeyene ulaşmak için bilinenlerin 
düzenlenmesi”, “bilinmeyeni elde etmek için akledilirleri düşünme”, “zih- 
ni gafletlerden ayıklama”, “aklı akledilirlere odaklama”, “kendisiyle bilgi 
veya zan elde edilmek istenen fikir” şekillerinde tarif edilir (ki bu son tarif 
kelâmcılara aittir|. Bu (|son| tarifteki fikirle nefsin anlamlar arasındaki ha- 
reketi kastedilir. Böylece bilgi ve zannın amaçlanmadığı iç konuşmaların 
çoğu gibi durumlar (nazar tanımının) dışında kalır. Ayrıca (bu son tanım 
içerisine) tasavvur veya kesin tasdiğin veya râcih (doğruluğu ağır basan) 
tasdiğin amaçlandığı durumlar, gerçekle örtüşüp örtüşmemesine bakıl- 


maksızın dâhil olur. 
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BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci Mebhas: (Doğru ve Yanlış Nazar) 


Nazarın maddesi ve süreti' doğru olursa nazar doğru olur. Aksi hâlde 
nazar yanlış olur. Şartlarına uygun doğru nazar bilgi verir. Yani nazarın 
ardından bilgi hemen meydana gelir. (Bilginin nazardan hemen sonra ger- 
çekleşmesi| bize göre Allah'ın yaratması sonucu kesb ile veya kesb olmaksı- 
zın âdetle ya da akli gereklilikledir. Mu tezile'ye göre tevlid yoluyla meyda- 
na gelir. Filozoflara göre ise hazırlığın tamamlanması ve feyzin yetkinliğiyle 
zorunlu olarak meydana gelir. 


Denirse ki: Nazarın bilgi verdiği hükmü eğer zorunlu olsaydı düşü- 
nürler bu meselede ihtilafa düşmez ve “bir ikinin yarısıdır?” hükmü kadar 
açık olurdu. Eğer bu hüküm nazari olsaydı, kendisine dayanan bir şeye 
dayanmış olurdu ki bu kısır döngüdür; bilinmeden önce bilinmiş olmadır 
ki bu ise çelişkidir. 

Deriz ki: Nazarın bilgi verdiği hükmü |ya| zorunludur ve zorunlu 
bilgiler hakkında ihtilaflar ve farklılıklar olabilir. Bunun nedeni zorunlu 
bilgilere aynı oranda alışık olmamak ve tasavvurlardaki kapalılıktır. Ya da 
nazaridir ve öncülleri zorunlu olan diğer bir nazarla elde edilmiştir. Bu 
durumda çelişki olmaz. Sözgelimi, “âlem değişkendir” ve “her değişken 
hâdistir” şeklindeki ifadeler nazardır. Bu nazar âlemin hâdis olduğuna dair 
bilgiyi zorunlu olarak vermiştir. Dolayısıyla nazar bilgi verir. Sonra bilinir 
ki bu nazarın bir özelliği değildir. Bilâkis nazarın doğru oluşuna ve şartla- 
rına uygun yapılmasına bağlıdır. Bu şekildeki her nazar bilgi verir. Burada 
(özel nazarların bilgi vermesine) bağlı olan bilinmeyen sonuç ya (nazar 
ilim verir gibi| niceliksiz ya da |şartlarına uygun her nazar ilim verir gibi) 
tümel bir önermedir ki bu önermenin konusu/ünvânı nazar mefhumudur. 
Bu önermenin kendisine bağlı olduğu, bilinen öncül ise (âlem değişkendir. 
Her değişken hâdistir. Dolayısıyla âlem hâdistir gibi| konusu/mevzü' tekil 


önerme olan özel nazarın kendisidir. 


Bunun tahkiki şöyledir: Bir hükmün lâzımları, tabirlerin değişmesiyle 
konusundan farklılaşabilir. Örneğin âlemin hâdis olduğu hükmü, “yok- 
luktan sonra var olan”, “hâdisle beraber olan” veya “değişken olan” şeklin- 


de ifade edilebilir.? 


I  Nazarın maddesi ile kastedilen tertibin kendilerinde gerçekleştiği bilgiler yani öncüllerdir. Sâreti ise bu 
öncüller üzerine üzerine kurulan heyettir. Bu heyet nazarın formu mesabesindedir. Seyyid Şerif Cürcâni, 
Şerhu'l-Mevdkıf, ter. Ömer Türker, Türkiye Yazma Eserler Başkanlığı, 1. Baskı, 2015. c. 1, s. 293. 

2 Birincisinde sonucu vermez; ikincisinde sonucu bedihi olarak; üçüncüsünde kesbi olarak ifade eder. 
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BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


Denirse ki: |(Nazarın bilgi vermesinin) birinci şekilde zorunlu, diğer 
şekillerde nazari olduğu açıktır. O hâlde ikisinden birini mutlak olarak 
(zorunludur veya nazaridir şeklinde| ifade etmek nasıl doğru olur? 

Deriz ki: Buradaki tartışma (özel nazar hakkında değil| konunun nazar 
mefhumu olarak alınması hakkındadır. (Bilgi vermesinin zorunlu yahut 
nazari olması şeklinde| ayrıma gidilmesi ise özel nazarlara râcidir. Ayrıca 
bilgi veren nazar öncüllerin tertibinden ibaret olmayıp, tertiple beraber 
öncüllerin sonuca ulaştırma yönü ve |sonucun)| içlerine dâhil olma niteli- 
ginin dikkate alınmasıdır. Bu durumda )bilgi vermelerinin zorunlu olması 
bakımından| şekiller birbirine eşitlenir. 

Bu konuda muhalifler bir takım delillerle itiraz etmişlerdir: 

1. Nazarın ardından bilginin meydana geldiği bilgisi, eğer zorunlu ol- 
saydı |sonrasında| bu bilginin aksi ortaya çıkmazdı. Eğer nazari olsaydı o 
zaman da teselsül meydana gelirdi. 

Deriz ki: Doğru nazarın ardından aksi ortaya çıkmaz. Aynı şekilde bil- 
ginin bilgi olduğuna dair bilgi başka bir nazara dayanmaz. Bilakis çelişiği- 
nin olmadığının bilinmesi gibi kendisi oluşur. 

2. Nazarın bilgi vermesi, (nazarda bulunmak için matlübun| bilgisinin 
olmamasının şart koşulmasına ters düşer. 

Deriz ki: Bu men edilmiştir. Zira sonuç nazarın ardından gerçekleşir. 

3. Eğer nazar kesin bilgi verseydi, bilgiyle sorumlu kılma çirkin olurdu. 

Deriz ki: Sorumlu kılma bilgiyi elde etme |sebepleri| hakkındadır. Bu- 
na ise güç yetirilebilir. 

4. İnsana en yakın şey kendi varlığı olduğu hâlde onda bile sayılama- 
yacak kadar ihtilaflar olmuştur. Daha uzak şeylerdeki ihtilafı siz düşünün! 

Deriz ki: Bu nazari bilginin imkânsızlığını değil zorluğunu gösterir. 
Zorluğu hususunda da tartışma yoktur. 

5. Tasdikin şartı tasavvurdur. Hâlbuki ilâhi hakikatlerde tasavvur söz 
konusu değildir. (Zira bu tasavvurlar zorunlu değildir. Tanım (had) yoluyla 
elde edilmesi ise bileşiklik olmadığı için imkânsızdır. Resim ise hakikatin 
tasavvurunu vermez). 

Deriz ki: Bu men edilmiştir. (Zira resim hakikatin tasavvurunu gerek- 
tirmese de bu tasavvuru verebilir. Öyle olmasa bile bir açıdan tasavvur 
tasdik için yeterlidir). 
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BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


6. Eğer Yaratıcı'ya bir delille istidlâlde bulunma mümkün olsaydı, bu 
istidlâl ya Yaratıcı'ın varlığını gerektirir ve bu durumda delilin olmaması 
takdirinde Yaratıcı'nın da olmaması gerekirdi. Ya da Yaratıcı'nın var oldu- 
ğu bilgisini gerektirirdi ki (bu durumda| delille nazar yapılmaması hâlinde 
delil| delil olmazdı. 


Deriz ki: Delilin bilgi vermesi ve delâlet etmesi ile kastımız şudur: Delil 
var olduğunda medlül de var olur ve delile nazar edildiğinde medlül bilinir. 
Delilin yok olması medlülün yok olmasını gerektirmediği gibi kendisine 


nazar edilmediği zaman da delilliğinin ortadan kalkması gerekmez. 


Bütün bu itirazlara karşı şu eleştiri yöneltilmiştir: Nazarın bilgi verme- 
diği bilgisi eğer nazari ise nazarla elde edildiği için çelişkidir. Eğer kendine 
uyarıda bulunulan zorunlu bir bilgi olsaydı düşünürlerin çoğu bu hususta 
ihtilaf etmezdi. 

Denirse ki: Yanlışa yanlışla muârazada bulunduk. 

Deriz ki: Eğer nazar yalnışlık bilgisini veriyorsa, nazarın bilgi verdiği 
sabit olmuş olur. Aksi durumda bu ifade boş bir söz olur. 

Yanlış nazara gelince, esasında yanlış nazar cehli gerektirmez. Süretin 
yanlış olması durumunda |nazarın cehli gerektirmeyeceği| açıktır. Sadece 
maddesinin yanlış olması durumuna gelince, bazen yalnış doğruyu gerek- 
tirebilir. Tıpkı “âlemin Mücib'in eseri olduğuna, Mücib'in eseri olan her 
şeyin de hâdis olduğuna inanılması” gibi. Evet, bazen cehil verdiği de olur. 
Örneğin “âlemin (sebebe| muhtaç olmadığına, (sebebe| muhtaç olmayan 


her şeyin de kadim olduğuna” inanmak gibi. 


Üçüncü Mebhas: |Nazarın Şartları| 

(Doğru veya yanlış| her nazar için -Jhayat, akıl, uyku ve gafletin olma- 
ması gibi) bilginin şartlarından sonra- ulaşılmak istenen sonuçla ilgili kesin 
bir bilgiye ve sonucun çelişiğine sahip olmamak şarttır. Zira bu durumda 
sonuca ulaşma çabası söz konusu olmaz. Delillerin çoğaltılması ise ya ka- 
naati güçlendirmek ya öğrenen kimsede delillerin toplamıyla ya da her 
öğrenen için farklı bir delille kabul etme kabiliyetini oluşturmak içindir. 
İmam /(Râzi| demiştir ki: Ulaşılmak istenen bilgi için ikinci delilin delil 


olacağı bilinmemektedir. 


volli 
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Doğru nazar şüphe üzerinde değil, delil üzerinde gerçekleşmeli ve başka 
bir yönden değil, delilin medlüle delâlet ettiği yönden olmalıdır. Delâlet 
yönü, zihnin delilden medlüle geçmesine aracı olan şeydir. Sözgelimi, âle- 
min imkânı veya hudüsu Yaratıcı'nın varlığı için böyledir. Âlem delildir, 
Yaratıcı'nın varlığı ise medlüldür. Nazarın Yaratıcı'nın varlığına dair bil- 
gi vermesi durumu da delâlettir. Âlemin imkânı veya hudüsu ise delâlet 
yönüdür. Bütün bu durumlar birbirinden farklıdır. Onun içindir ki bu 
durumlarla ilgili bilgiler de farklılaşmaktadır. Yalnız delâlet yönünün med- 
lâlle bağlantısı güçlüdür. Bu güçlü bağlantıdan ötürü delâlet yönünü bil- 


menin medlülu bilmeyle aynı şey olduğu düşünülmüştür. 


Allah'ın bilinmesi hakkında nazar için bir öğreticinin olması şart de- 
ğildir. Zira sabit olduğu üzere doğru nazar her zaman bilgi verir. Ayrıca 
(bir öğreticinin varsayılması hâlinde o) öğretici de başka bir öğreticiye aynı 
şekilde ihtiyaç duyar ve teselsül meydana gelir. Ancak hüküm öğreticisiz 
(öğreticinin)| nazarına veya vahye dayanan Jöğreticiye| has kılınırsa |tesel- 
sül| olmaz. Yine öğreticinin doğruluğunun bilinmesi ya nazarladır ki bu 
tutarsızlıktır, ya öğreticinin sözüyledir ki bu kısır döngüdür, ya da başka 
birisinin sözüyledir ki bu da teselsüldür. 

Şöyle cevap verilebilir: Bu (öğreticinin doğruluğunun bilinmesi| öğreti- 
ciden bir yol göstermeyle beraber olan bir nazarladır. 

Mülhhitler, (öğreticinin gerekliliğine) metafizik meselelerdeki görüş ay- 
rılığının çokluğu ve en basit ilimlerde ve sanatlarda bir öğreticiye ihtiyacın 


olmasını delil getirmişlerdir. 


Bunun cevabı şudur: Metafizik meselelerdeki görüş ayrılıkları yanlış na- 
zarların çokluğundandır. (Öğreticiyel ihtiyaca gelince, öğretici olmaksızın 
öğrenmenin imkânsızlığı kastediliyorsa bunu kabul etmiyoruz. Eğer öğ- 
renmenin zorluğu kastediliyorsa bu konuda bir tartışma yoktur. Açıktır ki 
öncüllere yönlendirme ve problemlerin çözümü yetkinlikleri elde etmede 


pek de güzel bir yardımdır. 
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Dördüncü Mebhas: |Allah'ın Bilinmesinde Nazarın Vâcip Oluşu| 


Allah'ın bilinmesinde nazarın vâcip olduğu hakkında müslümanlar ara- 
sında ihtilaf bulunmamaktadır. Çünkü nazar, mutlak vâcip olan bu bilgi- 
ye insanın gücü dâhilinde bir basamaktır. Bize göre, nazarın vâcip oluşu 
nas ve icmâyla şeriattan kaynaklanır. Zira ileride geleceği üzere aklın (bu 
husustaki) hükmü geçersizdir. Mu tezile'ye göre ise, nazarın vâcip oluşu 
akıldan kaynaklanır. Çünkü akıl ceza görme ve başka zararların korkusunu 
önleyicidir. (Mu tezilenin bu görüşül “çoğunlukla bilincin olmaması ne- 
deniyle korku söz konusu olmaz” denilerek reddedilmiştir. Bu kabul edilse 
dahi hata ihtimali nedeniyle yine korku söz konusudur. Ayrıca bilen kimse 
her zaman daha iyi hâlde de değildir. Aksine çocuk ve delide olduğu gibi 
saflık kurtuluşa ulaşmada daha avantajlıdır. Burada (şu hususlarda) bir kı- 


sım tartışmalar vardır: 


(1) Allah'ın bilinmesinin vâcip olmasının imkânına, bilineni öğrenme 
(tahsil-i hâsıl) veya bilmeyeni sorumlu tutma sebebiyle itiraz edilmiştir). 
(2) Allah'ın bilinmesinin vâcip olduğuna dair icmâya Jitiraz edilmiştir). 
Zira |selef| taklit ve itaati yeterli görüyordu. (3) Allahın bilinmesinin ön- 
cülünün |sadece| nazar olmasına Jitiraz edilmiştir). Zira bu bilgi öğretim 
ve ilhamla da meydana gelebilir. (4) Allah'ın bilinmesinin mutlak olarak 
vâcip olduğuna Jitiraz edilmiştir). Zira bu bilginin vâcip olması için şüphe 
veya bilginin yokluğu gerekir. (5) Allah'ın bilinmesinin öncüllerinin va- 
cipliğine Jitiraz edilmiştir). Zira bir asıl, öncülleri dikkate alınmadan vâcip 


olabilir. 


Şöyle cevap verilir: (1) Hitabın anlaşılmasıyla birlikte bilmemezlikten 
söz edilemez. (2| Allah'ın bilinmesinin vâcip olduğuna dair icmâ müte- 
vatirdir. (Selefin taklidi) yeterli görmesine gelince bu genel delillerle olur. 
Zira bazıları için (ayrıntılı delillerin) terkinin câiz olması genele vâcip ol- 
masını engellemez. (3) Zorunlu olmayan )bilgilerin| elde edilme yolları- 
nın bir şekilde nazara ihtiyaç duyması zorunludur. Zira hüküm çoğunluğa 


göredir. 
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(4) Mutlak olarak vâcib olmanın anlamı |vâcipliğin| o şarta bağlı ol- 
mamasıdır. Örneğin niyet etmeye ve mukim olmaya nispetle orucun vâcip 
oluşunda, ihrama girmeye ve güç yetirmeye nispetle haccın vâcip oluşunda 
bu durum söz konusudur. (Yani orucun vâcip oluşu niyet etmeye nispetle 
mutlak vâcipken mukim olmaya nispetle mukayyet vâciptir. Zira orucun 
vâcipliği mükellefin niyet etmesine bağlı değilken mukim olmasına bağlı- 
dır. Keza haccın vâcipliği de ihrâma girmeye bağlı değilken güç yetirmeye 
bağlıdır). (5) Allah'ın bilinmesi bir nitelik olup, onun vâcip kılınması, elde 
edilmesinin vâcip kılınmasından başka bir şey değildir. Bilgiyi elde etme- 
nin vâcip kılınışında ise bilginin sebebinin vâcip kılınışı söz konusudur. 


Öldürmenin vâcip kılınışında boynun vurulması buna örnektir. 


Eğer nazarın vâcip olması (konusunda) icmâ ile yetinseydik, bizi bu 


sıkıntılardan kurtarırdı. 


Dediler ki: (Nazar) sadece şeriatla vâcip olsaydı, bu durumda sorumlu 
tutulan kimse, “nazar vâcip olmadıkça nazarda bulunmam, ben nazarda 
bulunmadıkça da nazar vâcip olmaz” diyebilirdi. Çünkü |vâciplik| şertatla, 
(şeriatın) sübütu ise nazarladır. Dolayısıyla bu kimseyi peygamberin so- 
rumlu kılması mümkün olmayacak ve peygamberin ifhâmı (susturulması) 


söz konusu olacaktır. 


Buna şöyle cevap verilmiştir: |(Aklen vâcip olmak da| sorumlu kılama- 
mada ortaktır. Çünkü aklen vâcip olma da nazaridir. Kişi kendisine sunu- 
lan öncülleri dinlemeyebilir ve nazar etmeyebilir. Ayrıca sorumlu kılmanın 
sıhhati vâcipliği bilmeye değil, vâcipliğin gerçekleşmesine bağlıdır. Nazara 
bağlı olan şey ise vâcipliğin bilgisidir, vâcipliğin gerçekleşmesi değildir. 


Beşinci Mebhas: (İlik Vâcip Nedir?) 

Vâciplerin ilki hakkında ihtilaf etmişlerdir. (Bazıları ilk vâcipl “Allah'ı 
bilmektir” demiştir, çünkü Allah'ı bilmek asıldır. (Bazıları da ilk vâcip| 
“Allah'ı bilmek için nazarda bulunmak” veya “Allah'ı bilmek ona dayandı- 
ğı için nazara yönelmektir” demiştir.' Doğrusu, eğer vâcip, kendisi amaç 
olan ise birincisi, değilse ikincisidir. (Nazarda bulunulacak matlüb hak- 
kındaki| bilgisizlik ise |ilk vâcip değildir. Çünkü| kudret dâhilinde de- 


ğildir (Zira bilgisizlik irade ve kudret söz konusu olmaksızın bulunur). 


1 İlk vâcibin Allah'ın bilinmesi olduğu görüşü İmam Eş'âri'ye aittir. Nazar olduğu görüşü Ebü İshâk İs- 
ferâyini'ye; nazara yönelme olduğu görüşü ise Bakıllâni ve Cüveyni'ye aittir. Teftâzâni, age., c. 1, s. 36. 
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Yahut nazarın vâcipliği |tahsil-i hâsıl imkânsız olduğu için| bilgisizliğe bağ- 
lıdır (ancak bilgisizlik mutlak vâcibin öncülü değildir). Bilgisizliğin devam 
ettirilmesi ise (her ne kadar kudret dâhilinde olsa da yinel nazarın öncülü 
değildir. 

(Bazıları da| “ilk vâcip şüphedir”! demiştir. Çünkü nazarla yönelme| 
şüpheden sonradır. 

Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Şüphe kudret dâhilinde değildir, çünkü 
şüphe bilgi gibi nitelik kategorisindendir. Şüphe |nazarın| öncülü de de- 
ğildir. Çünkü vehim ve zan durumunda da nazar gerçekleşir. Eğer şüphe 
ile vehim ve zannı içeren bir şey kastediliyorsa ve elde edilmesinin müm- 
kün olması anlamında kudret dâhilinde kabul edilirse bu durumda nazarın 
vâcip oluşu şüpheye bağlı olur. Zaten kesin bilme durumunda nazardan 
bahsedilemez. Mukallide veya mürekkep cehaletle cahil kimseye vâcip olan 


ise kendisini bilgiye ulaştırması için delâlet yönünde nazarda bulunmadır. 


Altıncı Mebhas: (Delil) 


Nazarın yetkinliği, kendisiyle sonuca ulaşılan yolun elde edilmesidir. 
Bu yol ya kavramsal (tasavvuri) olur ki buna tanım denir. Tanım ise tam 
ve eksik (kısımlarıyla) tanım (had) ve betimdir (resim). Çünkü tanım için 


yakın cins ile veya onsuz zâti veya arazi bir ayrıştırıcı gerekir. 


Ya da (bu yol) yargısal (tasdiki) olur ki buna da delil denir. Bu ise ya 
bitişik veya ayrık istisnâi kıyas ya da şartlı veya yüklemli iktirâni kıyastır. Ya 
tam veya eksik tümevarımdır(istikrâ). Ya da kesin ve zanni analojidir(tem- 
sil). Çünkü ya |kıyasta olduğu gibi) sonuç delilin altında, ya (tümevarımda 
olduğu gibil delil sonucun altında, ya da (analojide olduğu gibi| her ikisi 
üçüncü bir şeyin altında olmalıdır. 

Kendisinde doğru bir nazarda bulunarak hükme ulaşılması mümkün 
olan şeye de bazen “delil” denir. Yaratıcı'ya ulaşmak için âlem böyledir. 


Delil çoğunlukla kesin olana denir. Karşıtı ise emâredir. 


I Bugörüşise Ebü Hâşim'e aittir. Teftâzâni, age.,c. 1, s. 36. 


volli 


Alkaş Seç) alak y cap Ağda ge? 3 

salaş EN EN elsi eld 

ize gi İİ İZA Ya öy SUN ya 410 iy gkaş ye eş 
İSA) zira İğde baza besle iyi öfa pe val/ azl öl 
Gİ İRM le rlğ pğzell dze 2İ 3) baş İğde Çİ iyi alani 
geli İk a3 UYAN agi ÇE ya a e dale 

yol 

<3 ği çiller Çİ İL bezi gayb Şerari pi Jles 
ol ge be İİ lb öne ye İV Las gl zan 
My gi a al 

AĞI Sİ si Mağa y Yuağa Ağla EĞ Uİİİ ŞİANN gaz zika Uly 
5 uş als das La İl vLasliş al a Ül yaş la 
KEİ Vi Şİ gi Sall gi eN zi la lal ya İY 


İS e il ai EN aş İl Sall la Ula dö, 
YLM İşli epölei 2İŞ NLS sailali 


UN Zal a —l) Agi geli daş O lr gizle | Eyl: e A 
çala gelişi 
Jel İİ va g 
a (45) a b sy ça Ze am eniyi $ 
Şii iz Yİ AY) Kİ od) İİ ire Ağa ES igrllikeş 
elk ia 
Dr yl 
SN zl J 
ola iz 
leşi gla ğe Şİ İ aa: Ec 
yegen 
v2 ip 1) 


» > < 4/4 o 


| 121 


122 | 


20 


BİRİNCİ MAKSAT: İLKELER - Kelâm İlminin Maksatları 


Delil hiçbir şekilde nakle dayanmıyorsa aklidir, yoksa naklidir. Nakli 
delilin öncüllerin tümünün veya bir kısmının nakle dayanması (nakli delil 
olma bakımından) eşittir. Bazen sadece (yakın) öncüllerin tümünün nakli 
olmasına nakli delil, bir kısmının nakli olmasına ise mürekkep (bileşik) 
delil denir. Salt nakli delil yoktur. Çünkü haber verenin doğruluğu ancak 
akıl ile sabit olur. Eğer ulaşılmak istenen sonucun (olma ya da olmama şek- 
lindeki| iki tarafı aklen eşit ise sonuç nakil ile ispatlanır. Eğer |iki tarafı eşit 
değilse vel naklin varlığı akla dayanıyor ise sonuç ancak akıl ile ispatlanır. 
Eğer |iki tarafı eşit değilse vel naklin varlığı akla dayanmıyorsa her ikisi ile 
ispatlanabilir. 

Nakli (delilin) zanlni bilgil verdiği açıktır. Kesin bilgi vermesi ise ke- 
limenin kendisi için konulduğu anlamı (vaz?) ve o anlamın kastedildiği- 
ni (irade) bilmeye bağlıdır. Bu ise Arapça'yı nakledenlerin hatasızlığına, 
naklin /birbiriyle çelişen iki nakil gibi| benzerinin, eşadlılığın, mecâzın, 
kısaltmanın (ızmâr) ve çelişik akli delilin olmamasına bağlıdır. Çünkü 
aklen çelişiğinin bulunması, naklin tevilini gerektirir. Çünkü nakil, aklın 
bir parçasıdır (fer). Aklın yanlışlaması naklin yanlışlamasıdır. Evet, bazen 
nakli delile karineler eşlik ederek akli delillerde olduğu gibi ihtimali gide- 
rir, sonuç ile ilgili kesinlik verir ve çelişiği ortadan kaldırır. Örneğin “De 


ki: Allah birdir.” ve “Allahtan başka ilah yoktur.” (nasları| bu şekildedir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-L ÂMME 


Umür-ı âmme (genel durumlar) mevcutların çoğunluğunu kapsayan 
durumlardır. (Mevcutlar| vâcip, cevher ve arazdır. (Bu maksattaki| yokluk 
ve imkânsızlık hakkındaki inceleme ise ikincildir (bi'l-araz). (Zâti| vücüb 
(zorunluluk) (hakkındaki inceleme| ise (başkasıyla ve zâtıyla vücübu| kap- 
sayan mutlak vücübun kısımlarından olmasındandır.' Bunların açıklan- 


ması birkaç fasılda olacaktır. 


BİRİNCİ FASIL: VARLIK VE YOKLUK 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: (Varlığın Tasavvurunun Apaçık Oluşu| 


Varlığın tasavvuru zorunlu olarak bedihidir. “Oluş”, “sübut”, “tahak- 
kuk” ve “şey olmak”la tarif edilmesi ise lafzi tariftir. (Varlığın) “dış varlığı 
sabit”, “kendisinden haber verilmesi ve bilinmesi mümkün olan”, “etkin 
ve edilgin kısımlarına ayrılan” ve “kadim ve hâdis kısımlarına ayrılan” şe- 


killerinde tarif edilmesi ise mevcutun tarifi olmaya uygunluğunun yanısıra 
daha kapalı ile tariftir. 

(İmam Râzi gibi) bazıları (varlığın tasavvuru bedihidir) hükmünün kes- 
bi olduğunu iddia etmiş ve birkaç açıdan delil getirmiştir: 

1. “Varlık ve yokluk zıttır” (şeklindeki) bedihi tasdik, varlığın (ve yok- 
luğun| tasavvuruna bağlıdır. 

Bu delil şöyle reddedilmiştir. Eğer (bu tasdiğin|) hiçbir şekil- 
de (yani bütün taalluk ettiği şeylerle birlikte| kesbe bağlı olmama- 


sı anlamında mutlak bedâhet kastediliyorsa bu men edilmiştir; 


I o Umür-iâmmenin tanımında mevcutların çoğunluğunu kapsama kaydı vardır. Bu durumda zâti vücü- 
bun bu maksadın meselesi olması sorunlu olmaktadır. Zira mutlak vücüb, mevcutların ekserisini kap- 
sasa da zâti vücüb mevcutların ekserisini kapsamamaktadır. Teftâzâni'ye göre bu maksatta zâti vücübun 
incelenmesi, zâti vücübun, mutlak vücübun kısımlarından olması itibariyledir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


hatta |iddia edilen varlığın tasavvurunun bedihi oluşunu, delilin parçası 
kıldığı için) müsâderedir. Eğer hükmün bedâheti kastediliyorsa bu, (iddia 
edilen sonucu| ifade etmez. Zira bu, (tasdik için bir yönden tasavvur ye- 
terli olduğu için varlık ve yokluğun) hakikatinin tasavvurunu gerektirmez 
ve |bu tasavvurların| kesbi olmasına da aykırı olmaz. 


Şöyle denemez: “Bütünün bedâheti parçaların bedâhetine bağlı olsa da 
bütünün bedâhetinin bilgisi, parçaların bedâhetinin bilgisine bağlı değil- 
dir; ancak onu gerektirir. Dolayısıyla müsâdere olmaz.” Zira biz diyoruz 
ki: Bütünün parçaya bağlı olması gibi bütünün bedâhetinin bilgisinin par- 
çanın bedâhetinin bilgisine bağlı olması zorunludur. Çünkü parçanın be- 
dâheti, bütünün bedâhetinin parçasıdır. Hem bütünü bilmek ya parçaların 
bilgisinin kendisidir, ya da parçaların bilgisiyle meydana gelir. 

2. Varlık bilinendir, elde edilmesi mümkün değildir. Basit olduğu için 
tanım yolu ile elde edilemez. Bileşik olsa, ya varlıklardan bileşik olur ki bu 
durumda bir şeyin kendini öncelemesi ve parçanın bütüne mâhiyette eşit 
olması gerekir. Ya da varlıklardan başkasından bileşik olur. Birleşme duru- 
munda ise fazlalık bir durum ortaya çıkmalıdır -ki bu varlıktır- ta ki varlık 
sırf varlık olmayan olmasın. Bir şeye fazlalık olan ise |ona| ilişmiştir ve 
onda (varlığın mâhiyetini oluşturacak| bileşiklik olmaz. Daha önce geçtiği 
üzere (varlık) betim yolu ile de elde edilemez. 

Bu görüş, (bu takdirde hiçbir mâhiyette bileşikliğin olamayacağı şeklin- 
del diğer bileşiklerden istidlal edilen) nakzla reddedilmiştir. Ayrıca hall? 
ile de reddedilmiştir, şöyle ki: Meydana gelen bu durum |parçaların| her 
birinin fazlasıdır fakat bütünün fazlası değildir; hatta bütünün ta kendisi- 
dir. Böylece bütünde bileşiklik olur ve varlık diğer bileşiklerde olduğu gibi 
varlık bakımından var olan parçalarından herhangi birisinin aynısı olmaz. 
Betim konusu daha önce geçmişti. 


(3) (Mutlak varlık) benim varlığımın bir parçasıdır. Benim varlığım ise 
apaçıktır. 

Bu şöyle reddedilmiştir: Bununla eğer “benim varlığım'ın tasavvuru- 
nun bedâheti kastediliyorsa bu men edilmiştir. Eğer |benim varlığım z0- 
runlu olarak vardır şeklindeki) tasdiğin |(bedâheti| kastediliyorsa, daha ön- 
ce geçtiği üzere (iddia edilen) sonucu ifade etmez. 


1 Burada “şöyle denemez” şeklinde itiraz edilen görüş İci'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, age.,c. 1, s. 42. 
2 Münâzâra ilminde sâilin muallilin kullandığı delillerin öncüllerindeki hatanın kaynağını tesbit etmesi- 
ne “hall” denir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Varlığın hiçbir şekilde tasavvur edilemeyeceği de söylenmiştir. 


(Varlığın bedihi olmadığını kabul edenlerce| denirse ki: (1| Varlık ya 
mâhiyetin kendisidir ve mâhiyet gibi kesb' edilir. Ya da |varlık mâhiyete| 
ilişir ve mâhiyete bağlı olarak düşünülebilir. “Burada bahsedilen mutlak 
varlıktır veya (mutlak varlığın) kendisine iliştiği mutlak mâhiyettir” sözü 
ise bu bağlılığı ortadan kaldırmaz; aksine artırır. (Çünkü mutlak varlık 
özel varlıklara ilişir ve onlara tabi olur. Özel varlıklar ise kesbedilen mâ- 
hiyetlere tabidir. Dolayısıyla varlığın kesbi olması durumu devam eder). 
(2) Aynı şekilde eğer varlık bedihi olsaydı akıl sahipleri onu tanımlamakla 
meşgul olmazlar, (3) bedâhetinde ihtilaf etmezler ve bedâhetine delil ge- 
tirmezlerdi. 

Deriz ki: (1) İlişen, kendisine ilişilenden ayrı olarak düşünülebilir. (İli- 
şenin ilişilenden ayrı olarak düşünülemeyeceği| kabul edilse dahi bedihi 
bir mâhiyet yeterli olacaktır (ki bazı mâhiyetler tartışmasız bedihidir|. (2| 
Bedihi (olan şeyl bazen hakikati tasavvur etmek için değil lafız ile kaste- 
dileni ifade etmek için lafzen açıklanır. (3) Bazen bedihinin bedihiliğine 
dair tasdik kesbi ya da gizli olur. Dolayısıyla kendisinde ihtilaf edilir ve bir 
delile veya uyarıya ihtiyaç duyulur. 


İkinci Mebhas: (Varlığın Müşterek Oluşu) 


Varlık, (1) mevcutlar arasında ortak tek bir mefhumdur ve |2| varlık 
mâhiyete zâittir. Birinciye şöyle dikkat çekilir: (Bir şeyin) özelliklerin- 
de tereddüt etmek ile birlikte varlığı kesin olarak bilinebilir. (Yine var- 
lık) kendisi için konulduğu (vaz?) anlama ve dile bakılmaksızın zorunlu 
ve mümkün olarak taksim edilebilir. Bu ikisine mâhiyet ve somutlaşma? 
(teşahhüs) ile itiraz edilirse deriz ki: Her ikisinin de mutlakları ortaktır. 


(Yine bir şey yal vardır (ya da| yoktur şeklindeki hasr tamam olmaktadır. 


1 Burada kesble kastedilen, tarifle tasavvurunun elde edilebilmesidir. 
2 Yani varlık mefhumunun ortak olduğu kabul edildiğinde tek tek mâhiyetlerin ve tek tek şahısların 
üstünde tümel bir mâhiyet ve tümel bir teşahhüsü (somutlaşma) de kabul etmek gerekir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


(Ayrıca) hakikatin olmaması anlamında da olsa yokluk anlamının birli- 
ğine kesin olarak hükmedilir. Çünkü farklılık ancak (atın yokluğu arsla- 
nın yokluğu gibi) izafetlerde söz konusudur. (Bunlar ise ancak yokluğun 
mukâbili olan varlığın, mevcutlar arasında ortak bir mefhum olmasıyla 
mümkündür). İkincisine ise (şöyle dikkat çekilir): (i) Varlık mâhiyetten 
olumsuzlanabilir. |ii| Varlığın mâhiyete yüklenmesi anlamlıdır. (iii) Mâhi- 
yetin varlığı öğrenilebilir. (iii) Varlık anlamı ortaktır mâhiyet ise değildir. 


Filozoflar varlığın Vâcip'te, (mâhiyete| zâit olmasını kabul etmemişler- 
dir. Çünkü (Vâcipl eğer mâhiyeti ile var olsaydı, (1) onun mâhiyetinin 
hem kâbil hem fâil olması! ve (2) mâhiyetin varlıkta varlığı öncelemesi 
gerekirdi. Çünkü illet ma'lülü zorunlu olarak önceler. (3J (Yine| varlığın 
kendinde Jillete| ihtiyacı bakımından (Vâcip'ten| zevâli mümkün olurdu. 


Birinciye, lâzımın |yani bir şeyin hem fâil hem de kabil olmasının) bâtıl 
oluşunun meniyle, diğer ikisine ise, gerekliliğin meniyle cevap verilmiştir. 
Çünkü bazen önceleme varlıkla olmaz. Örneğin üçün tekliği öncelemesi ve 
mümkünün mâhiyetinin varlığını öncelemesi böyledir. (Yine) mâhiyetin 
lâzımı olmasından dolayı muhtaç olanın zevâli zorunlu olarak imkânsız 
olabilir. 

Denirse ki: Varlık verenin varlıkta önce olması zorunludur. Çünkü akıl 
bir şeyi varlık açısından düşünmezse, onun varlık veren olduğunu da dü- 
şünemez. Varlığı kabul eden böyle değildir. Çünkü varlığı kabul edenin 
varlıktan ayrı düşünülmesi kaçınılmazdır. 

Deriz ki: Bu men edilmiştir. Çünkü burada varlık vermenin anlamı 
ancak zâtının varlığı gerektirmesidir. (Zâtın varlığı| varlık bakımından ön- 


celememesi zorunludur. 

Denirse ki: Bu durumda (Vâcibin| varlığı malâl, dolayısıyla mümkün 
olur. 

Deriz ki: (Vâcibin| varlığı zâtındandır dolayısıyla vâciptir. Çünkü varlı- 
ğın vâcip olmasının anlamı (varlığın) zâtın gereği olmasıdır. 

Bu görüşe (yani Vâcibin varlığının mâhiyetine zâit olmadığına kelâmcı- 
lar tarafından) çeşitli yönlerden muâraza edilmiştir: 


1 Hakkında varlığın varsayılabilmesi bakımından Vâcibin mâhiyeti kâbil olurken varlığı gerektirmesi 
bakımından ise fâil olur. Filozoflar sudür anlayışının etkisiyle hakiki birin iki esere kaynaklık etmesini 
imkânsız gördükleri için Vâcibin mâhiyetinin hem kâbil hem de fâil olmasına karşı çıkmışlardır. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


1. Eğer Vâcibin varlığı mâhiyetiyle birlikte olmasa bu durumda varlığın 
mâhiyetsiz olması ya varlığın zâtından kaynaklanır ki bu durumda tüm 
varlıklar böyle olur (dolayısıyla vâcipler birden fazla olur). Ya da başka- 
sından kaynaklanır ki bu durumda (Vâcip vücübunda başkasına) ihtiyaç 
duyar. 


2. (Yine) bu durumda mümkünlerin ilkesi/kaynağı ya sadece varlıktır 
ki bu takdirde bir şey hem kendisinin hem de illetlerinin ilkesi olur. Ya 
(mâhiyetten| ayrışmakla birlikte varlıktır ki bu takdirde ilke (yani Vâcip| 
bileşik olur. Ya da ayrışma şartıyla varlıktır ki bu takdirde (her varlık) her 
şeyin ilkesi olur. Eserinin geri kalması ise zâtından değil, o şartın var olma- 


masından kaynaklanır.' 


3. Vâcip mümkünler ile varlık bakımından ortaktır, hakikat bakımın- 
dan farklıdır. Dolayısıyla (varlık ve mâhiyeti| ayrı olmuş olur.” 

4. Eğer Vâcip sadece dışta) bulunuş (kevn) olsaydı (vâcipler| çoğalır- 
dı. Eğer dışta bulunuş ile beraber |mâhiyetten| ayrı olma olsaydı, bileşik 
olurdu. Eğer dışta bulunuş ile beraber |mâhiyetten| ayrı olma şartı olsaydı 
(vâcip olmak için bu şarta) ihtiyaç duyardı. Yok eğer | Vâcipl dışta bulunuş- 
tan başka bir şey olsa bu durumda, |Vâcibin| dışta bulunmaksızın olması 
imkânsızdır. Eğer dışta bulunuş ile beraber olsa, dışta bulunuşun Vâcibe 
dâhil olması imkânsız olduğu için zorunlu olarak (dışta bulunuş yani var- 
lık Vâcibin hakikatine| zâit olur. 

5. Vâcibin aksine varlık zorunlu olarak bilinir. 

Bu itirazlara şöyle cevap verilmiştir: (Vâcibin| mutlak varlığının (mâ- 
hiyete| zâit olduğunda tartışma yoktur. Tartışılan husus (Vâcibin| özel 
varlığının (yani Vâcibin hakikatinin) mâhiyetine zâit olmasıdır. Zikredilen 
deliller ise buna delâlet etmez. 

Denirse ki: Varlık türsel bir tabiat olup lâzımları (varlıktan varlığa) de- 


gişiklik göstermez. 


1 Bu takdirde ise Vâcibin varlığının mümkünlerin varlığına eşitleneceği açıktır. 
2  Ortakolduğu yön ortak olmadığı yönden farklıdır. Ortak olduğu yön varlık; farklı olduğu yön hakikat 


olduğuna göre Vâcibin hakikati yani mâhiyeti varlığından ayrı olmuş olur. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Varlığın türsel bir tabiat olması men edilmiştir. Aksine var- 
lıklar hakikat bakımından farklıdırlar. Kimisi için zorunlu olan kimisi 
için imkânsızdır. Örneğin ışıklar böyledir.' Mutlak varlık, varlıklara zâti 
olmayan bir lâzım şeklinde ya eşit anlamlı (mütevâtı”) ya da dereceli an- 
lamdaş (müşekkek) olarak yüklenir. Doğrusu dereceli anlamdaş olma- 
sıdır. Çünkü varlığın Vâcip'te bulunuşu daha layık, daha güçlü ve daha 
öncedir. Dolayısıyla varlık, (varlık mefhumu altındaki fertlere zâittir. 
Fakat bu, (varlık mefhumu altındaki fertlerin) mâhiyetlerine zâit olma- 


sını gerektirmez. 


Denirse ki: (Varlık türsel bir tabiat olmazsa) varlıklar birbirinden ayrı 


olmuş olurlar. 


Deriz ki: Birbirlerine doğru olarak yüklenmeme anlamında bu, imkân- 
sız değildir. Fakat dışta bulunma mefhumunda ortak olmama anlamında 
ise gerekli değildir. Örneğin yürüme anlamının fertleri böyledir.? 

Şeyh Ebü'-Hasen el-Eşâri'ye göre bir şeyin varlığı o şeyin kendisidir. 
Varlık mefhumundaki ortaklık ise lafzidir. Çünkü (1) varlık mâhiyete zâit 
olduğunda ya madümla bulunur ki bu durumda çelişki ortaya çıkar. Ya var 
olanla bulunur ki bu durumda kısır döngü oluşur. Ya da başka bir varlıkla 
bulunur ki bu durumda ise teselsül meydana gelir. (2| Aynı şekilde o |ya- 
ni varlığın mâhiyete zâit olması durumunda varlık) ya madümdur ki bu 
durumda çelişiğiyle nitelenmiş ve varlığı olmayan bir şey bir mahalde var 


olmuş olur. Ya da var olandır ki bu durumda teselsül meydana gelir. 

Birincisine şöyle cevap verilmiştir: Varlık mâhiyet olması bakımından 
mâhiyetle bulunur. 

Denirse ki: Varlık var olmayanla bulunmuş olur. Bu ise çelişki bakı- 
mımdan daha belirgindir. 

Deriz ki: Doğrusu varlık var olmayanla değil; kendisinde varlık ve yok- 
luğa itibar edilmeyen bununla beraber bu ikisinden |dış dünyada) ayrı ola- 


mayan mâhiyetle kaim olmuş olur. 


1  Güneşişığı, ay ışığı ve mum ışığından her biri ışık mefhumu altında bulunsa da birbirlerinden hakikat 
bakımından farklılık arz ederler. Örneğin tavuk karası hastalığı bulunan bir kimse ancak güneş ışığında 
görebilir. Dolayısıyla varlık mefhumu altındaki fertler birbirlerinden hakikat bakımından farklı olabilirler. 

2 İnsanların ve hayvanların her biri “yürüyen” mefhumunun fertleri olmakta ortaktır. Fakat bu fertler- 
den hiçbiri diğerine doğru olarak yüklenemez, biri diğeridir denemez. 


volli 


gö be yali za İzi ile egeli b ğizien LE 
gi big e in e ee e YE oyali le 
Ya age haz pal A SİŞ İİ li Çi Şİ Şİ yaş Se 
“ikale ele hol eğe 

öleli “al LOB 

İS ezşür sb YLEİ ps ira ÜL 38 Bilal pis maş ill 
gk Al BİS cejY 55 

5 3 İNİ NY eğ EYİ ale çk ŞE öğe İİ İN VA a, 
ele öğeyi sl eyy Na yp gele gi e çöl e zel bej ela 
el Şiz Y Le İzli b Köme eş İLk özne al geçi Lİ İl 
eleği orga 

Ya im ye kaleli eli ÖL UM ye İş 

Gİ bi gaz “ör il esk ks ob 

basi ye Hüyük rl / eaeliğ ör ll ai yö Yl hil 


2 :J 
İSE lie le Gl e aks 
ASİL gli gi 
ogi 
Ozi gb GN « ASİL Slap le İşle ozel 5) JE Sl izel ya 
İl hak. özel ba İİ ezel iz İşle Çİ öğ ye Şİ) e Bİ AN 3 
(EAA gh Gİ b İY giz 
İlel ls li le RİN 3g a şi 
Yale :J 

gs: 
dola b ya çile azşür İİİ Aİ pedi SU gl ya al 3 BİS la di 
Magi (İl öm yali Çep) ls; «İvY£ 8o5l b) ye özel s0 IN) als K cİLezl 
İyilikle çi il işçi. Eye İS EŞ RAYI ya ol ya 
eya Üzer EiSaaliğ eli b Alİ pi ozel 0S O LİN Eh: 36 El ai bab 
(E EOlY) EN Ema İZİ Şb kaca geye Yl) ada 5508 S3 0 1- 04/))a...Laaİ 
asm şallı: “Öç 1“) 
AL) al ga gl gzel ayin zl Yi AD 
İY âyy bö İyi EEE) gi li EL EYE p elsi le gil pil yLeş > ©rde Vr 
DE şi v$ 


o ma 4 - 


>< 4 


| 135 


136 | 


20 


25 


İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Denirse ki: Mâhiyet varlık ve yokluktan biriyle birlikte olduğu vakit 
(çelişki, kısır döngü ve teselsül gibi) kaçınılan şey tekrar meydana gelir. 


Deriz ki: Varlığın mâhiyetle kâim olması aklendir. Dolayısıyla varlığı 
dikkate alınmadan mâhiyetin akılda meydana gelmesi yeterli olur. Mâhi- 


yetin varlığına itibâr edilse bile itibârilerde teselsül olmaz. 


İkincisine şöyle cevap verilmiştir: Varlığın varlığı kendisidir. Tartışılan 
ise başkası olmasıdır. Bunun tahkiki şöyledir: Varlıkla şeyler dış dünyada 
var olurlar. Varlığın dış dünyada var olması da kendisiyle olur. Bu önce- 
lik ve sonralıkla birlikte zamanın durumu gibidir. (Yani zamanın parçaları 
arasındaki öncelik ve sonralık başka bir şeyle değil yine zamanın kendisiy- 
ledir|. Ayrıca varlığın madüm oluşunda da imkânsızlık yoktur. (Çünkü 
varlığın çelişiği ma'düm değildir. Varlığın çelişiği varlığın olmaması (lâ vü- 
cüd) ve yokluktur (adem). Dolayısıyla bir şey çelişiğiyle vasıflanmış olmaz|. 

Eğer dersen: Açıktır ki, örneğin varlık mefhumu insan mefhumu değil- 
dir. Aynı şekilde varlık lafzı ve bu lafzın diğer dillerdeki mürâdifleri sınırsız 
denecek ölçüdeki manaları ifade için vaz' edilmiş ortak lafızlar da değildir. 
Yine iki grubun delillendirmeleri göstermektedir ki tartışma dışta var olma 
(kevn) manasındaki varlıkla ilgilidir. Yoksa varlık lafzının dışta var olma 
anlamında kullanıldığı gibi zât içinde kullanılmasından -ki zât mefhumu da 


ortak bir mefhumdur- kaynaklanıyor değildir. O hâlde bu ihtilaf neden var? 


Derim ki: Cumhurun delillerinin içeriği, varlık mefhumunun var- 
lıkla nitelenen mâhiyet mefhumu olmadığı şeklindedir. Şeyh Ebü'-Ha- 
sen el-Eşari'nin delillerinin içeriği ise “Varlık ve mâhiyet mefhumlarının 
beyazlıkla cisim gibi, birinin diğeriyle kâim olduğu birbirinden ayrışmış 
iki hüviyeti yoktur.” şeklindedir. Aklın, varlık olmaksızın mâhiyeti veya 
mâhiyet olmaksızın varlığı düşünmesi manasında varlığın mâhiyete zih- 
nen zâit olmasında ihtilaf yoktur. Ancak (beyaz cisimdeki| cisim ve be- 
yazda olduğu gibi (biri diğeriyle kâim olsa da herbiri diğerinden ayrı 
olan| kabul eden ve kabul edilenin bir araya geleceği ölçüde mâhiyetin 
hariçte var olması ve ona ilişen varlık şeklinde isimlendirilen şeyin ol- 
ması ise dış dünyada söz konusu değildir. Meselenin (bu şekilde) özü- 
nün ortaya konulmasıyla (tahrir) herhangi bir ihtilaf kalmaz ve varlığın 


anlam olarak ortaklığını lafzi görmenin mükâbere olduğu ortaya çıkar. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Ayrıca (bu ihtilaf| zihni varlıktan (yani zihni varlığı kabul edip etmeme- 
den) türememiştir'. Ancak zihni varlığı kabul eden, varlığın mâhiyete akıl- 
da zâit olduğunu söyleyebilir. Zihni varlığı kabul etmeyen ise bu ayrımın 
aklen ve düşüncede olduğunu söyler. Zihni varlığı kabul etmeyen diğer 
tümel mefhumlarda özellikle de tümel olumsuz mefhumlarda olduğu gibi 
akli farklılığı ve anlam olarak ortaklığı reddetmez. Onlara göre düşünme 
dış dünyada sabit olmayı gerektirmez. Bunun içindir ki zihni varlığı kabul 
etmeyen cumhur arasında “Varlık anlam olarak ortak zihnen |de mâhiye- 
te| zaittir.” ifadesi yaygındır. 


Bu mümkünde böyledir. Vâcibe gelince, bize göre Vâcibin özel varlı- 
ğına mümkünlerde olduğu gibi zihnen zâit bir hakikati vardır. Filozoflara 
göre ise Vâcibin hakikati, diğer var olanlardan hakikat bakımından ayrı 
olan ve “sırf varlık” (vücüd-ı baht) ve “başka bir şey olmama şartıyla var- 
lık” (bi şarti la) şeklinde ifade edilen kendiyle kâim özel varlıktır. Çünkü 
mâhiyetin varlıkla birlikte olmasında |Vâcip için| bileşiklik ve (başkası- 
na| ihtiyaç duyma şaibesi vardır. Fakat mutlak varlıkla birlikte özel varlık 
böyle değildir. Çünkü özel varlık, kendi zâtıyla kâim olan ve kendisiyle 
tahakkuk eden özel bir var oluştur. (Bu var oluş ise ne mutlak varlığa 
ne de başka bir şeye ihtiyaç duymaz. Mutlak varlığın özel varlıkta sabit 
olması hârici lâzımla sabit olmadır. Özel varlığı kâim kılıcı değildir. Bu 
durum varlık dışında başka bir şeyde tasavvur edilemez. Çünkü (varlıktan 
başkasının) hariçte var olma bakımından varlığa ihtiyaç duyması zorun- 
ludur. Bunun bina edildiği şey şudur: Varlıklar zâtları itibariyle özelleşir 
ve çoğalırken kendilerine ilişen var oluş (kevn) mefhumunda ortaktırlar. 
Örneğin kandilin ışığıyla Güneş'in ışığı ve karın beyazlığıyla fildişinin 
beyazlığı (hakikatleri ve lâzımları bakımından birbirinden farklıdır. An- 
cak kendilerine ilişen ışık olma ve beyazlık da ortak olma bakımından| 
böyledirler. Fakat bütün var olanların varlıkları için özel bir isim olmadı- 
ğından özelliğin ve çokluğun karların beyazlıklarında olduğu gibi sadece 
mahallere izâfetten kaynaklandığı düşünülmüştür.” 


Eğer dersen: Mutlak varlık özel varlıklara ilişe bu durumda ge- 
nel arazlarda olduğu gibi özel varlıkların her birinde var olma (kevn) 
mefhumundan bir hisse olmuş olur. Var olma mefhumundaki bu 
hissse ise mümkünlerde olduğu gibi Vâcibin hakikatine de zâit olur. 


1 Bu ifade söz konusu tartışmanın zihni varlık hususundaki farklı tutumlardan kaynaklandığını iddia 
eden İci'ye cevaptır. Bkz. Teftâzâni, Şerhu/-Makâsıd, c. 1, 6. 53. 

2  Teftazâni bu görüşün Tüsi'nin özetlediği üzere Fârâbi ve İbn-i Sinâ'nın ifadelerinden anlaşıldığını söy- 
lemektedir. Teftâzâni, Şerhu7-Makâsıd, c. 1, s. 53. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu ise ilişen ve ilişilen şeklinde Vâcip'te iki varlığın olmasını gerektirir- 
ken mümkünde ise iki varlık ve bir mâhiyeti gerektirir. Buna göre karda 
da iki beyazlığın olması gerekir. Bu da aklın ve duyuların yalanladığı bir 


durumdur. 


Derim ki: Var oluş mefhumundan bir hissenin Vâcibin hakikati olan 
özel varlığa zâit olduğu onlar için tartışma konusu değildir. Çünkü var oluş 
(kevn) mefhumuyla var oluş mefhumunun hisseleri arasında sadece izâfet 
itibâriyla fark vardır. Asıl tartışma Vâcibin mâhiyetinin bulunması ve bu 


mâhiyete, özel varlığının aklen zâit ve sabit olmasındadır. 


Varlığın dereceli anlamdaş (müşekkek) olduğunu kabul edince, özel 
varlıkların, var oluş mefhumundan farklı oluşu zorunlu olur. Fakat bu dış 
dünyada değil aklendir. Çünkü konu ve yüklemin zât bakımından bir ol- 
masılnın zorunlu oluşu) açıklanmıştı. Ayrıca genel mefhumdan hisseler 
dış dünyada varlıkları olmayan akli sâretlerdir. Dolayısıyla ne mümkünün 


iki varlığı olması ne de beyazda iki beyazlık gereklidir. 


Sözde filozoflardan (mütefelsife) ve mutasavvıflardan bir grub özel 
varlığın mutlak varlıkla birlikte bulunmasında aynı şekilde bileşik olma 
ve ihtiyaç şaibesi olduğunu düşünmüşler ve şu görüşü benimsemişlerdir: 
Vâcibin hakikati mutlak varlıktan ibarettir. Mutlak varlık ise parçalarla 
çoğalan tümel bir mana değildir. Şahıs olarak birdir ve kendisi olan bir 
varlıkla vardır. Var olanlardaki çoğalma ise izâfetler vasıtasıyladır. “Vâ- 
cip var olandır.” sözümüzün manası, Vâcibin, varlığın kendisi olmasıdır. 
“Mümkün var olandır.” sözümüzün manası ise mümkün varlık sahibidir 
yani Vâcibe nispeti vardır anlamındadır. |Bu kimseler| filozofların “Vâcib 
sırf varlıktır.” (vücüd-ı baht) ve “Bir şey olmama şartıyla varlıktır.” (vücüd 
bişarti la) ifadelerinin bu (görüşlerine| işaret olduğunu iddia etmişlerdir. 
Yine filozofların “Varlık sırf hayırdır.” ve “Varlığın zıddı, misli, cinsi ve faslı 


düşünülemez.” sözleri de onlara göre böyledir. 


1 Buitiraz Râzi'ye aittir. Teftâzâni, age.,c. 1, s. 54. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Sen bilirsin ki bu (yani filozofların Vâcibin hakikatinin sırf varlık oldu- 
ğunu kabul etmiş olması| filozofların mutlak varlığın akli yüklemlerden ol- 
duğu ifadelerine aykırıdır. Zira |fılozoflara göre akli yüklemlerin| mahalle 
ihtiyaç duymaması ve dış dünyada mahalde var olması imkânsızdır. (Yine 
bu görüş filozofların) mutlak varlık ikinci akledilirlerdendir (şeklindeki 
ifadelerine de aykırıdır). Zira dış dünyada varlık diye bir şey yoktur. İnsan 
vardır siyah vardır. (Yine bu görüş filozofların| varlık zorunlu-mümkün ve 
kadim-hâdis kısımlarına ayrılır (şeklindeki görüşlerine de aykırıdır). (Yine 
bu görüş filozofların) varlık şahıs, tür ve cins bakımından konularının ço- 
galmasıyla çoğalır |şeklindeki ifadelerine de aykırıdır). (Yine bu görüş filo- 
zofların| varlık, varlıklar için dereceli anlamdaş olarak kullanılır (şeklinde- 
ki ifadelerine de aykırıdır). Dolayısıyla bu görüşün esasları ve ayrıntılarıyla 
yanlışlık yönleri gizlenemeyecek kadar açık sayılamayacak kadar çoktur. 


Varlığın durumu ne kadar da gariptir. (Düşünürler| varlığın kendisin- 
den daha bilinir bir şey olmadığı hakkında ittifak ettikten sonra varlığın 
“tikel mi, tümel mi”, “zorunlu mu, mümkün mü”, “araz mı, ne araz ne de 
cevher mi”, “mevcut mu dış dünyada gerçekliği olmayan itibâri mi, yoksa 
(mevcut ve mâdümun| arası mı”, “ferdleri mâhiyetlerinin aynısı mı, onlara 
zâit mi” ve “lafzi müşterek mi, eşit anlamlı (mütevâti) mı, yoksa dereceli 
anlamdaş (müşekkek) mı” olduğu hakkında ihtilaf etmişlerdir. Doğru yolu 
gösterecek olan Allah'tır. 


Üçüncü Mebhas: (Varlığın Kısımları ve Zihni Varlık) 


Varlık (mefhumu) sırasıyla dış dünyadaki varlığı, zihni varlığı, lafızdaki 
varlığı ve yazıdaki varlığı içerir. Birincisi (yani dış dünyadaki varlık) asli 
olup bu varlıkla var olan, şeyin hakikati olur. İkincisi asli olmayıp cisme 
nispetle gölge gibidir. Bu varlıkla var olan şeyin süreti olur. Kalan iki varlık 
ise mecâzidir. O ikisiyle var olan Jlafızdaki varlıkta olduğu gibi| “şey'in 
ismi |yahut yazıdaki varlıkta olduğu gibi| “şey”in süretinin ismi olur. Bun- 
lardan her birinde sonra gelenin öncekine delâleti vardır. Ancak (bu üç 
delâletten| birincisi |yani zihni varlığın dış dünyadaki varlığa delâleti| akli 
olup bu delâlette |delâletin| iki tarafı için değişiklik söz konusu olmaz. Di- 
ğer iki delâlet ise vaz'i olup bu delâletlerden birincisinde |yani lafzın zihni 
sürete delâletinde| sadece delâlet eden tarafta değişiklik olur. İkinci delâ- 
lette (yani yazının lafza delâletinde| ise her iki tarafta da değişiklik olur. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Zihni varlığın tahakkukuna şöyle delil getirilir: (1| İmkânsız şeyler gibi 
dış dünyada varlığı bulunmayan şeylerin, varlığı olmadığı için ispatı imkân- 
sız olmasına rağmen biz bu şeyler hakkında olumlu hükümler verebiliyoruz. 
(2) Yine bazı tümel mefhumlar bulmaktayız ki tümelliğiyle bu mefhumların 
dış dünyada varlığı imkânsızdır. (3) Yine bazı hakiki önermeler bulmaktayız 
ki bunlarla ilgili hüküm sadece dış dünyada var olanla sınırlı değildir. 


Şöyle itiraz edilmiştir: Olumlu hüküm vermek için konusunun akılda 
ayrışması yeterlidir. O da düşünme (taakkul) manasındadır. Bütün bunla- 
rın vardığı nokta anlama ve düşünmenin akılda sabit olmayı gerektirmesi- 
dir. İşte tartışma noktası da burasıdır. 

Cevap: Düşünmenin ve ayrışmanın, düşünen (âkil) ve düşünülen 
(ma'kül) arasında bir izâfeti gerektirmesi zorunludur. Sırf yokluğa ise izâfet 
düşünülemez. Aksine bir açıdan da olsa bir var olma (sübüt) gereklidir. Bu 
var olma dış dünyada olmadığına göre zihindedir. 


Denirse ki: (Dışta varlığı bulunmayan ma'küllerin| Platon'un ideaları 
ve başkasının asılı misâlleri? gibi (zihinde değil de) kendi başına kâim ol- 
ması yahut filozofların var olan şeylerin süretlerinin faal akılla kâim olduğu 
görüşü gibi (bu ma'küllerin| bazı soyutlarla kâim olması da mümkündür. 


Deriz ki: Zorunlu olarak bilinmektedir ki imkânsızın hatta madü- 
mun özellikle de zât cinsinden olmayanları kendi başlarına kâim olmazlar. 
(Bunlar) hüviyetleriyle bazı soyutlarla da kâim olmazlar. Ancak süretleriyle 
kâim olabilirler. Bunda ise düşünmenin süretin var olmasını gerektirmesi 
cihetiyle iddia edilen (yani zihni varlık| vardır. Yoksa (zihni varlığın olma- 
sı) akledilir şeylerde, ister aklın ürettiği isterse de aklın |faal akıl gibi) başka 
bir mahalden elde ettiği dış dünyadaki hüviyetle ayrışmadan başka bir ay- 
rışmayı gerektirmesi cihetiyle değildir. Zira ayrışmanın akılda var olmayı 
gerektirmesi problemin başlangıcıdır.” 


Zihni varlığı kabul etmeyenlerin tutundukları deliller şunlardır: (1| 
Zihnin sıcaklık ve soğuklukla nitelenmesi ve (2| göklerin zihinde meydana 
gelmesinin imkânsız oluşu bedihidir. (3) Dış dünyada varlığı olmayan bir 
şey zihinde var olacak olsaydı dış dünyada da var olurdu. Bir şeyde var 
olanda var olan o şeyde vardır. 


1 Tartışılan noktayla kastedilen bir vasfın bir şeyde var olması o şeyin kendinde varlığının bir parçası 
olup olmadığıdır. 

2 Buifadelerle bazı filozofların ve mutasavvıfların kabul ettiği “misâl âlemi” düşüncesi kastedilmektedir. 

3  İdi'ye göre ma'küllerin zihinde süret ve mâhiyet bakımından ayrışması zihni varlığın olmasını ifade 
eder. Teftâzâni'ye göre sadece akılda süretlerin ayrışması zihni varlığı ifade etmez. Ayrışan süretlerin 
zihinde var olması durumunda ancak zihni varlık söz konusu olabilir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 58. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


(Bu deliller) şöyle reddedilmiştir: Bunlar asli varlıkta söz konusudur. 
(1 Sıcak sıcaklığın süretinin değil hüviyetinin kâim olmasıdır. (2) İmkân- 
sız olan göklerin süretlerinin değil hüviyetlerinin zihinde meydana gelme- 
sidir. (3) Zihinde meydana gelen madümun süretidir. Dış dünyada olan 
ise zihnin hüviyetidir. (Bu ise| suyun bardakta bardağın da evde olmasın- 


dan farklıdır. 


Dördüncü Mebhas: |(Ma'düm Sabit midir? Mevcut ile Ma'düm 
Arasında Orta Bir Durum (Vasıta) Var mıdır?) 


Varlık, sabit olmayla eş anlamlıyken şey olmayla da (şeyiyyet) aynı mef- 
humu ifade eder. Yokluk (adem) ise nefiyle eş anlamlıdır. Ma'dâm sabit ol- 
madığı gibi mevcutla madüm arasında orta bir durum (vâsıta) da yoktur. 
(Ma'dümun ve vasıtanın reddi hakkındaki) bu iki durumun birine veya 
her ikisine itiraz edilmiştir. 

Denilmiştir ki: Bilinen (mâlum) ya sabit değildir ki (bu şekildeki bili- 
nene) ma'düm denir. Ya bilinen zâtı bakımından sabittir ki (bu şekildeki 
bilinene ise) mevcut denir. Ya da bilinen başkasına tabi olarak sabittir ki 
(bu şekildeki bilinene ise) hâl denir. Hâl ise mevcüdun sıfatı olup ne mev- 
cut ne de ma'dümdur. Bu şekilde ise (mevcutla ma'dâm arasında| orta bir 
durum gerçekleşmiş olur.' 

Muttezile'nin çoğunluğu demiştir ki: Bilinenin dış dünyada varlığı bu- 
lunuyorsa mevcuttur; bulunmuyorsa ma'dümdur. Eğer bilinenin kendinde 
tahakkuku varsa sabittir; yoksa menfidir. (Buna göre) mevcut sabitten da- 
ha özel olurken menfi de ma'dümdan daha özel olur. Dolayısıyla ma'düm, 


mevcutla arasında orta bir durum olmaksızın sabit olabilir. 


Bazı mutezililer ise şöyle demiştir: Bilinenin dış dünyada varlığı bulu- 
nuyorsa, bu varlık ya müstakildir ki mevcuttur. Ya da bir şeye tabi olaraktır 
ki hâldir. Eğer bilinenin dış dünyada varlığı yoksa ma'dümdur. Ma'dümun 
zâtında tahakkuku varsa sabittir. Yoksa menfidir. Dolayısıyla ma'düm sa- 


bittir ve mevcutla arasında orta bir durum |yani hâl| vardır. 


1 Bu paragrafta ifade edilen Ebü Hâşim ve Bâkıllâni'nin görüşüdür. Cüveyni'nin ise önceki görüşüdür. 


Bkz. Teftâzâni, age.,c. 1, s. 59. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Bizim bu iki makamdaki (yani madümun sabit olmadığı ve hâlin yok- 
luğuyla ilgili| delilimiz zorunluluktur. Zira sabit olmakla ancak zihni varlık 
ve dış dünyadaki varlık düşünülürken yoklukla da bunların nefyi düşünü- 
lür. Dolayısıyla ikisi arasında orta bir durum tasavvur edilemez. (Bizden 
ma'dümun sabit olmayışını zorunlu görmeyenler) buna çeşitli deliller ge- 
tirmişlerdir: 

1. Ma'dümun sabit olması makdür oluşuna aykırıdır. Çünkü zât ezeli, 
varlığı da kudretin taalluk etmediği hâldir. (Ezeli olmak makdür olmaya 
aykırı olduğu gibi hâli kabul edenlerin ittifakıyla hâlin kudretin konusu 
olmadığı için hâl olmak da makdür olmaya aykırıdır). 


2. Yokluk nefiy sıfatıdır. Bu sıfatla nitelenen de yok olur. 


3. Size göre zâtların sabit olması başkasından kaynaklanmaz (ki vücüb 


da zaten budur). Bu durumda Vâcibin birden fazla olması gerekir. 


4. Size göre onlar (yani yoklukta sabit olan zâtlar| sonsuzdur. Bununla 
beraber onlardan var olanlar sonludur. Bu durumda bütün, yoklukta kalan 
kısımdan sonlu (bir miktar) fazla olur. Bu şekilde ise bütün sonlu olmuş 


olur. 


5. Ma'düm eğer menfiye eşit veya menfiden daha özel olsa sabit olmaz- 
dı. Eğer ma'düm menfiden daha genel olsa ma'düm sırf nefiy (yokluk) 
olmazdı. Sırf nefiy olsaydı özel ve genel arasında bir fark kalmazdı. O hâlde 
ma'düm sabittir. Aynı zamanda ma'düm menfiye doğru olarak yüklenebi- 


lir. Bu ise menfinin sabit olmasını gerektirir ki bu imkânsızdır. 


Birinci delil şöyle reddedilmiştir: Zâtın varlıkla sonradan vasıflanması 


kudretle olabilir. 


Eğer denirse “Vasıflanma menfidir; menfi olmazsa teselsül ve ma'dü- 


mun varlıkla vasıfanması gerekir.” 


Buna sabit olanda teselsülün imkânsızlığının men'iyle |zira imkânsız 
olduğu ispatlanan teselsül mevcutlardadır. Sabitlerde ise teselsül imkânsız 
olmayabilir) ve sabitin varlıkla vasıflanmasının imkânsızlığının meni ile 


cevap verilir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci delil şöyle reddedilmiştir: (Nefiy sıfatı ile| kendisi nefiy olan sıfat 
kastediliyorsa birincinin |yani ademin nefiy sıfatı olduğunun) men'iyle; 
menfi (yani bir şeyin olmaması şeklinde bir) sıfat kastediliyorsa ikincinin 
(yani onunla vasıflananın yok olacağının) men 'iyle cevap verilir. 


Üçüncü delil şöyle reddedilmiştir: Zorunlu, sabit olmasında değil; var 
olmasında başkasına muhtaç olmayandır. 

Dördüncü delil şöyle reddedilmiştir: Başkasından sonlu fazla olanın 
sonlu olduğu men edilir. Bu, ancak diğerinin sonlu olması durumunda 
söz konusudur |iki sonsuz arasında söz konusu değildir). Bütünle kalanı 
üst üste getirmekle (burhân-ı tatbik) bunu ispatlamak ise zayıftır. 

Beşinci delil şöyle reddedilmiştir: Ma'dümun sırf nefiy olmaması sırf 
sübüti olmasını gerektirmez. Bu mefhumun bazı fertleri sâbit bazıları 
menfi olabilir. Bu açıdan sâbit olma bazı ma'dümlar için söz konusu olur. 
(Bu durumda ise| menfilerin sabit olması gerekmez. 


Eğer denirse: “Bu istidlâlle kastedilen eğer ma'düm daha genel olursa 
özel olandan |yani menfiden| ayrışacağı ve ilzâmi olarak |menfinin| sabit 


»1 


olacağıdır. 
Deriz ki: |Kastedilen bu olsaydı) mukaddimelerin çoğu gereksiz olurdu. 


Muhalifler (yani mümkün ma'dümun sabit olduğunu benimseyenler) 
çeşitli delillere tutunmuşlardır: 


1. Ma'düm ayrışmıştır. Çünkü ma'düm bilinendir, irade edilendir ve 
kudretin konusudur (makdür). Her ayrışmış ise sabittir. Zira ayrışma akli 
işaretle gerçekleşir. Sırf nefye işaret ise imkânsızdır. 

2. O (yani mümkün ma'düm| mümkündür. Her mümkün de sabittir. 
Çünkü imkân sübütidir. 

Deriz ki: Ayrışma ve imkânın her ikisi de aklidir. Bunun için müm- 
künün ve ayrışanın zihinde sabit olmaları yeterlidir. İmkân ve ayrışma dış 
dünyada sabit olmayı gerektirse imkânsızlar (birbirlerinden) ayrıştıkların- 
dan, (civadan bir deniz yakuttan bir dağ gibil hayâli bileşikler ise hem 
ayrışmış hem de mümkün olduklarından sabit olmaları gerekirdi. 


3. Ma'dümun sabit olmasının manası şudur: Örneğin ma'düm olan bir 
siyah zâtında siyahtır. Eğer bu siyahlık başkasıyla olsaydı başkasının olma- 
masıyla siyahlığında olmaması gerekirdi. Bu durumda ise var olan siyah 


siyah olarak kalmazdı. 


1 Buifade İci'ye aittir. Teftâzâni, age., c.1, s. 62. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Bu men' edilmiştir. (Çünkü| siyahın siyahlığının yok olmasıy- 
la varlığı da yok olur. 


Denirse ki: (O zaman| siyahın siyah olmaması gerekir ki bu imkânsız- 


dır. 
Deriz ki: (Ma'düm siyahtan siyahın) olumsuzlanması (selb) kastedili- 


yorsa bunun imkânsız olması men' edilir. Eğer siyahın mâhiyetinin siyah 
olmayaraktan gerçekleşmesi şeklinde “udül” kastediliyorsa o zamanda ara- 


daki gereklilik men' edilir. 
Denirse ki: Başkası olmasa da siyah siyahtır. Zira diğer şeyleri dikkate 


almaksızın her şeyi kendisi yapan mâhiyetinin olması zorunludur. 
Deriz ki: Bir şeyi dikkate almamak o şeyin yokluğunu zorunlu kılmaz. 
Bu Jtartışmalar| dışta var olma anlamındaki “şey olma” hakkındadır. 
“Şey”in mevcüda, ma'düma, imkânsız olmayana, kadime, hâdise veya baş- 
ka bir şeye isim olması ise dille ilgili bir durumdur.' Bu durumda |dilin| 


kullanımına ve nakle başvurulur. 
Hâli kabul edenler çeşitli deliller ileri sürmüşlerdir: 


1. Varlık mevcut değildir. Mevcut olsaydı teselsül ederdi. Varlık ma'düm 
da değildir. Madüm olsaydı çelişiğiyle vasıflanmış olurdu. (Dolayısıyla orta 
bir durum olan hâldir|. Varlığın (mevcut ve ma'düm şeklinde) taksime 


konu olmayacağı görüşü? ise orta bir durumun itirafıdır. 


Deriz ki: Varlık ya mevcuttur; varlığı da kendisidir. Ya da ma'dümdur. 
Çelişikle vasıflanmanın gerekmesi ise varlığın yokluk; mevcüdun ma'düm 


olması durumunda söz konusudur. 


2. Tümel, mevcut değildir. Eğer mevcut olsaydı somut olurdu. Tümel 
ma'düm da değildir. Eğer ma'düm olsa mevcüdun parçası olmazdı. Aynı 
şekilde bütün cins ve fasılların türleriyle durumu da böyledir. Çünkü bun- 


lar mevcut olsalardı arazlarda arazın arazla kâim olması gerekirdi. 


I Ebü'-Hüseyin Basri'ye göre şey, hakiki olarak mevcuda mecâzi olarak da ma'dâma denir. Teftâzâni 
bunu aktardıktan sonra işte “Bu tam olarak bizim görüşümüzdür.” demektedir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 
1,s. 63. 

2 Bu görüş Tüsi'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, age.,c. 1, s. 64. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Dış dünyada bileşiklik yoktur. Zira burada (tümel) “insan” 
ve Zeyd'in “özelliği” şeklinde /iki ayrı şey) yoktur. Aynı şekilde siyahta da 
“renk olma”, “gözü tutma” (kâbizü'l-basar) ve birinin diğeriyle kâim oldu- 
ğu bu ikisinden bileşik olan başka bir şey de |yani siyah da) yoktur. Çünkü 
bu şekildeki kâim olma bir şeyde arazın mahalle kâim olması gibi değildir. 
Ayrışma sadece zihindedir. Dolayısıyla “tümel” ve “cins” mefhumları |sa- 
dece| zihinde sabittir. (Zihindekinin dış dünyadakine mutabık olmaması 
her zaman bilgisizliği gerektirmez|. Bilgisizliğin gerekmesi ancak (cins ve 
fasıl gibi tümellerin)| “dış dünyada ayrışmış olan şeylerin zihindeki süretle- 
ri” şeklinde alınması durumunda söz konusu olur.' 

Bu iki delile hâl ile nakz getirilmiştir. Şöyle ki (1) hâller, sabit olma 
açısından birbirinin benzeri iken özelliklerde birbirlerinden farklıdır. Bu 
durumda hâlin sabit olması hâl üzerine zâit olur ki teselsül meydana gelir. 
(2) Hâl tikellerine yüklenir (ki hâl tümel olmuş olur). Bu durumda hâl 
sabit ise somutlaşır. Sabit değil ise yok olur. Yine hâl araz olan hâllere de 
yüklenir. Bu durumda ise araz arazla kâim olmuş olur. 


Denirse ki: Hâller benzer olma (temâsül) ve farklı olmayı (ihtilaf) kabul 
etmezler ki sabit olmaları hâl üzerine zâit olsun ve teselsül meydana gelsin 
ve hâllerden bir kısmı tümel ve hâll (mahalle yerleşen); diğer kısmı tikel ve 
mahal olsun. Ayrıca teselsül sabitte değil mevcutta imkânsızdır. 


Deriz ki: Hâlin farklı olma ve benzer olma mefhumlarını kabul etmesi 


zorunludur. Teselsülün imkânsız olması ise gelecektir. 


3. Var etme (icâd) mevcut değildir. Eğer mevcut olsaydı başka bir var 
etmeye ihtiyaç duyardı ve teselsül meydana gelirdi. Var etme ma'düm da 
değildir. Ma'düm olsa fâil, var eden (mücid) olmazdı. (Zira fâilden mâlu- 
lun sudürundan sonra fâil için bir sıfat meydana gelmez|. 

Deriz ki: Yüklemin ilkesinin yokluğu yüklemenin yokluğunu gerektir- 
mez. Örneğin körlük ve imkânsızlık ma'düm olmasına rağmen “Zeyd kör- 
dür.” ve “İki zıttın birleşmesi imkânsızdır.” ifadelerinde (yüklem olmuştur). 


Onların (yani hâli sabit ma'dümu şey olarak kabul edenlerin| bu iki 
temel üzerine bazı fer'i görüşleri de vardır. Örneğin (bu kimseler) “Yok- 
lukta gerçekleşen zâtlar sonsuzdur. Bu zâtlarda bir müessirin tesiri yok- 


tur ve aralarında ayrışma da bulunmaz. Yine âlemin bir yaratıcısının 


1 Bu ifadeler Râzi'nin “Zihindeki şeyin dış dünyadakine mutabakatı yoksa bilgisizlik söz konusu olur.” 
şeklindeki itirazına cevaptır. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 64 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


varlığından şüphe etmekle beraber bu yaratıcının kudret, hayat ve ilimle 
vasıflandığı' kesin bir şekilde söylenebilir.” (görüşlerinde ittifak etmişler- 
dir. Ma'düm zâtlar siyahlık gibi cinse ait sıfatlarla ve bir mahalle yerleşme 
gibi varlık açısından onları takip eden özelliklerle vasıflanır mı? Mekân tut- 
ma cevher olmadan farklı mıdır? Ma'dümun ma'düm olması bakımından 
bir sıfatı var mıdır? Ma'dâm cisim olmakla vasıflanabilir mi? hususlarında 
ise ihtilaf etmişlerdir. 

(Yine) hâli illeti ilim olan âlimlik gibi mevcut sıfat ve siyahın renk oluşu gi- 
bi illeti olmayan sıfat şeklinde kısımlara ayırmak ve (yokluktaki| zâtların fark- 
lılığını hâllerle illedendirme vb. şeyler de /hâli kabul etmenin uzantılarıdır)|. 


Eğer dersen: Ma'dümun ve orta bir durumun Jyani hâlin) sabit olma- 
sının bâtıl olduğu çok açıktır. Düşünürlerden birçoğu bu görüşü neden 
kabul etmiştir? 


Derim ki: Birincinin (yani madümun sabit olmasının) temeli şudur: 
Örneğin var olmayan bir siyah dış dünyada da siyahtır ve siyahlığı varlık 
sebepleriyle ilgili değildir. İkincisinin |yani hâlin sabit olmasının) temeli 
de şudur: Bazı sıfatlar vardır ki mevcut olmadıklarına delil vardır. Bunun- 
la beraber bu sıfatların yok olduğunu söylemenin de imkânı yoktur. Zira 
mevcut, akıl itibâr etsin veya etmesin varlık, var etme, âlim olma ve renk 
olma gibi sıfatlarla vasıflanmıştır. (Bu nedenle söz konusu sıfatların) mev- 
cut ve ma'düm olmadığına kesin bir şekilde hükmetmişlerdir. 


(Bu ihtilafın) “hâli kabul edenler yokluk ve varlık arasındaki karşıtlığı 
(tekâbül) olumluluk-olumsuzluk karşıtlığı değil adem-meleke karşıtlığı ka- 
bul etmişlerdir. Zira yokluk var olabilme özelliği taşıyanın var olmaması- 
dır. Varlığın ilişmesi tasavvur edilemeyen itibâri mefhumları ise ne mevcut 
ne de ma'düm kabul etmişlerdir.”? şeklinde (ki esaslara| bina edilmesine 
gelince, bu görüş ancak imkânsız, ma'düm kabul edilmezse doğru olabilir.” 


Beşinci Mebhas: (Yoklukların Akılda Ayrışması| 


Yoklukların akılda ayrışması söz konusudur. Örneğin, illetin olmaması- 
na bağlı olarak mâlulün olmaması, şartın yokluğuna bağlı olarak meşrütun 
olmaması ve zıddının olmamasına bağlı olarak (aynı mahalde o zıddın| 
mukâbilinin mümkün olması (ayrışmış yokluklardır|. 


I Çünkü onlara göre sabit ma'dümun subüti sıfatlarla vasıflanması mümkündür. 

2  Bulİc'nin görüşüdür. Teftâzâni bu görüşün zandan ibaret olduğunu düşünmektedir. Teftâzâni, age., c.1, 5. 67. 

3 Seyyid Şerif Cürcâni'ye göre hâl ve mâdumun sabit olması meselesi yanlış esaslar üzerine bina edilmiş 
yanlış görüşlerdir. Dolayısıyla bu bahislerin üzerinde fazlaca durmaya gerek yoktur. Seyyid Şerif Cür- 
câni, Şerhu/-Mevâkıf, ter. Ömer Türker, c.1, s. 585. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Yokluk bazen kendine ilişebilir. Şöyle ki; yokluk düşünülür, sonra bu 
düşünce göz ardı edilir. İşte bu durumda, bir itibârla bir tür yokluk bir 
itibârla da bu yokluğun mukâbili olmuş olur. Nitekim mutlak ma'düm da 
bir itibârla (yani tasavvur edilmesi bakımından| sabittir. Bu itibârla ken- 
disiyle ilgili (yargıda bulunmanın imkânsızlığı şeklinde| yargıda bulunma 
mümkün olur. Mutlak ma'düm bir itibârla da (yani daha üst bir kavramın 
bölümleri olmaları bakımından| sabitin kasimidir/paydaşıdır. Bu itibarla 
(hakkında yargıda bulunmak ise| imkânsız olur. 


Denirse ki: Sabit olmaması açısından (sabit olmayan) hakkında yargıda 
bulunmak imkânsızdır. Hâlbuki bu Jifade| yargıdır. 


Deriz ki: Evet, fakat /akılda tasavvurunun) sabit olması yönüyle yargı- 
dır. (Akılda sabit olma ile kendinde sabit olma şeklindeki) iki itibâr birbi- 
rinden farklı olduğu için çelişki yoktur. Aynı şekilde “mutlak bilinmeyen” 
ve “tasavvuru mümkün olmayan” hakkında yargının imkânsızlığı yargısı 


da böyledir. 


Özetle aklın tasarruflarının sınırı yoktur. Akıl çelişik iki şeye itibâr ede- 
rek aralarında çelişki olduğuna hükmedebilir. Aynı şekilde akıl her şeyin 
hatta kendisinin yok olduğunu düşünebilir. (Yine) mevcudu zihinde sa- 
bit olan ve zihinde sabit olmayan, tasavvuru mümkün olan ve tasavvuru 
mümkün olmayan şeklinde kısımlara ayırabilir ve aralarındaki ayrışmaya 
hükmedebilir. Bu şekilde “hüviyeti olan” ve “hüviyeti olmayan” gibi “sabit 
olmayan” ve “tasavvuru mümkün olmayan”ın her birinin akılda sabit ol- 
ması bakımından hüviyeti olurken zât bakımından hüviyeti olmaz. 


Altıncı Mebhas: (Varlık ve Yokluktan Herbirinin Yüklem ve Rabıta 
Olması| 


Varlık ve yokluktan her biri yüklem olabildiği gibi (konuyla yüklem 
arasında) bağlantı (rabıta) da olabilir. (Örneğin “insan vardır” önermesin- 
de varlık yüklemken “insan yazandır/yazan olarak vardır”! önermesinde 
rabıtadır). Olumlu yüklemelerin doğru olabilmesi için iki tarafın hü- 
viyet bakımından bir olması gerekirken, bir anlam ifade etmesi için de 
konuyla yüklemin mefhum olarak farklı olmaları gerekir. Varlık ve yok- 
luğu mâhiyete yüklem yapmak varlık ve yokluğun mâhiyette (yani ko- 
nuda| itibârını gerektirmez ki (bu yükleme) anlamsız veya çelişik olsun. 


I Arapçada varlık anlamını veren “dır” ve “dir” gibi ekler olmadığı için önermelerin konularındaki var- 
lık vurgusu gösterilmek istendiğinde “bulunur” ve “vardır” anlamındaki “yücedu” kelimesi önermeye 
eklenir. Böylece “insan yazandır” önermesi “insan yazan olarak vardır” şeklinde ifade edilir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Örneğin, (“cisim siyahtır” ifadesinde olduğu gibil siyahı cisme yüklemede 
cisimde siyahın varlığına ve yokluğuna itibâr edilmez.' Bu |yani varlığa 
ve yokluğa itibar etme konu cihetinden değil| ancak yüklem cihetinden 
olabilir. Aynı şekilde |bir şey hakkında hüküm verme o şeyin tasavvurunul 
gerektirse de zihinde sabit olmada da durum böyledir. (Yani zihinde sabit 
olana (sübüt-ı zihni) konuda varlık ve yokluk bakımından itibar edilmez|. 


Yargının doğru olması için dış dünyaya uyum şartı yoktur. Zira bazen 
iki taraf dış dünyada var olmayabilir. Zihinlerde olana uyum ise yeterli 
değildir. Çünkü zihin yanlış şeyleri de resmedebilir. Bunun için muteber 
olan uyum, nefsü'l-emrdeki uyumdur. Nefsü'l-emr ise “bu iş kendinde 
böyledir” sözümüzden anlaşılandır. Yani hükmedenin hükmetmesini dik- 
kate almaksızın haddizâtında böyledir. Mefhumu açıklama kastıyla nef- 
sül-emri faal akıl olarak ifade etme çok uzak bir görüştür. Zira bazen 
(nefsü'l-emre uygun bir| tasdik, faal aklı bilmeyen hatta kabul etmeyende 
de gerçekleşebilir. (Nefsü'l-emrin faal akıl olduğu görüşüne karşı| “nef- 
sül-emr faal aklın bilgisini, bu bilgiyi önceleyen (Vâcibin| bilgisini ve 
tikellerin bilgisini kapsamaz.” şeklindeki itiraza gelince, bu itirazı uzaklaş- 


trmak mümkündür. 


İKİNCİ FASIL: MÂHİYET 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: (Mâhiyetin Tarifi| 

Bir şeyin mâhiyeti “o nedir ?” sorusuna verilen cevaptır. Mâhiyet “bir 
şeyin onunla kendisi olduğu şey” olarak tarif edilir. (Mâhiyetin bu tanımı- 
na) fâil filletle| (aynı şeyi ifade ettiği ileri sürülerek| itiraz edilemez. Zira 
fâil (illede) bir şey var olur; kendisi olmaz. Mâhiyet dış dünyada var olma- 
sı (tahakkuk) bakımından “zât” ve “hakikat” olarak isimlendirilirken (bir 
şeyde) somutlaşması (teşahhüs) bakımından ise “hüviyet” olarak isimlen- 


dirilir. 


1 Arapçada olduğu gibi önermelerin konusu için varlık ve yokluk zikredilmese de her önermenin ko- 
nusu için bu iki kavramdan biri söz konusudur ve bir üst notta da belirtildiği gibi bu rabıta olarak 
ifade edilir. Ancak herhangi bir mâhiyete “anka vardır/yoktur” şeklinde varlık ve yokluk doğrudan 
yüklem yapıldığında hem yüklem hem de rabıta olarak varlığın söz konusu olması bazı itirazlara konu 
olmuştur. Örneğin yüklem eğer varlıksa varlık fazla olacağı gibi yokluk olması durumunda ise olumlu 
önermelerde çelişki ortaya çıkacaktır. İşte Teftâzâni bu noktaya işaret ederek her ne kadar bir mâhiyete 
varlık ve yokluğu yüklem yaparken önermelerin konuları rabıta olarak varlık ve yokluktan birinden 
ayrı olamasa da “cisim siyahtır” örneğinde olduğu gibi önermenin konusunda buna itibâr etmek ge- 
rekmeyeceğini söylemiştir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Mâhiyet, kendisinden |dördün çift oluşu gibi) lâzım (ayrılamaz) ve |in- 
sanın gülüşü gibi) mufârık (ayrılabilir) arazlarından başkadır. Ayrıca (mü- 
tekâbil (karşıt) arazları kabul ederek) mütekâbil olur. “Dört sayısı kendisi 
olması (yani mâhiyeti| bakımından çifttir yahut tek değildir.” denir. Bu- 
nunla da çift olmanın dört sayısının mâhiyetinin gereği olduğu kastedilir. 
Yoksa dört sayısı kendisi olması bakımından sadece dörttür. Hatta “Dört 
sayısı kendisi olması bakımından çifttir veya çift değildir ya da çifttir veya 
tektir.” denirse, deriz ki: Dört sayısı kendisi olması bakımından tek ve çift 
değildir. Yani tek ve çift dört sayısının kendisi olmadığı gibi ona (yani mâ- 
hiyetine| dâhil de değildir. Dördün dört olması (yani mâhiyeti| bakımın- 
dan çift olması veya tek olmaması yahut ne tek ne de çift olmaması doğru 


olmaz. (Zira bu hususlar mâhiyetin kendisi değil lâzımlarıdır|. 


İkinci Mebhas: (İlişenlerinin Sabit Olup Olmamasına Göre 

Mâhiyetin Kısımları| 

Mâhiyet bazen “bir şey olma şartıyla” (bi-şarti şey) alınır ki (bu şekil- 
deki mâhiyet| “karışık” (mahlüta) mâhiyet olarak isimlendirilir. Bu mâhi- 
yetin |dış dünyada) var olduğu açıktır. Bazen de mâhiyet “bir şey olmama 
şartıyla” (bi-şarti lâ-şey) alınır ki (bu şekildeki mâhiyet| soyut (mücerret) 
mâhiyet olarak isimlendirilir. (Bu mâhiyetin soyutlandığı| arazlara dış var- 
lıkla ilgili kaydı konsa da soyut mâhiyetler dış dünyada var olma bir yana 
zihinde dahi var değildirler. Zira zihinde var olma, akıl onu tasavvur etme- 
se ve mâhiyetin sıfatı kılmasa da mâhiyetin kendisine |yani zihindeki süre- 
tünel ilişenlerdendir. “Akıl mâhiyeti tek başına düşünebilir ya da mâhiyete 
kendisi dışındaki her şeyden hatta zihindeki varlığından bile ayrı olarak 
itibâr edebilir” ifadeleri ise mâhiyetin soyut olmasını gerektirmezler. Eğer 
soyut mâhiyeti ispatlamak için) sadece aklın (eklentilerden ve somutlaş- 
trıcı arazlardan soyutlama şeklindeki) itibârı yeterli olsaydı, somutlaştırıcı 


arazlarıyla mâhiyete itibâr ettiğinde mâhiyet, dış dünyada var olabilirdi. 


Platon'a nispet edilen idealar görüşü, soyut mâhiyetlerin varlığını kabul 
etmek değildir. Aksine (Platon'un idealar görüşü) Allah Teâlâ'nın ilminde 
türlerin varlığını yahut nefsin bedeni yönetmesi gibi her türü yöneten so- 


yut cevherin varlığını ifade eder. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Bazen de mâhiyet “her hangi bir şart olmaksızın” (lâ bi-şarti şey) alınır. 
Her hangi bir şart olmaksızın (mutlak) mâhiyet, karışık mâhiyetten daha 
geneldir. Bu mâhiyet karışık mâhiyetin parçası olarak değil; karışık mâhi- 
yetin kendisi olarak dış dünyada var olur. Zira dış dünyada birbirinin par- 
çası olma bir yana |mutlak mâhiyet ve karışık mâhiyet arasında) herhangi 


bir ayrışma da yoktur. Ayrışma sadece zihindedir. 


Denirse ki: “Her hangi bir şart olmaksızın” alınan mâhiyet doğal 
tümeldir. Dolayısıyla dış dünyada var olması imkânsızdır. Zira dış 
dünyadaki varlığın, tümelliğe aykırı olan somutlaşmayı gerektirmesi zo0- 


runludur. 


Deriz ki: Hayır (mücerret her hangi bir şart olmaksızın alınan mâ- 
hiyet| doğal tümel değildir. Doğal tümel, tümelliğin iliştiği şey olması 
şartıyla alınandır. “Doğal tümel dış dünyada vardır.” ifadesinin anlamı 
ise şudur: Doğal tümelin iliştiği şey olan her hangi bir şart olmaksızın alı- 
nan mâhiyet dış dünyada vardır. Bu ise somutlaşmanın ilişmesiyle olur. 
Sonuç olarak doğal tümelin doğru olarak yüklendiği (karışık mâhiyet| 
dış dünyada vardır. 


İbn Sinâ demiştir ki: Bazen mâhiyet bir şey olmama şartıyla alınır. Yani 
bu mâhiyete birleşen her şey bu mâhiyete zâit olur. Dolayısıyla bu mâhiyet 
toplamın maddesi olur, (zihni ve dış dünyadaki| iki varlık bakımından da 
toplamı önceler ve toplama yüklenmesi imkânsız olur. Zira (yüklemenin 
mümkün olması için) konu ve yüklemin varlık bakımından bir olması z0- 
runludur. Bazen de mâhiyet bu şartla alınmaz. Aksine kendisine başka bir 
şeyin birleşmesi ve birleşmemesinin mümkün oluşuyla alınır. Bu durumda 
eğer mâhiyet belirsizse, hakikatleri muhtelif şeylere denebiliyor, kendinde 
gerçekleşmeyip kendine eklenen şeyle gerçekleşiyor ve (eklenen şey| bu 
mâhiyeti o farklı şeylerden biri kılıyorsa işte bu mâhiyet “cins”tir. Kendisi- 


ne eklenen ise “fasıl”dır. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Eğer mâhiyet, (basit türlerde olduğu gibi| kendisiyle veya (sair türlerde 
olduğu gibil kendisine eklenen şeyle gerçekleşense “tür”dür. Örneğin “can- 
li” mefhumu “düşünen” girmeyecek şartıyla alınırsa insanın maddesi olup 
insandan bir parçadır ve fakat insana yüklenemez. Eğer canlı mefhumu 
“düşünen” girecek şartıyla alınırsa o zaman tür olur ki insan mefhumunun 
kendisidir. Bu iki şartın olmaması şartıyla da insanın cinsi olur ve ona yük- 
lenebilir. Ama insanın parçası olmaz. Parçası denmesi tanımının parçası 
olmasındandır. Zira aklın insan süretini elde etmek için canlıyı düşünmesi 
zorunludur. Dış dünyada ise canlı daha sonradır. Çünkü insan olmadığı 
zaman insanı ve başka şeyleri kapsayacak bir şeyin düşünülemeyeceği zo- 


runludur.! 


Üçüncü Mebhas: |Basit ve Bileşik Mâhiyet| 

Zorunluluk, bileşik mâhiyetlerin varlığına hükmeder. Bileşik mâhiyet- 
lerin de sonuç olarak basit mâhiyetlere varması kaçınılmazdır? (İki mâ- 
hiyetin)| bir zâtide ortak olup diğer zâtide veya mâhiyetin gereklerinden 
birinde ihtilaf etmeleri (ihtilaf ettikleri yön ortak oldukları yönden farklı 
olacağı için) bileşikliğe delâlet eder. Bir zâtide sadece ortak olma veya sade- 
ce ihtilaf etme bileşikliğe delâlet etmez. 

(Bu hakiki basit ve hakiki bileşiktir). Bileşiklik ve basitlik iki göreli (mü- 
tezâyıf ) olarak da itibâr edilebilir. Bu şekilde (hakiki ve izâfi şeklindeki| iki 
basit arasında eksik girişimlilik (müm husüs min vechin); (hakiki ve izâfi) 
iki bileşik arasında ise izâfide izâfetin dikkate alınması şart koşulmazsa eşit- 
lik bulunur. Eğer izâfete itibâr etme şartı koşulursa tam girişimlilik (4müm 
husüs mutlak) söz konusu olur. (Yani hakiki bileşik izâfi bileşiği kapsarl|. 
“Hakiki basit mâhiyet izâfi basit mâhiyete tam girişimliyken, bileşiklerde 


aksi geçerlidir.” görüşü ise yanlıştır. 


I o Teftâzâni yukarıda geçen üçlü tasnifin müteahhir dönemde yaygın olan tasnif olduğunu İbn Sinâ'nın 
tasnifinin ise bu şekilde ikili olduğunu söylüyor. Bkz. Teftâzâni, Şerhu/-Makâsıd, c. 1, 8. 74. 

2 Basit mâhiyetler Vâcip, varlık, birlik ve nokta gibi parçaları olmayan mâhiyetlerdir. Bileşik mâhiyetler 
ise insan ve cisim gibi parçaları olan mâhiyetlere denir. Bkz. Teftâzâni, age, c. 1, s. 76. 

3 Bu görüş Tüsi'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 76. 


volli 


JA YO b yi öl genliği gl Las baş gi gn lame İS Og 
SPI Rİ İSADİ b pdaz czle İ yaza YE Eze OLAN öle bla 
İNORM ale İyazer il pla b, Yy OLEY 
aa Ya ia bl Nİ öyg ol yeliz gli ezel İl Lil 
İbi li gil hİŞ OLM iye hai 


yz Ada Gn 4) ge Çİ OL5'YI 
2İNI oil 


lil YE Bİr ie pe 


lk çi AYI İİ MAYI 3 za Yali 

çe İYİ la ya 0S bela bi SİN ga dö 
ASLAYI güzel İLAMI çi b iş 3 Ol ye ya ys eğ e 
GİLEYI ye ill Aİ zil a Ol İs la bil öl alla ine 
ali al ES gali 


ae—z 

iz 

İçi a la Ağ İŞİNİ öp b öl azla e GAİN çi 0,53 lan iz 6 r 
Dae ali di a bali Bp ia gl ele İğ düş kağ iye e yea ol ak İN 
çel le ye Amil 058 çe le daş Las ella O) İLE çi liye el gel a İİİ 
OVOİ A) ey Şİ na Dİ iy öl ÜN e çizi pal ça ğe 

MU il a İLE Op J t 

, Sal e) o 

GİNE b b çi kala; | 3 GYV İM AYI yz Yal eli aça si - J ! 
Sİ bime (Le Çİ) e ii pall plan ila b da Şİ) es 
:N 

SA :J v 
YUN ZEN ali Se İZİN NİS. İLAMI) zi e gi 

NAAT il gzl ze leşe BN a 


| 167 


168 | 


10 


15 


20 


25 


İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Bir şeyin parçasının o şeyi zihinde ve dış dünyada öncelemesi kaçınılmaz- 
dır. Dolayısıyla |mâhiyetin)| parçasının, tasdikte orta terime ve sabit olma- 
da vasıtaya ihtiyaç duymaması gerekir. Ancak birinci özellik hakiki diğer 
iki özellik ise izâfidir.' 

Bileşiklik bazen hakiki olur. Bu durumda bazı parçalar bazı parçalara 
ihtiyaç duyar. Örneğin maddi parçalarıyla kâim olan bileşiğin süreti ve cins 
böyledir. Cins belirsiz bir şeydir. Ancak fasılla birlikte hakiki tür meyda- 
na gelir. Faslın cinse illet olmasının manası da budur. Yoksa dış dünyada 
cinsle fasıl arasında bir ayrışma söz konusu değildir. Hatta tür ve şahıs 
arasında da durum böyledir. Zira Zeyd hem insandır hem canlıdır hem de 
düşünendir. Ayrışma ise farklı itibârlarla farklı süretlerin bir şeyden mey- 
dana gelmesi yönüyle akıldadır. Her biri diğerine bir itibârla ihtiyaç duyan 


heyülâ ve süret de böyledir. 


Bazen de bileşiklik “ordu” mefhumunda olduğu gibi itibâri olur. Bu 


durumda (parçalarının birbirine ihtiyaç duyması) gerekmez. 


(Bileşik mâhiyetin|J parçaları bazen birbirine dâhil olur. Parçalar ara- 
sında birbirine doğru olarak yüklenme (tesâduk) bulunur. Bu yüklenme 
(büyüyen ve beslenen gibi| eşitlikle veya (canlı ve düşünen gibi| tam gi- 
rişimlilikle yahut (beyaz ve canlı gibi) eksik girişimlilikle olur. Mâhiyetin 
parçaları bazen de birbirinden ayrılabilir. Bu ayrılma (birlerden oluşan on 
sayısında olduğu gibi) birbirine benzer veya (beden ve nefsten oluşan in- 
sanda olduğu gibi| birbirinden farklı şeklinde olabilir. (Bir diğer itibârla 
parçalar) ya (insan için nefs ve beden gibil vücüdi ya (imkân için varlığı ve 
yokluğu zorunlu olmama gibi) ademi ya Ida ilk olmak için önce olmak ve 
öncelenmeme gibi vücüdi ve ademiden| karışık (muhtelit) (şeklinde kısım- 
lara ayrılırlar). (Başka bir itibarla da parçalar) ya |insan için nefs ve beden 
gibi| hakiki ya (daha yakın için daha ve yakın gibi) izâfi ya da (divan için 
tahta ve tertip gibi bazısı izâfi bazısı hakiki şeklinde| birleşik (mümteziç) 


şeklinde kısımlara ayrılırlar. 


I Buradaki üç özellikten birincisi parçasının bileşiği zihinde ve dış dünyada öncelemesidir. İkinci özellik 
bileşiğin tasdikte orta terime ihtiyaç duymamasıdır. Üçüncü özellik ise sabit olmada vasıtaya ihtiyaç 
duymamasıdır. Tasdikte orta terime ihtiyaç duymama mâhiyetin zâtisinin mâhiyet için sabit olduğu 
hususunda aklın herhangi bir orta terime ihtiyaç duymamasıdır. Yani bu bilgi evveli bir bilgidir. Sabit 
olmada ihtiyaç duymama ise şöyledir: Bileşiğin parçasının yeni bir sebebe ihtiyacı yoktur. Örneğin evi 
var eden (câil) duvarın da var edicisidir. Dolayısıyla duvar ayrı bir sebebe ihtiyaç duymaz. 
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Dördüncü Mebhas: |Mâhiyetler Yaratılmış mıdır?) 


Mâhiyetler yaratılmıştır. Filozofların ve Muttezilenin cumhuru |ba- 
sit-bileşik| mâhiyetlerin yaratılmamış olduğunu, bazıları da sadece basit 
mâhiyetlerin yaratılmamış olduğunu söyleyerek buna muhalefet etmiştir. 


Bizim delillerimiz şunlardır: 


1. (Fâilel ihtiyacın illeti imkândır. İmkân ise varlığına nispetle basit 
olsun bileşik olsun mâhiyetin sıfatıdır. 


2. |Fâilin| tesiri ancak mâhiyetin karar kılmasında yani mâhiyetin dış 
dünyada “o mâhiyet” olmasında düşünülebilir. Bu tesirle dış dünyada var 
olma gerekli olur. Çünkü mâlul varlığını elde ederken dış dünyada tam ka- 
rar kılmış olsa fâilin tesiri olmazdı. (Bileşiği oluşturan basit mâhiyetlerin| 
varlıklarının toplamıyla toplamın |yani bileşik mâhiyetin| varlığı arasında 
dış dünyada bir fark düşünülemez. (Dolayısıyla sadece bileşik mâhiyetler 
değil basit mâhiyetler de yaratılmıştır). 


3. Mâhiyetin dış dünyada var olması zâtıyla değildir. Dolayısıyla fâil- 
ledir. 

(Bu üç delil) “Bu delillerin hepsi sonuç itibariyle (mâhiyetin değil) var- 
lığın yaratılmış oluşunu ifade eder.” denilerek reddedilmiştir. 

4. Yaratılmış olan ya mâhiyettir, ya varlıktır, ya mâhiyetin varlıkla va- 
sıflanmasıdır, ya da |bileşikte mâhiyetin| parçalarının bir araya gelmesidir. 
Bunların her biri ise bir mâhiyettir. (Dolayısıyla mâhiyetler yaratılmış olur). 


Bu delil “(Yaratılmış olanın| özel varlık (yani mâhiyetin dış dünyada var 
olan her hangi bir ferdi) olduğu, varlığın mâhiyeti olmadığı” söylenerek 
reddedilmiştir. 


(Mâhiyetlerin yaratılmamış olduğunu benimseyenler| demişlerdir ki: 
Eğer insanın insanlığı fâille olsaydı fâil olmadığı zaman insanın insanlığı 
da olmazdı. 

Deriz ki: Gerekli olan olumsuzlamadır (selb). İmkânsız olan ise udül- 
dür.' 

Denirse ki: Mâlumdur ki burada mümkünün mâhiyetinde tesir ve var- 
lığında tesir şeklinde ayrı iki tesir yoktur. Yine mâlumdur ki mâhiyetin fâil 
olmadan dış dünyada varlığı olamaz. O hâlde bu ihtilafın kaynağı nedir? 


1  Fâilin tesiri olmadığında insanın insan olmaması imkânsız değildir. Zira fâilin tesiri olmadığında mâhiyet 
ma'düm olarak kalır. Bu imkânsız değildir. İmkânsız olan ise insanın var olup da insan olmamasıdır (udül). 
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Şöyle cevap verilir: Yaratılmışlıkla bazen fâile ihtiyaç kastedilir. Bu ise 
cismin sonluluğu gibi varlığın gereklerindendir. Dördün çift oluşu gibi mâ- 
hiyetin gereklerinden değildir. Bazen de yaratılmışlıkla başkasına ihtiyaç 
duyma kastedilir. Bu durumda yaratılmışlık sadece bileşik mâhiyetlerde 
mâhiyetin gereklerinden olur. (Basit olsun bileşik olsun) mâhiyetlerin ya- 
ratılmış olduğunu söyleyen, yaratılmışlığın mâhiyetlerin hepsine iliştiğini 
kastetmiştir. Mâhiyetlerin yaratılmış olduğunu kabul etmeyenler ise fâile 
ihtiyaç duymanın mâhiyetin arazlarından olmadığını kastetmiştir. |Yara- 
tılmışlık bakımından basit mâhiyet bileşik mâhiyet| ayrımına gidenler ise 
basit ve bileşik mâhiyetler, varlıkları için fâile ihtiyaç duyma bakımından 
ortak olsalar da başkasına ihtiyaç duymanın basit mâhiyetlerin değil bileşik 


mâhiyetlerin gereklerinden olduğunu kastetmişlerdir. 


ÜÇÜNCÜ FASIL; VARLIK VE MÂHİYETİN EKLENTİLERİ 


Bu bahsi menhecler şeklinde ele alacağız. 


Birinci Menhec: Taayyün 


Bu menhecte birkaç mebhas vardır. 


Birinci Mebhas: (Taayyün)| 


Taayyün! mâhiyet, varlık ve birlikten farklıdır. Zira taayyün hariç di- 
gerleri tümele doğru olarak yüklenirler. Ayrışmanın (temeyyüz) aksine ta- 
ayyünde ortaklığa itibâr etmek gerekmez. İki şahıs arasında ortaklığa itibâr 
edildiği zaman ayrışma ve taayyün birbirine doğru olarak yüklenirken, or- 
taklığa itibâr edilmediğinde veya ayrışan tümel olduğunda birbirlerinden 


ayrılırlar. Ayrışma ile taayyün arasında eksik girişimlilik vardır. 


1  Taayyün ve teşahhus bir şeyin kendisi dışındaki tüm şeylerden ayrışmasına denir. Bkz. Teftâzâni, age., 
c.l,s.81. 
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İkinci Mebhas: (Taayyünün İtibâri Oluşul 

Taayyün iki açıdan |dışta varlığı bulunmayan)| itibâridir: 

1. Taayyünün dışta varlığı olsaydı bu taayyününde bir taayyünü olur ve 
teselsül ederdi. 

Denirse ki: Taayyünle ayrışmaya muhtaç kılan şey mâhiyette ortaklık- 
tır. Taayyünün ortaklığı ise lafzi veya (taayyün mefhumunun ârız olmasıy- 
la) arazidir |dolayısıyla teselsül gerekmez|. 

Deriz ki: Her taayyünün -fertleri dışta birden fazla olsun veya olma- 
sın- akılda bir mâhiyeti vardır. Bu mâhiyet dışta var olunca zorunlu olarak 
taayyün gerekir. 

Denirse ki: Taayyünün taayyünü kendisidir. 

Deriz ki: Bu durumda taayyün itibâri olur. Zira dışta varlığı bulunan 


şeylerde ilişenin ilişilenden farklı olması zorunludur. 


2. Taayyünün dışta varlığı olsaydı şahsın türdeki payına eklenmesi, ay- 
rışmasına bağlı olurdu. Bu durumda ise kısır döngü veya teselsül meydana 
gelirdi. 

Denirse ki: Mâhiyet dışta var olursa taayyünün iliştiği şey olarak türden 
payını almış bir şekilde bulunur. Yoksa mâhiyet ve taayyün Jayrı ayrı| var 
olup sonrasında bir araya gelmiş değillerdir ki önce olan bir ayrışma gerekli 
olsun. 

Deriz ki: İlişilenin (ilişeni| ayrışmaya bitişik varlıkla öncelemesi zorun- 
ludur. Bu tartışmaya açıktır (Zira taayyünün iliştiği şeyin, ilişeni yani taay- 
yünü öncelemesi zaman açısından değil zât açısındandır|. 

Taayyünün itibâri olmadığını (vücüdi olduğunu| kabul edenler çeşitli 


deliller getirmişlerdir: 


1. Taayyün taayyün edenin parçasıdır ki taayyün eden mevcuttur. |Do- 


layısıyla mevcudun parçası da zorunlu olarak mevcuttur). 
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Deriz ki: Mevcut olan taayyünün iliştiği şeydir. İlişen ve ilişilenden bi- 
leşik olan şey ise mevcut değildir; itibâridir. 

Denirse ki: “Zeyd” örneğinde olduğu gibi taayyün eden şahıstır. Zeyd'in 
varlığı da açıktır. Zeyd mefhumu sadece insan demek değildir. Taayyün 
olarak isimlendirdiğimiz başka şeyle beraber insandır. Dolayısıyla taayyün 
mevcut olan Zeyd'den bir parça olur ki var olmuş olur. 


Cevap: O Jyani Zeyd) somutlaştırıcı arazlarla kayıtlı insandır. Yoksa 
(insan mefhumunun| bütünü değildir. Bu kabul edilse dahi o şey (taayyün 
değildir;| özel bir nicelik, özel bir nitelik ve özel bir mekân gibi varlığı 
zorunlu Jolarak bilinen) somutlaştırıcılardandır. Buradaki tartışma ise so- 
mutlaşma (teşahhüs) (yani taayyün) hakkındadır. 


2. Tek bir türün tabiatı kendi kendine çoğalmaz. Ancak ona eklenen 
şeylerle çoğalır. Somutlaşmayla kastedilen de budur. 


3. Eğer taayyün ademi olsaydı, kendi taayyün etmemiş olurdu. Dolayı- 
sıyla başkasını da taayyün ettiremezdi. 


Deriz ki: Bu, tartışma konusu değildir. (Zira başkasını taayyün ettiren 
şey taayyünün kendisi değildir; daha önce geçtiği üzere somutlaştırıcı araz- 
lardır. Somutlaştırıcı arazların varlığı ise tartışma konusu değildir). 


4. Eğer taayyün ademi olsaydı mutlak olarak taayyünsüzlük için ya- 
hut ademi veya sübüti başka bir taayyün için yokluk olurdu. Dolayısıy- 
la sübütidir. Çünkü ademinin olmaması sübütidir ve misillerin hükmü 
birdir." 

Cevap: Ademinin bir şey için yokluk ve çelişiğinin sübüti olduğunu 
kabul ettikten sonra, eğer taayyün ve taayyünsüzlükle ile (bu ikisinin) 
mefhumları kastediliyorsa (taayyün ve taayyünsüzlük şeklinde| sınırlama 
(hasr) olmaz (ki çelişiklik olsun. Zira taayyünün başka bir mefhumun 
yokluğu olması mümkündür). Eğer bu ikisinin doğru olarak yüklendik- 
leri kastediliyorsa, taayyünsüzlüğün doğru olarak yüklendiği şeyin ademi 
olması gerekmez (ki çelişiği sübüti olsun). 


1 Bu delil şöyledir: Taayyün ademi olursa üç şeyin yokluğu olacağı için sübüti olurdu. Bu üç şeyden 
birincisi taayyünsüzlük, ikincisi ademi bir taayyün, üçüncüsü de sübüti bir taayyündür. Taayyünün 
sübüti olacağının ilk ikisindeki gerekçesi ademinin çelişiğinin zorunlu olarak sübüti olacağıdır. Üçün- 
cüsündeki gerekçesi ise misillerin hükmünün bir olacağıdır. Misillerin hükmünün bir olmasıyla kas- 
tedilen şudur: Taayyünün, ademi taayyünün yokluğu olması sübüti taayyünün de yokluğu demektir. 
Zira ademi taayyün sübüti taayyünün mislidir. Bkz. Teftâzâni, age.,c. 1, s. 82. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


5. Taayyün ademi olsaydı /tümellik mutlaklık gibi| taayyüne aykı- 
rı şeylerin yokluğu olurdu. Taayyün mutlaklığın veya (tümellik genellik 
gibi| mutlaklığa eşit olanların yokluğu olması durumunda ise mutlaklığın 
yokluğu gibi fertler arasında ortak olur ayrışmış olmazdı. Eğer taayyün 
mutlaklığın ve mutlaklığa eşit şeylerin yokluğu olmazsa, mutlaklığın yok- 
luğundan ayrılmasının mümkün olması gerekir. Bu da ya taayyünsüz mut- 
laklığın yokluğunun gerçekleşmesiyle olur ki böylece o şey ne mutlak olan 
ne de taayyün eden olur (bu ise iki çelişiğin de yok olmasıdır). Ya da tam 
tersiyle olur ki o zamanda o şey mutlak olan ve taayyün eden olmuş olur 
(bu ise iki çelişiği birleştirmektir). 

Deriz ki: Mutlak taayyün kastediliyorsa, fertler arasında ortak olması 
ve fertlerin kendilerine özgü taayyünlerle ayrışması imkânsız değildir. Eğer 
özel taayyün kastediliyorsa bir şeyin ne mutlak olan ne de taayyün eden 
olması imkânsız değildir. Zira başka bir taayyünle taayyün eden olması 


mümkündür. 


Hâtime: (Türün Fertlerinin Özel Arazlarla Ayrışması ve Hakiki, 
İtibâri, Vücüdi ve Ademi Kavramlarının Açıklanması| 


Türün fertleri özel arazlarla birbirinden ayrışırlar. Bu ayrışmanın bazen 
(şu insan, bu insan gibil “hâziyyet”e vardığı olur. Ademi mefhumu bazen 
ma'düma bazen bir durumun yokluğuna bazen de mefhumuna yokluk dâ- 
hil olan şeye denir. Vücüdi ise bunun tersidir. (İtibârinin mukâbili olan) 
hakiki, takdir ve farz etme şaibesi olmaksızın nefsü'l-emrde bir şeyin sabit 
olmasına denir. İtibâri ise bunun tersidir. Sübüti ve ademiyle kastedileni, 
somutlaşmanın işte bu arazlar olduğunu veya bu arazların ilişmesiyle mey- 
dana gelen hâziyyet olduğunu veya ferdin ortaklığı kabul etmemesi veya 
ortaklığı kabulünün yokluğu olduğunu özetleyince gerçek açık bir şekilde 
ortaya çıkar. 


Üçüncü Mebhas: (Taayyünün Zihnen Ortaklığı İmkânsızdır| 


Taayyün ortaklığın (yani mefhumun birden fazla şey için kullanılması- 
nın) zihnen imkânsız olmasına bağlıdır. Dolayısıyla tümelin tümele -dışta 
ortaklığı engelleyecek şekilde dahi olsa- eklenmesiyle taayyün meydana 
gelmez.' Doğrusu bize göre taayyün Kâdir-i Muhtâr'ın iradesine dayanır. 


I Örneğin “insan” mefhumu birçok ferdi bulundurduğu için tümeldir. Aynı şekilde birçok ferdi bu- 
lundurduğu için “erdemli” mefhumu da tümeldir. Bu iki tümelin birleştirdiğimizde “erdemli insan” 
mefhumuna ulaşırız ki bu da tümeldir. Zira erdemli insan mefhumu içine birçok fertler girebilir. Hatta 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Bazılarına göre ise dış varlıkla kesin bir şekilde gerçekleştiğinden dış 
varlığa dayanır. Bu şekilde |dış| varlıkların çoğalmasıyla şahıslar çoğalır. 


Bu şöyle reddedilmiştir: Deverân! illiyyet ifade etmez. Taayyünün dış 
varlıkla gerçekleştiği kabul edilse dahi tartışılan konu |dış varlıkla herhangi 
bir taayyünün meydana gelmesi değil| özel taayyünler hakkındadır. 


Filozoflara göre ise taayyün mâhiyetin kendisine dayanır. Bu durumda 
bir fertle sınırlı olur. Yahut taayyün birbirini takip eden istidâtlara göre 
kendisine eklenen arazlarla somutlaşan maddeye dayanır. Zâtlarıyla çoğal- 
mayı kabul eden maddelerin çoğalmasıyla da fertleri çoğalır. 


Buna “Arazların taayyünü maddenin taayyünüyledir. Maddenin araz- 
larla taayyünü ise kısır döngü olur.” şeklinde itiraz edilmiştir. 

Şöyle cevap verilmiştir: Maddenin taayyünü arazlarladır. Arazların ta- 
ayyünüyle değildir. 

Deriz ki: Mâhiyetin taayyünü (maddeye ihtiyaç olmaksızın) kendisine 
özgü sıfatlarla olsun. Taayyünün çoğalmasıyla da fertleri çoğalsın. 


İkinci Menhec: Vücüb, İmkân ve İmkânsızlık 
Birkaç mebhastır. 


Birinci Mebhas: (Vücüb, İmkân ve İmkânsızlık Nasıl Elde Edilir?) 


Bu kavramlar mefhumun, basit veya bileşik heliyyete? nispetinden 
meydana gelen akledilirlerdir. Varlığın /bir şeye yüklenmesi yahut varlık 
vasıtasıyla (bir şeyin diğerine| bağlanması, bazen vâcip bazen imkânsız ba- 
zen de mümkün olur. Bunların (yani vücüb, imkân ve imkânsızlığın| ta- 
savvuru zorunludur. (Bu manaları| “varlığı zorunlu”, “yokluğu zorunlu” ve 
“varlık ve yokluğu zorunlu olmayan” şeklinde tarif etmek ise lafzi tariftir. 


dışta sadece bir insan erdemli olsa dahi bu mefhum tümeldir. Zira aklın bu mefhumun içinde başka 
fertler farz etmesi mümkündür. Netice de tümelin tümele eklenmesiyle taayyün meydana gelmez. 
Müellifin bu noktanın üzerinde durması taayyünün kaynağını ortaya koymak içindir. Metin ve şerhte 
açıkça ifade edilmese de tümelin tümele eklenmesiyle kastedilen örneğin tümel insan mefhumunun 
tümel taayyünle “zeyd” olamayacağıdır. Dolayısıyla tümel insanı özel zeyd yapan başka bir şey olmalı- 
dır. Müellif bize göre bu şey “Kâdir-i Muhtâr'ın iradesidir.” demektedir. Yani Kâdir-i Muhtâr her ferde 
dilediği taayyünü verendir. 

I Deverân bir şey var olduğunda diğer şeyin olması, olmadığında olmaması demektir. 

2  Heliyyet “mı”, “mi”, “mu” ve “mü” anlamlarına gelen “hel” soru edatından oluşturulmuş bir kavram- 
dır. Bu kavramla bir şeyin ya varlığı araştırılır ya da bir şey için başka bir şeyin varlığı araştırılır. Birin- 
cisi basit heliyyet olurken ikincisi bileşik heliyyettir. Örneğin “insan vardır” ifadesinde insan için varlık 
araştırma konusudur ve basit heliyyettir. “İnsan canlılolarak var|dır” ifadesinde ise insan için canlılığın 
var olması araştırma konusudur ve bileşik heliyyettir. (Varlık ilkinde yüklem olarak alınmışken ikinci- 
sinde yüklem ile konu arasında bir rabıta olarak alınmıştır). 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci Mebhas: (Vücüb, İmkân ve İmkânsızlığın Kısımları| 


Vücüb ve imkânsızlığın her biri, şeyin zatına nazaran ise zâtidir. Zâtına 
nazaran değilse gayridir. Gayri ise |atılan taşın hareketinin vâcip, sükünun 
imkânsız olması gibi| illi (illeti olan), (kâtibin parmaklarının hareketinin 
vâcip, sükünun imkânsız olması gibi| vasfi, (güneş tutulmasının belli bir 
zamanda gerçekleşmesinin vâcip, başka zamanlarda gerçekleşmesinin im- 
kânsız olması gibil vakti olabileceği gibi daha farklı da olabilir." 


Varlık yüklem olarak alınırsa zâti olmakla vasıflanan (Bâri'nin varlığı gibi| 
“vâcibu'-vücüd lizâtihi” (zâtıyla varlığı vâcip) veya Jiki çelişiğin birleşmesi- 
nin imkânsızlığı gibi) “mümteniu I-vücüd lizâtihi” (zâtıyla varlığı imkânsız) 
olur. Varlık (“dört sayısı çifttir/çift olarak vardır” gibi konuyla yüklem arasın- 
da| bağlantı olarak alınırsa, zâti olmakla vasıflanan (dört sayısının çiftliği gibi 
dört sayısının| zatına nazaran “bir şey için varlığı vâcip” ve (dört sayısının 
tekliği gibi dört sayısının) zatına nazaran “bir şey için varlığı imkânsız” olur. 
Dört sayısının çift oluşu gibi mâhiyetinin lâzımının varlığı dört sayısı için 
vâciptir. Yoksa (dört sayısının çift oluşu) zâtıyla vâcip değildir.? 

İmkân ise sadece zâtidir. İmkân bazen varlık veya yokluğun zorunlu 
olmaması anlamında alınır. Bu şekilde imkân-ı hâsı ve (varlık ve yokluk 
taraflarından bir tarafın mümkün| diğer tarafın zorunlu oluşunu kapsar. 
Dolayısıyla imkânsıza yokluğu mümkün; vâcibe varlığı mümkün demek 
doğru olur. Bazen de imkânın /varlık ve yokluk) taraflarından birinin z0- 
runlu olmayışı anlamında olduğu vehmedilir ki bu şekilde imkân, |im- 
kân-ı has, vâcip ve imkânsızın| hepsini kapsar.” 

Bazen imkâna geleceğe nazaran itibâr edilir. Mümkün için şu an yok 
olma şartını ileri sürenler, bununla gelecekte varlığın ârız olmasınının 
mümkün olmasını kastetmiş gibidirler. Yokluğun (gelecektel mümkün 
olmasına itibâr edilmesinde ise şu an var olma şarttır. Bu durumda iki 
çelişiğin birleşmesi gerekmez. 


1 Burada gayriyle vücüb ve imkânsızlığın başkasından, örneğin illi ile illetten vasfi ile vasıftan, vakti ile 
de de zamandan kaynaklanması kastedilmektedir. 

2 İd, mâhiyetin lâzımlarının varlığının, zâtlarıyla vâcip olmaması için burada incelenen vücüb, imkân 
ve imkânsızlığın, önermelerin kiplerindekilerden farklı olduğunu düşünmüştür. Teftâzâni'ye göre ise 
mâhiyetin lâzımının varlığının lâzımın zâtıyla değil de mâhiyeti için vâcip olması bu problemi ortadan 
kaldırır. Dolayısıyla iki farklı vücüb, imkân ve imkânsızlık kabul etmeye gerek kalmaz. Bkz. Teftâzâni, 
Şerhu/-Makâsıd, c. 1, s. 85. 

3 Burada iki imkân söz konusudur. Birisi imkân-ı hâs diğeri imkân-ı âmdır. İmkân-ı hâs yokluk ve 
varlığın zorunlu olmaması anlamındadır; zâti vücüb ve zâti imkânsızın mukabilidir. İmkân-ı âm ise 
varlık veya yokluk taraflarından sadece birinden zorunluluğun olumsuzlanmasıdır. Aslında metinde 
tanımlanan imkân imkân-ı âmdır. Teftâzâni imkân-ı âmın sonki tanımını ise bir vehim olarak değer- 
lendirmiştir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 86. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Bazen imkâna, şartların gerçekleşmesi bakımından bir şeyin oluşması 
için maddenin hazırlanması anlamında itibâr edilir. Bu imkân güçlülük 


ve zayıflık bakımından değişiklik gösterir. Bu imkâna “istidâdi imkân 


denir. 


İmkânın (bir mefhumaj| ilişmesi varlıkla mukayese edilmesi bakımın- 
dan mefhuma nazaran olur. |(Mefhumun)| varlık ve yokluğuna itibâr edil- 
mesiyle ise başkası nedeniyle vâcip yahut başkası nedeniyle imkânsızlık 
(mefhuma| ilişir. İmkân bu ikisinden (yani başkası nedeniyle zorunlu ya- 
hut başkası nedeniyle imkânsızlıktan| düşüncede ayrışsa da gerçekte ayrış- 
maz. | Çünkü var olan bir mümkün başkası nedeniyle vacip; yok olan bir 


mümkün ise başkası nedeniyle imkânsızdır). 


Başkasıyla nedeniyle vücüb ve başkasıyla nedeniyle imkânsızlık (varlık 
yokluk gibi farklı) mütekâbillere izafe edildiğinde zorunluluk isminde or- 
tak olurlar. Bu durumda birbirlerine doğru olarak yüklenirler (yani varlığı 
başkası nedeniyle vâcibin yokluğu başkası nedeniyle imkânsızdır). İzâfe 
edildikleri şeyin (varlık ve yokluktan biri gibi| aynı şey olması durumun- 
da ise her biri diğerini nefyeder (yani varlığı vâcip olanın varlığı imkânsız 
olmadığı gibi yokluğu vâcip olanın da yokluğu imkânsız olmaz). Başkası 
nedeniyle imkânsız ve başkası nedeniyle vâcip arasında aynı şeyde birle- 
şememe (mani'atü'İ-cem') vardır. Bununla beraber bu ikisinin birbirine 
dönüşmesi mümkündür. Zâti vücüb ile zâti imkânsızlık aynı şeyde birle- 
şemedikleri gibi bu ikisinin birbirlerine dönüşmeleri de imkânsızdır. Aynı 
şekilde zâti vücüb ve zâti imkânsızlık ile başkası nedeniyle vücüb ve baş- 
kası nedeniyle imkânsızlık da aynı şeyde birleşemedikleri gibi birbirlerine 
dönüşmeleri de imkânsızdır. Zira bu |yani başkası nedeniyle zorunluluk 
ve başkası nedeniyle imkânsızlık) zâti olmaya aykırı olan imkânı gerekli 
kılar. “Zati başkasıyla olsaydı başkasının olmaması durumunda zati de 
olmazdı” şeklindeki istidlâlde ise gereklilik men' edilmiştir. (Zira bu ge- 
reklilik ancak zâtinin zâti olmaması durumunda söz konusudur). İmkân 
ve iki zâti arasında hakiki bir ayrım vardır. Birbirlerine dönüşmeleri de 
imkânsızdır. 

Denirse ki: Hâdisler ezelde imkânsızken sonra mümkün olurlar. (Yine| 
makdür olmak var olmadan önce mümkünken var olduktan sonra imkân- 


sız olur. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: İmkânın ezeliliğiyle ezeliliğin imkânı arasında fark vardır. Hâ- 
disler ezelde de ebedde de mümkündür. Hâdisin ezelde (var olması| ise 
daima imkânsızdır. Var olduktan sonra makdür olmanın imkânsızlığı ise 


zâti değildir; başkası nedeniyledir. 


Üçüncü Mebhas: (Vücüb, İmkân ve İmkânsızlığın Önermelerle 

İlişkisi| 

Varlık (konuyla yüklem arasında) bağlantı/rabıta kılındığında (vücüb, 
imkân ve imkânsızlığın) üçü kendinde |yani nefsü'l-emrde sabit olma- 
ları bakımından) önermelerin maddesi olurlar. Düşünme ve ifade etme 
itibariyle ise önermelerin kipleri/cihetleri olurlar. İşte bu durumda “Bâri 
vâciptir veya mevcuttur”, “İki çelişiğin bir araya gelmesi imkânsız veya 
ma'dümdur.”, “İnsan mümkündür veya mevcuttur.” vb. ifadelerimizde 
olduğu gibi yüklem eğer vâcip, imkânsız ve mümkünden biriyse yahut 
varlık veya yokluksa (bu durumda mezkür yüklemlerde yüklem olmanın 
yanısıra bağlantı/rabıta veya kip/cihet olma durumu da söz konusu olduğu 
için) itibârlar çoğalır. Bu durumda (yüklem olan zât) vücüb, imkân ve 
imkânsızın konularına nispeti vücübla olurken, başkası nedeniyle vâcip 
ve başkası nedeniyle imkânsızın ise imkânla olur. Her başkası nedeniyle 
varlığı mümkün olanın kendinde de varlığı mümkündür. Ama aksi böyle 
değildir. (Çünkü kendinde varlığı mümkün olan başkası nedeniyle vâcip 


olabilir). 


Dördüncü Mebhas: (Vücüb, İmkân ve İmkânsızlığın İtibâri 

Oluşu| 

Vücüb, imkân, imkânsızlık, kıdem, hudüs, birlik, çokluk, taayyün, 
bekâ ve vasıflanma gibi varsayılan her bir ferdinin mefhumuyla vasıflandığı 
şeyler itibâridir. Eğer dışta varlıkları olsaydı teselsül gerekirdi. Zira bir şeye 
türemeyle yüklenen mevcut bir sıfatın o şeyin kendisi olmasının imkânsız- 
lığı kesindir. Bu ancak itibâri şeylerde olur. Bir şeyin dışta vâcip olmasının 
anlamı şudur: Bir şey varlığa dayalı olarak düşünüldüğünde akılda bir dü- 


şünce gerekir ki bu düşünce vücübtur. Diğerleri de bu şekildedir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


“Vücüb ve imkân mevcut olsaydı birçok imkânsızlık gerekirdi” şeklinde 


istidlâlde bulunulmuştur. Bu imkânsızlıklar şunlardır: 


1. (Mevcut olmalar durumunda vücüb ve imkân| yokluğa doğru olarak 


yüklenemezdi. 


2. Vâcip mümkün olurdu. Zira sıfat mevsufa ihtiyaç duyduğu için 
mümkündür. Mümkün ise mümkün olması bakımından yok olabilir. Aynı 
şekilde eğer bir şeyin vücübunun kendisiyle olduğu mümkün ise bu şey 


(mümkün olmaya| daha layıktır. 


3. (Vücüb mevcut olsaydı mevsufuna ihtiyaç duyduğu için mümkün 
olurdu. Bu şekildeki mümkün ise kendisini varlık ve vücüb bakımından 
önceleyen bir sebebe ihtiyaç duyardı. Dolayısıyla) bir şeyin kendi varlığı- 
nı öncelemesi ve teselsül söz konusu olurdu. Zira (vücübu| gerektirenin 
vücüb bakımından önce olması zorunludur. |Bu vücüb sonraki vücü- 
bun aynısı ise bir şey kendini öncelemiş olur. Değilse teselsül söz konusu 


olur). 


4. Mümkünün varlığı imkânından önce olurdu. Zira ilişilenin ilişen- 


den önce olması zorunludur. 


5. Mevcut sıfat ma'dümla yahut o sıfatla vasıflanandan başkasıyla kâim 
olurdu. Zira bir şeyin imkânı zâti olması bakımından varlığını zorunlu 


olarak önceler. Bu durumda imkân için bir mahallin olması kaçınılmazdır. 


6. |Vâcip veya imkânsızken mümküne| dönüşme söz konusu olurdu. 
Zira imkânın mümkünün kendisiyle varlığı arasındaki nispet olması zo- 
runludur. Eğer imkân mevcut olsaydı mümkünün kendisi de varlığı da 
imkândan sonra olurdu. Bu durumda ise mümkün öncesinde vâcip veya 


imkânsız olacaktır. 
Bu delillerin birçoğu tartışmaya açıktır. 


Muhalifler ise vücüb ve imkânın ademi olması durumunda birçok im- 
kânsızlığın söz konusu olduğunu söylemişlerdir. Bu imkânsızlıklar şunlar- 


dır: 


1. Yokluk varlığı kuvvetlendirir ve varlığın sabit olmasını gerektirirdi. 


Zira vücüb Jvarlık için| zorunlu olarak böyledir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: (Vücüb| akli bir itibârdır. Yoksa tam yokluk değildir. 


2. İki çelişik aynı anda yok olurdu. Zira vücübun olmaması ve müm- 
kün olmama zorunlu olarak ademidir. Çünkü bu ikisi imkânsıza doğru 
olarak yüklenirler. (Vücüb ve imkân da ademi olduğu takdirde iki çelişiğin 


aynı anda yok olması gerekir). 


Deriz ki: Bazen ma'düma doğru olarak yüklenen, bazı ferdleri itibariy- 
la vücüdi olabilir. Bunu kabul etsek dahi körlük ve körlüğün olmaması 
veya imkânsızlık ve imkânsızlığın olmaması gibi iki çelişik de ademi ola- 
bilir. İki çelişiğin birlikte yok olması, müfredlerde iki çelişiğin aynı şeye 
doğru olarak yüklenememesi anlamındadır. Yoksa önermelerdeki gibi iki 
çelişiğin birlikte varlıktan ve sabit olmadan hâli olması anlamında değil- 
dir. Bu, eşitlik (müsâvât), genellik (amüm), özellik (husüs) ve ayrı olma 
(mübâyenet) gibidir. Çünkü bunlar (yani bu nispetler| müfredlerde bir 
şey için doğru olma bakımından iken önermelerde kendinde sabit olması 


bakımındandır. 


3. Aklın varsaymamasıyla hatta mutlak olarak imkân mümkünden, vü- 
cüb vâcipten olumsuzlanırdı. Zira bir manada olmaksızın bir şeyin imkânı 
o şeyin imkânı değildir. Vücüb da böyledir. 

Deriz ki: Bu men' edilmiştir. Aksine bazen ma'düm ve imkânsız gibi 
yüklem ademi olurken yükleme zorunlu olur. İmkân ademidir ama 
(örneğin) Zeyd zorunlu olarak mümkündür. Bunun anlamı aklın Zeyd'i 
varlığa isnat etmesi durumunda bir düşüncenin gerekmesidir ki bu düşün- 
ce imkândır. Bir şeyin imkânının manası da budur. Yoksa bir şeyin imkânı 
o şeye doğru olarak yüklenen vasfın ademi olması değildir. İmkânının ol- 
maması da o vasfın ona doğru olarak yüklenememesi değildir. Vücüb için 
de bu geçerlidir. 

Denirse ki: Bir şeyin bir şey için sabit olması o şeyin kendinde sabit 
olmasının fer'idir. 

Deriz ki: (Bir şeye) doğru olarak yüklenme anlamındaki sabitlikte bu 


men' edilir. Çünkü vasıflardan birçoğu selbidir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Beşinci Mebhas: (Mümkünün Müessire İhtiyacının Zorunlu 

Oluşu| 

Zorunluluk, mümkünün müessire muhtaç olduğuna ve tercih edici 
olmadan bir mümkünün iki tarafından birinin ağır basmayacağına hük- 
meder. (Bu meselede| tasavvurun kapalılığından kaynaklanan tasdikin ka- 


palılığı (sonuç olan zorunluluğa) zarar vermez. 


(Bu hükmün zorunlu olmayıp kesbi olduğunu benimseyenlerin müm- 
künün müessire ihtiyacını ispatlamak için) “(1) (Mümkünün iki tarafın- 
dan) birinin, ağır basmayı gerektiren bir sebep olmaksızın ağır basması 
imkân tanımında ifade edilen| eşitliğe aykırıdır. (2) Yine (bu durumda| 
varlıktan önce ağır basmanın olması kaçınılmazdır. Bu ağır basma ise |yok- 
ken var olduğu için) vücüdi bir ağır basmadır ve |eserle değil| müessirle 
kâim olur. Çünkü eserin |müessirden)| sonra gelmesi zorunludur.” şeklinde 
istidlâlde bulunması zayıftır. 

Mümkünün müessire muhtaç olmasını kabul etmeyenlerin en güçlü 
delilleri şunlardır: (1) Varlık hâlindeki tesir var olanı var etmektir. Yokluk 
hâlindeki tesir ise iki çelişiği birleştirmektir. (2) Yine zorunluluk yırtıcı 
hayvandan kaçanın eşit iki yoldan birine sapmasında ve susamış birinin 
eşit iki sudan birini içmesinde tercih edici olmadan ağır basma (tereccuh) 
olduğuna hükmeder. (3| Yine (mümkün varlığında müessire ihtiyaç duysa 
yokluğunda da müessire ihtiyaç duyar. Hâlbuki) yokluk sırf nefiy olup bir 


eser olmaya elverişli değildir. 


Birincinin cevabı şöyledir: İmkânsız olan başka bir var etmeyle mey- 
dana gelmiş mevcudu var etmektir ki bu gerekli değildir. Burada en fazla 
varlığın, var etmeyle zamansal olarak bitişik olması söz konusudur. Bu ise 
zât bakımından sonra olmaya aykırı değildir. 

İkincinin cevabı şöyledir: Bunun kabul edilmesi durumunda bir tahsis 
edici olmadan ihtiyarda bulunanın iki eşitten birini tercih etmesi gerekmiş 
olur. Yoksa sebepsiz ağır basma gerekmez. 

Denirse ki: Bu tercih ve ihtiyar herhangi bir sebep olmadan gerçekleş- 
miştir. 

Deriz ki: Bu men' edilir. Aksine bu tercih ve ihtiyar, tercih ve tahsis 


özelliği olan bir iradeyle gerçekleşmiştir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Üçüncünün cevabı şöyledir: Bu yokluk (sırf yokluk olmayıp| illetin ol- 
mamasına dayanan göreli bir yokluktur. Yani akıl illeti olmadığından onun 
yok olduğuna hükmeder. 

(Mümkünün müessire muhtaç olmadığı hakkında) tutunulan 
“(Mümkünün illetinin yokluğu, mümkünün yokluğunun illeti olamaz. 
Dolayısıyla yokluk illet olamaz. Zira| illet olma, illet olmamanın çelişiği 
olması bakımından sübütidir. Bu nedenle onunla vasıflanan da |yani illet 
de) sübütidir. (2| Tesir ya mâhiyette ya varlıkta ya da |mâhiyetin varlıkla| 
vasıflanmasındadır ki (ma'dümun şey mâhiyetlerin de yaratılmış olmadı- 
ğı hakkında) geçtiği üzere hepsi bâtıldır. (3) 'Müessir olma” ve 'muhtaç 
olma var olsaydı teselsül ederdi.” şeklindeki delillerin ise zayıf olduğu 


ortadadır. 


Altıncı Mebhas: (Mümkünün Sebebe Muhtaç Olmasının 

Kaynağı| 

Akıl sadece zâtın varlık ve yokluğu gerektirmediğini düşünmekle |sebe- 
bel muhtaç olmaya hükmeder. |Sebebe| muhtaç kılan ise imkândır. Müs- 
takil hudüs veya hudüs şartıyla imkân yahut imkânla birlikte hudüs de- 
ğildir. Nasıl olabilir ki! Hudüs ihtiyacın ardından |gerçekleşen| etkilenme 
sonrasında ki varlığın sıfatıdır. 

Kelâmcıların birçoğu iddiayı, delili ve karşıt delilleri) çürütmeyi terse 
çevirmişlerdir. Demişlerdir ki: Akıl sadece bir şeyin yokken var olduğunu 
düşünmekle muhtaç olmaya hükmeder. Dolayısıyla muhtaç kılan hudüs- 
tur; imkân değildir. Nasıl olabilir ki! Zira imkân, ihtiyaçtan sonra gerçek- 
leşen varlığa, mâhiyetin nispet edilmesi niteliğidir. 

Cevap: Biz imkânın tahakkuk edip ihtiyacı zorunlu kıldığını kastetmi- 
yoruz. Aksine “Mekâna (hayyize) muhtaç olmanın illeti mekân tutmadır 
(tahayyüz).” denmesi gibi aklın imkânı düşününce muhtaç olmaya hük- 


medeceğini kastediyoruz. Bunun cevabı kendi cevaplarıdır. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


İtiraz: Bir şeyin varlığı devam ederken |müessire| muhtaç olma yoktur. 
Çünkü bir şeyin varlığı devam ederkenki varlıktaki tesir öncesinde var ola- 
nı var etmek olacaktır. Varlığın devam etmesine veya yenilenen duruma 
tesir ise varlığı devam edende değildir. (Bu) imkânda |da| geçerlidir. (Ay- 
rıca imkân da) var olmadan önceki durumun sırf yokluk olması nedeniyle 
(mümkün müessire yokken ihtiyaç duyacağı için bu uygunsuzluk) daha 


fazladır. 


Cevap: Müessire muhtaç olmanın manası, bir şeyin varlığının veya 
yokluğunun yahut varlıkta ve yoklukta devamının herhangi bir şeye bağlı 


olmasıdır. 


Yedinci Mebhas: (Zâtına Nazaran Mümkünün Varlık ve Yokluğa 
Yakınlığı) 


Mümkünün zâtına nazaran |varlık-yokluk)| taraflarından birinin daha 
evla olma durumu yoktur. Yokluğun mutlak olarak daha evla olduğu söy- 
lenmiştir. Sadece (zaman, ses ve hareket gibi| kalıcı olmayan arazlarda yok- 


luğun evla olduğu da söylenmiştir. 


Görünen şu ki, eğer evla olmakla gerçekleşmek için sebeplere muh- 
taç olmamak kastediliyorsa bunun geçersizliği zorunludur. Eğer var olma 
şartlarının ve engellerinin azlığı ve var olma sebeplerinin denk gelmesinin 
çokluğu nedeniyle var olmaya yakınlık kastediliyorsa bu (mümkünün za- 
tıyla değil del başkası nedeniyle evla olmasına çıkar. Evla olmakla varlık ve 
yokluğu vücüb derecesine varmayacak şekilde bir gerektirme kastediliyorsa 


bu ihtimal dâhilindedir. 


(Mümkünün iki tarafından birinin evla olmasının) imkânsızlığına dair 


“T11 Bu evla olmakla evla olmayan) diğer tarafın olması imkânsız olursa 


volli 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


bu taraf vâcip olur. Eğer evla olmayan taraf | mümkün olsa bu durumda 
ya sebepsiz mümkün olur ki ağır basmayan taraf ağır basmış olur. Ya da 
sebeple olur ki bu durumda ise daha evla olan tarafın gerçekleşmesi sebe- 
bin yokluğuna bağlı olur. Dolayısıyla (lmümkün| zâtıyla evla olmuş olmaz. 
(2) Yine iki tarafın eşit oluşunun gerekmesi bir tarafın evla oluşunun ge- 
rekmesine aykırıdır. (3| Yine evla olmanın yok olması bir sebeple mümkün 
olsa, evla oluşun zâti olmadığını sebebin yokluğuna bağlı olduğunu göste- 
rir. Eğer (bir sebeple yok olması) mümkün olmasa, bu mâhiyet Imümkün 
olmaz| vâcip veya imkânsız olurdu.” şeklindeki istidlâl zayıftır. (Birinciye 
cevap:) Çünkü sebebin olmamasına bağlı olan var olmadır; evla olma de- 
ğildir. (İkinciye cevap:| İki taraftan birini gerektirmeme, eşitliği gerektirme 
değildir. (Zira mümkünün bir tarafı vücüb seviyesinde olmayacak şekilde 
gerekebilir). (Üçüncüye cevap:| Yine gerçekleşme tarafının evla oluşunun 
yok olmasının imkânsızlığı, zorunlu olma bir yana gerçekleşme tarafını 
dahi gerektirmez. Zira diğer tarafın gerçekleşmesinin vücüb derecesine 
ulaşan hârici bir evlalıkla olması mümkündür. Zira bu |yani var olma için 
vücüb derecesine ulaşma| kaçınılmazdır. Çünkü olma ve olmama şeklin- 
deki iki eşit hâlden bazen olma bazen olmamanın oluşu bir tercih edici 


olmaksızın ağır basma olur. 


Mümkün, varlığı vâcip olmadan var olmaz. Varlık anında ise yokluğu 
imkânsızdır. Dolayısıyla mümkünün varlığı, önce olan ve sonradan ger- 
çekleşen iki vücübla kuşatılmıştır. Vücübun /varlıktan) önce olması ger- 
çekleşmede |yani ayni varlıkta) ve düşüncede |yani zihni varlıkta) (varlığın 
vücüba| muhtaçlığı anlamında değildir. (Söz konusu muhtaçlık) bu an- 
lamların düşünülmesi esnasında aklın itibârındaki muhtaçlıktır. Yani akıl, 
(Imümkün)| vâcip olmadıkça var olmaz diye hükmeder. Bu vücüb ise ihti- 
yara aykırı değildir. Zira bu vücüb illetin tamam olmasından bir parça| 


olan ihtiyarla gerçekleşir. 


Üçüncü Menhec: Kıdem ve Hudüs 


Bu menhecte iki mebhas vardır. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Birinci Mebhas: (Kıdem ve Hudüsun Anlamı| 


Kıdem ve hudüsla bazen bir şeyin öncesinde başka bir şeyin olmaması 
veya olması kastedilir (kıdem-i zâti, hudüs-i zâti). Bazen başkası |ifade- 
siyle) özel olarak yokluk (kastedilir) ki bu meşhur kullanımdır (kıdem-i 
zamâni, hudüs-i zamâni). Bazen de bu tabirler var olma zamanından son- 
rasının fazlalık ve noksanlık şeklinde farklılaşması için kullanılır (kıdem-i 
izâfi, hudüs-i izâfi). Dolayısıyla kıdem-i zâti kıdem-i zamâniden daha özel- 
ken kıdem-i zamâni de kıdem-i izâfiden daha özeldir. Hudüs ise bunun 


aksinedir. 


Zâtıyla kadim sadece Allah Teâlâdır. Zaman açısından kadim olanlara 
gelince, filozoflar birçok mümkünü, kelâmcılar ise Allah'ın sıfatlarını (bu 
kategoriye) eklemişlerdir. Mutezile'ye ise “âlimiyyet”, “kâdiriyyet”, “ha- 
yiyyet” ve “mevcüdiyyet”i ezelde Zât'la sabit hâller olarak görmeleri bakı- 
mından |bu hâllerin zaman açısından kadim olmasını kabul etmeleri| ge- 


rekmiştir. (Zira) biz varlıkla onların sübütla kastettiklerini kastetmekteyiz. 


Zaman bakımından kadim olanın Muhtâr'a dayanması imkânsızdır. 
Çünkü var etmeye yönelme zorunlu olarak yoklukla birliktedir. Bu husus- 
ta tartışmaya giren mükâberede bulunmuş olur. Ancak zaman bakımın- 
dan kadim olan, eğer “Mücib” mümkün olsa ona dayanabilir. Zira illetin 
tamam olup |mâlulün| geri kalmasında tercih edici olmadan bir tarafın 
ağır basması vardır. “Var olanın devam hâline tesir, var olanı var etmektir.” 
görüşü ise daha önce geçtiği üzere reddedilmiştir. 

Kadim olanın yok olması imkânsızdır. Çünkü kadim ya Vâcip'tir ya da 
Vâcibe dayanandır. Bu dayanma ise ya başlangıçta ya da teselsül imkân- 
sız olduğu için sonuç itibariyle herhangi bir hâdis şarta bağlı olmaksızın 
zorunluluk (icâp) yoluyla gerçekleşir. (Dolayısıyla kadim vâcip Zâtın ya 
kendisi veya gerekleridir. Bu nedenle| kadim yok olacak olsaydı Vâcip de 
yok olurdu. 


Denirse ki: Bu durumda kadim olan (mümkün olamaz| ancak vâcip 
olabilir. 
Deriz ki: Varlık illetinin tamam olması nedeniyle yokluğun imkânsız 


olması, zati vücübu gerektirmez. 
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İkinci Mebhas: (Filozofların Her Hâdisin Madde ve Müddetle 
Öncelenmesi İddiası) 


Filozoflar her hâdisin madde ve müddetle öncelenmiş olduğunu iddia 
etmişlerdir. 


Maddenin öncelemesi şöyledir: Hâdis var olmadan önce mümkündür. 
İmkânı da mahalle ihtiyaç duyan vücüdi bir imkândır. Bu mahal kadimin 
imkânının aksine hâdisin kendisi değildir. Çünkü bir şeyin kendini önce- 
lemesi imkânsızdır." 

Bu şöyle reddedilmiştir: İmkânla imkân-ı zâti kastediliyorsa biz, imkân-ı 
zatinin vücüdi olduğunu kabul etmiyoruz. Eğer bir tarafın ağır basmasını 
gerektirme, |yakınlık uzaklık bakımından) farklılık gösterme ve dışta var 
olma bakımından imkân-ı zâtiye aykırı olan imkân-ı istidâdi kastediliyorsa 
biz, her hâdisin (var olmadan önce imkân-ı istidâdiylel mümkün olduğu- 
nu kabul etmiyoruz. 

Denirse ki: Tam illetin devam etmesiyle mâlulün devam etmesi zorun- 
ludur. Bu durumda hâdisin kadime dayanması imkânsız olur. Hâdisin ka- 
dime dayanabilmesi için hâdisin öncesinde art arda gelen hâdislerin olması 
ve bu hâdislerin, (feyze yakınlık ve uzaklık bakımından| birbirinden farklı 
olan ve hâdise taalluk eden mahalle (yani maddeye| ihtiyaç duyan istidât- 
ları oluşturması gerekir. 


Deriz ki: Kadim Muhtâr'dır. Hâdisi istediği zaman var eder. 


Müddetin öncelemesi ise şöyledir: (1) Hâdislerin art arda gelmesi ve (2| 
yokluğun (hâdisin| varlığını öncelemesi ancak zamanla tasavvur edilebilir. 

Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Birincinin bina edildiği şeyin |cevabı| 
daha önce geçtiği üzeredir. İkincinin bina edildiği şey (filozofların) iddia 
ettikleri üzere öncelik ve sonralığın, ya illet olmakla ya tabiatla ya zamanla 
ya şerefle ya da vaz' ve tabiat açılarından akli veya maddi rütbeyle olması- 


dır.? 


1 Filozoflar yokluğun öncelediği her varlığın yani hâdisin öncesinde bir maddenin ve müddetin olduğu 
kanaatindedirler. Maddeyle kastettikleri örneğin hâdis arazsa onun konusudur; süretse heyülâsıdır; 
nefisse taalluk edeceği şeydir. Müddetle kastettikleri ise zamandır. Bu anlayış üzerine maddenin ve 
zamanın kıdemini bina etmişlerdir. Metinde her hâdisin maddeyle öncelendiği ispatlanırken imkânın 
vücüdi bir mahalle ihtiyaç duyması üzerinde durulmuştur. Bu noktada maddeler ve soyutlar gibi filo- 
zoflarca kadim kabul edilen mümkünlerin imkânının da böyle olması dolayısıyla onlarında maddeyle 
öncelenmesi gerekeceği şeklinde bir itiraz akla gelebilir. Onun için metinde kadim mümkünlerin im- 
kânın böyle olmadığı belirtilmektedir. Şöyle ki kadim mümkünlerin imkânı zâtlarıyla kâimdir. Zira 
kadimin öncesinde bir zaman yoktur ki orada imkânın mahalli olacak madde söz konusu olsun. Bkz. 
Teftâzâni, age.,c. 1, s. 97. 

2 Filozoflara göre öncelik ve sonralık beş kısma münhasırdır. Birincisi illet olmayladır. Örneğin, elin 
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Bize göre ise, öncelik ve sonralık bazen zamanın parçalarının başka bir 
zamana ihtiyaç duymaması gibi zâtla olur. Bu (öncelik ve sonralığı| zaman- 
sal olarak isimlendirmenin bu görüşümüze bir zararı yoktur. Ki bazılarına 
göre zaman açısından öncelik iki kısımdır. Bazılarına göre ise bu kısım- 
lardan hakikisi sadece zamanın parçaları arasındaki (öncelikten| ibarettir. 
(Önceliğin) başkasına ilişmesi bu kısım (yani hakiki öncelik) vasıtasıyla 
olur. Hatta babanın oğula önceliği zamanının oğulun zamanına önceliğin- 
den ibarettir. Rütbe ve şeref açısından öncelik de zamansal önceliğe çıka- 
bilir. Zamansal öncelik de tabiatla önceliğe çıkar. Neticede öncelik haki- 
katte zât itibariyle ve tabiatla olmak üzere iki kısma indirgenmiş olur. İşte 
bu noktada öncelik ve sonralığın (zikredilen kısımlar için) kullanımının 
(lafzi) müşterek mi yoksa dereceli anlamdaş mı olduğu hakkında |kelâm- 


cılar) tereddüt etmişlerdir. 


Dördüncü Menhec: Birlik ve Çokluk 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: (Birlik ve Çokluğun Açıklanması| 


Birlik ve çokluk akli itibârlardan olup tanımlanmaya ihtiyaç duymaz- 
lar. Ancak birlik akılda, çokluk ise hayalde daha iyi bilinir. Bunun içindir 
ki birlik ve çokluktan her biri diğerinin açıklanmasında kullanılır. (Birlik 
ve çokluğun, mâhiyet ve varlıktan) akılda ayrışmalarının kesinlikle müm- 
kün oluşu, parçalara ayırmanın ve parçaları bir araya getirmenin |mâhiyet 
ve varlığı) yok etme olmayışı -her ne kadar birlik varlıkla eş kapsamlı 
(müsâvık) olsa da- birlik ve çokluğun mâhiyet ve varlıktan farklı olduğu- 


nu gösterir, 


hareketinin anahtarın hareketinden önce olması bu şekilde bir önceliktir. İkincisi tabiatladır. Örneğin, 
parçanın bütünü öncelemesi böyledir. Üçüncüsü zamanladır. Örneğin babanın oğulu öncelemesi bu 
şekildedir. Dördüncüsü şerefledir. Örneğin öğretmenin öğrenciyi öncelemesi bu şekilde bir öncele- 
medir. Beşincisi rütbeyle öncelemedir. Rütbeyle önceleme ise ya akli ya da maddi rütbeyledir. Akli ve 
maddi rütbeyle önceliğin her biri de tabiatla ve vaz'la öncelik kısımlarına ayrılır. Bkz. Teftâzâni, age, 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Birlik ve çokluğun vücüdi olduğuna dair /filozoflar tarafından) şöy- 
le istidlâlde bulunulmuştur: Eğer birlik ademi olsaydı çokluğun yokluğu 
olurdu. Şöyle ki, birliğin ademi olması durumunda çokluk ya ademidir ki 
yokluğun yokluğu olduğundan birliğin vücüdi olması gerekir. Bu çelişki- 
dir. Ya da vücüdidir ki yoklukların toplamının vücüdi olması gerekir. Bu 
ise imkânsızdır. Ayrıca çokluğun vücüdi olması, çokluğun parçası olması 
nedeniyle birliğin vücüdi olmasını gerektirir ki bu da çelişkidir. (Birliğin 
ademi olması çürütülünce birliğin vücüdi olduğu ortaya çıkarJ. Çokluğun 
ise İvücüdi| birliklerin bir araya gelmesi nedeniyle vücüdi olması gerekir. 
(Kelâmcılar| birlik ve çokluğun ademi olduğuna “Birlikten bölünememe; 
çokluktan ise birliklerden bir araya gelme anlaşılır (ki bu iki durum da 
dışta varlığı olmayan itibâri şeylerdir.|” şeklinde istidlâlde bulunmuşlardır. 
İki istidlâl de zayıftır. 


İkinci Mebhas: (Birlik ve Çokluğun İliştiği Şeyl 

Birliğin iliştiği şey çokluğun iliştiği şey olmayabilir. İşte o vakit birlik, 
bölünememe mefhumundan ibaretse mutlak olarak birlik olur. Eğer mef- 
humu sadece bölünememeden ibaret değilse ve bölünmeyi de kabul etmi- 
yorsa bu durumda bir konum sahibiyse “nokta”dır. Konum sahibi değilse 
“ayrık”dır (mufârık). Eğer bölünmeyi kabul ediyorsa bu durumda ya zâtıy- 
la kabul eder ki bu “nicelik”tir. Ya da arazla kabul eder /ki bu da “cisim” - 
dir). Bölünmeyi arazla kabul eden ya birbirine benzer parçalara bölünmeyi 
kabul eder ki bu bitişiklikle birdir (vâhidun bi'l-ittisâl), ya da birbirinden 
farklı parçalara bölünmeyi kabul eder ki bu toplanmayla birdir (vâhidun 
bi'l-ictimâ'). Toplanmayla birliğin Jbirliği| ya tek bir ağaçta olduğu gibi 
tabiattır, ya bir evde olduğu gibi sanattır, ya da tek bir dirhemde olduğu 
gibi vaz dır. (Yani insanların o ismi vermesidir). 

Bazen de birliğin iliştiği şey çokluğun iliştiği şey olur. Bu durumda )bir- 
lik ve çokluk şeklinde) cihetin farklı olması kaçınılmazdır. Eğer birlik cihe- 
tü çokluk cihetini oluşturuyorsa, bu durumda cins, tür veya fasıl bakımın- 
dan birliktir. Birlik ciheti çokluk cihetini oluşturmuyorsa, bu durumda 
eğer çokluk cihetine ilişiyorsa araz bakımından birliktir. Eğer ilişmiyorsa 


nispetle birliktir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Cinsteki birliğe mücânese, türdeki birliğe mümâsele, nicelikteki birliğe 
müsâvât, nitelikteki birliğe müşâbehet, nispetteki birliğe münâsebet, hâs- 
sadaki birliğe müşâkele, uçlardaki birliğe mutâbâkât ve parçaların konu- 
mundaki birliğe müvâzât (paralellik) denir. Bu kısımlardan bazısı birliğe 
daha layıktır. Birliğin (bütün| bu kısımlar için kullanımı dereceli anlam- 
daşlıkladır (teşkik). Çokluk da böyledir. Onun ilk mertebesi ikiliktir. İkilik 
ise birin bire birleşmesiyle meydana gelir. Sonra birlerin eklenmesiyle ve 
birlerin eklenmesine aklın itibâr etmesiyle akılda /çiftlik, teklik gibi) lâ- 
zımları farklı olan (sayılardan müteşekkil| sonsuz türler oluşur. (Zira sayı- 
lar itibâri şeylerdir). O kadar ki doğudaki “bir”i batıdaki “bir”le düşünsek 
bu ikisinde bir şey kâim olmaksızın |akılda| ikilik meydana gelir. (Bu iki- 
lik| nasıl dış dünyada var olabilir ki! Eğer olsaydı ikilik ikisinin toplamıyla 
kâim olurdu. Her birine ise bu toplamdan bir şey gerekirdi. Bu ise itibâri 


birlikten başkası değildir. 


Üçüncü Mebhas: (İki Şeyin Bir Şey Olmasının İmkânsızlığı| 

(Bitiştirme yoluyla birlik hariç) iki şeyin bir şey olması imkânsızdır. 
Çünkü |1) iki mâhiyetin veya iki hüviyyetin farklılığı yok olmayan zâtidir. 
(2) Yine iki şey |bir şey olduktan sonra) devam ediyorlarsa zaten iki şeydir- 
ler. Devam etmiyorlarsa ikisinden biri veya diğeri yok olmuştur. Ya da her 
ikisi de yok olmuş üçüncü bir şey ortaya çıkmıştır. 

Birincisi (delilin) iddia edilenden daha açık olmadığı söylenerek red- 
dedilmiştir. İkincisi ise şöyle reddedilmiştir: Varlıklarının devam etmesi 
durumunda ikilik olmaz. İkiliğin gerekmesi ancak bir olamamaları duru- 
munda gerekir. 

Sonra başka bir delile geçilmiştir. Şöyle ki: Birleşmeden sonra ikisi de 
hâlâ mevcutsa iki ayrı şey vardır. Böyle değilse geçtiği üzeredir. |Yani ya biri 
var diğeri yoktur. Ya da ikisi de olmayıp bir üçüncü şey ortaya çıkmıştır). 

Bu görüş “iki mevcudun tek varlıkla var olmasının mümkün olduğu 
söylenerek” reddedilmiştir. 

Bu redde şöyle karşı çıkılmıştır: Bu durumdaki varlık iki mevcuttan 
birinin varlığıdır. Yahut ortaya çıkan bir üçüncü şeyin varlığıdır. 

Buna ise şöyle cevap verilmiştir: Bu varlık iki varlığın ta kendisi olup 
tek varlığa dönüşmüştür. 

Bu hükmün )yani iki ayrı şeyin bir şey olmasının imkânsızlığı hükmü- 
nün| zorunlu olduğu zikredilen delillerin ise uyarı olduğu iddia edilmiştir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Dördüncü Mebhas: (Çokluğun Özellikleri) 


(Kelâmcılara Göre Çokluğun Özellikleri| 


Çokluğun özelliklerinden biri (çokluğun fertlerinin birbirinden) başka 
olmasıdır (teğâyür). Meşâyıhımıza göre iki gayr birbirlerinden ayrılmaları 
mümkün iki mevcuttur. Bütüne nazaran parça, bütünün ne aynısı ne de 
ondan başka bir şeydir. Aynı şekilde sıfat ile o sıfatla vasıflanan da böyledir. 
Bunun içindir ki “Evde sadece Zeyd vardır.” ve “Elimde sadece on dir- 
hemden vardır” ifadeleri doğru olmaktadır. Hâlbuki evde Zeyd'den avuçta 
dirhemlerden başka parçalar ve sıfatlar vardır. 


Denirse ki: Teğâyürle bir taraftan ayrılmanın mümkün olması kastedil- 
mişse parça, bütün olmadan, vasıflanan da sıfat olmadan var olabilir. İki 
taraf için de ayrılmanın mümkün olması kastedilmiş ise âlemle Yaratıcı'nın 
(durumul| eleştiri olarak yönelir (Zira âlem ile Yaratıcı birbirinden başka 
(mütegâyir) olmakla birlikte birbirlerinden ayrılmaları mümkün değildir). 


Buna şöyle cevap verilmiştir: İki tarafın ayrılmasıyla kastedilen düşün- 
ce bakımından ayrılmadır. Onun için (bazı muttezililercel “İki gayr biri 
bilinirken diğerinin bilinmemesi doğru olandır.” denilmiştir. Yaratıcı dü- 
şünülmeden âlemin düşünülmesi ise imkânsız değildir. (Yaratıcı için) mâ- 
lul olması bakımından âlemlin Yaratıcı'dan ayrı düşünülememesi teğâyüre 
aykırı olan zât ve hakikat bakımından ayrılamama olmayıp| görelilik ka- 
bilindendir. 

( Teğâyürü, birbirinden ayrılabilir iki mevcut olarak) kabul edenlere, iki 
göreli (yani iki görelinin ne dışta ne de akılda ayrışmayacağı| eleştiri olarak 
yönelir. 

Bu eleştiriye “iki göreli (göreli olmaları bakımından) mevcut değildir 
itibâridir|” şeklinde cevap verilmiştir. 

Denirse ki: Baba-oğul ve illet-mâlulün birbirinden başka olması zorun- 
ludur. 

Deriz ki: Evet zâtları bakımından böyledir Jancak görelilik vasıflarıyla 
beraber böyle değildir). 

Cumhura göre gayr olma hüviyetin çelişiğidir. Hüviyet ise bir şeyin 
varlığının başka bir şeyle birlikte ne aynısı ne de gayrısı şeklinde düşünü- 
lememesidir. Hatta iki gayr birinin diğeri olmaması itibariyle iki şeydir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


(Kelâmcıların sıfatın mevsufun ne aynı ne de gayrı olması görüşünün)| 
ıstılâhtan kaynaklandığı! veya yüklemede olduğu üzere mefhum olarak ay- 
nısı olmadığı hüviyet olarak da gayrısı olmadığı? söylenerek savunulmaya 
çalışılmıştır (i tizâr). 

Birinci i'tizârı geçersiz kılan “Bir (yani on sayısı içindeki bir| sayısı on 
sayısının gayrı olsaydı kendisinin de gayrı olması gerekirdi. Çünkü bir sa- 
yısı on sayısındandır.” şeklindeki yanlış istidlâlleridir. İkinci i'tizârı ise şu 
geçersiz kılar: Tartışma on sayısıyla birlikte bir, zâtla birlikte kudret ve ilim 
gibi yüklem olmayan parçalar ve sıfatlar hakkındadır. 


Bazılarına göre iki şey arasında başkalığın (gayriyyet) olmaması için 
beyazın cisimle durumunun aksine Kadim'in sıfatlarında olduğu gibi biri 
olmadan diğerinin imkânsız olması gerekir. Yine bu kimseler on sayısı 
içindeki bir sayısının on sayısı olmaksızın imkânsız olacağını iddia etmiş- 
lerdir. Bu durumda (baba-oğul gibi| diğer göreli şeylerin (birbirinden baş- 
ka (gayr) olmadığı| eleştirisinin söz konusu olacağı açıktır. 

Tenbih: Zât ve sıfatlar arasında başkalığın olmaması Zât dışında ezeli- 
nin olmasını engeller; ezelilerin birden fazla olmasını engellemez.” 


Çokluğun özelliklerinden biri de “temâsül”dür. Temâsül nefsi sıfatlar- 
dai ortaklıktır. Temâsül vâcip, mümkün ve imkânsız olanda ortak olmayı 
ve (misillerden| her birinin diğerinin yerini tutmasını gerektirir. (Bununla 
beraber misillerin birbirlerinden) ayrışmalarının gerçekleşmesi için fark- 
lılık yönünün bulunması kaçınılmazdır. |Misiller arasında) ayrışmanın 
bulunmaması şartını öne sürenler? bununla temâsülü oluşturan anlamda 
(farklılık yönünün) olmamasını kastetmişlerdir. 


Temâsülde (misillerin birbirinde) başkalığının şart olması ise ihtilaflıdır. 


İki misilin (tek bir mahalde| birleşmeleri imkânsızdır. Zira bir araz tü- 
rünün fertlerinin ayrışması ancak mahalle düşünülür. 


1  Busavunma Râzi'ye aittir. O'na göre kelâmcıların “ne aynısı ne de gayrısı” ifadelerinin kaynağı ıstılâhların- 
da gayrın birbirinden ayrılması mümkün olana denmesidir. Bkz. Teftâzâni, Şerhx7-Makâsıd, c. 1, s. 105. 

2 Bu savunma ise İci'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, age.,c.1,s. 105. 

3  Teftâzânf'ye göre sıfatların Zât'ın ve birbirlerinin gayrı olmaması sadece Allah Teâlâ'dan başka kadimin 
olmadığını gösterir. Ancak bu birden fazla kadimin olmayacağı anlamına gelmez. Zira Zâv'ın sıfatla 
ve sıfatların birbirleriyle durumu gayriyyet ifade etmese de birden fazlalık ifade ederler. Dolayısıyla 
kadimlerde çokluk söz konusu olabilir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 106. 

4 Nefsi sıfat, sübüti bir sıfat olup onunla niteleme başka bir manaya değil sadece zâtın kendisine delâlet 
eder. Örneğin cevherin cevher olması, zât olması, şey olması ve mevcut olması nefsi sıfattır. Nefsi sıfa- 
tun mukâbili manevi sıfattır. Manevi sıfat da yine sübüti bir sıfattır. Ancak bu sıfat zâta zâit bir manaya 
delâlet eder. Örneğin, cevherin hâdis olması, arazları kabul eden olması ve mekân tutması manevi 
sıfattır. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 106. 

5 Bugörüş İmam Eşiari'ye nispet edilmiştir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 106. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu men'le reddedilmiştir. (Zira her bir misilin ayrık sebeplere dayanan 
arazlarla ayrışması mümkündür). 

Yine bir cismin siyahlığının şiddeti (Mu'tezile'nin iddia ettiği üzere| iki 
veya daha fazla siyahın bir araya gelmesiyle değildir. Aksine farklı türler 
olan ve kuvvet ve zayıflık bakımından birbirinden farklı siyahların art arda 
cisme ilişmesiyledir. 

Çokluğun özelliklerinden biri de “zıtlık”tır. Zıtlık iki mananın zâtları 
gereği bir yönden tek bir mahalde birleşmelerinin imkânsız olmasıdır. Araz 
olmayan iki şey arasında, siyahlık ve tatlılık gibi iki şey arasında, hareketin 
ve sükünun her ikisinin birlikte bilinmesi arasında! ve belirli bir şeye izâfe 
edilmedikleri müddetçe küçüklük ve büyüklük gibi şeyler arasında zıtlık 
yoktur. 


(Filozoflara Göre Çokluğun Hükümleri| 

Filozoflara göre ise her iki (şeyl birbirinden başkadır (gayr). Eğer iki 
şey mâhiyetin tamamında birbirleriyle ortak iseler iki misildirler. Değil- 
seler birbirlerinden farklıdırlar (mütehâlif|. Eğer iki farklının bir mahal- 
de bir yönden birleşmeleri imkânsızsa |siyahlık-beyazlık gibi| mütekâbil- 


dirler. 


Mütekâbillerin ikisi de vücüdi ise bu durumda, her biri diğerine kıyasla 
düşünülebiliyorsa (babalık-oğulluk gibi) mütezâyıftırlar (göreli). Düşünü- 
lemiyorsa iki zıttırlar. Mütekâbillerden biri ademi olup ademinin konusu 
da vücüdiye şahsı, türü, yakın cinsi ve uzak cinsi açısından? hazır olmakla 
kayıtlı ise Jaralarındaki tekâbül| yokluk-melekedir (adem-meleke). Değilse 


aralarındaki tekâbül) olumlama-olumsuzlamadır (icâb-selb). 


Iı Bircisimde hareket ve sükün aynı anda birleşemez. Aynı şekilde bir cismin aynı anda hem hareket hem 
de sakin olmasının bilinmesi de birleşemez. Ancak hareket ve sükün arasında zıtlık olmakla birlikte 
hareketin ve sükuünun bilinmesi arasında zıtlık yoktur. Zira zıtlık tanımında zatı gereği aynı mahalde 
birleşeme kaydı bulunmaktadır. Burada ise hareket ve sükünun birlikte bilinemesi zatları gereği değil- 
dir; hareket ve sükünun zâtları gereğidir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 107. 

2 Örneğin sakalın olmasının mütekabili sakalın olmamasıdır. Sakalın olmaması ademidir. Ademi olan 
sakalın olmamasının mütekabiline şahsı açısından hazır olmasının örneği sakalı henüz çıkmamamışta 
sakalın olmamasıdır. Türü açısından örneği kadında sakalın olmamasıdır. Yakın cinsi açısından örneği 
atta sakalın olmamasıdır. Uzak cinsi açısından örneği ağaçta sakalın olmamasıdır. Bkz. Teftâzâni, age, 
c.l,s. 108. 
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Eğer ademinin çelişiğinin, imkânsızlık ve imkânsızlığın olmaması, kör- 
lük ve körlüğün olmaması gibi -yani körlüğün olmaması ifadesi görmeden 
ve görmeye hazır olmamasından daha kapsamlıdır- ademi olması imkânsız 
değilse söylenecek en uygun şey şudur: İki mütekâbilden biri diğerinin 
olmaması ise (aralarındaki tekâbül| yokluk-meleke veya olumsuzlama-o- 
lumlamadır. Eğer diğerinin olmaması değilse |aralarındaki tekabül) -geçti- 
ği üzere- tezâyüf veya zıtlıktır. 

Bazen |iki mütekâbilden birinin vücüdi olmasının gerekliliğini ispat- 
lamak için) şöyle denilir: İki ademi arasında tekâbül yoktur. Mutlak ve 
göreli ademi arasında tekâbülün olmadığı açıktır. İki göreli ademi arasında 
tekâbülün olmadığına gelince, kırmızıda siyah olmayan ve beyaz olma- 
yanın bir araya gelmesi gibi göreli oldukları şeyden başkasında bir araya 
geldikleri için ve tekâbülde konunun birliği şart olduğu için Jaraların- 
da tekâbül yokturJ. Tekâbülde konunun birliğinin şart olmasıyla, insan 
olmanın at olmayla ve melzâmun lâzımın yokluğuyla durumu |tekâbül 
tanımının) dışında kalır. İki ademi arasında tekâbülün olmadığı görüşü 


tartışmaya açıktır. 


Denirse ki: Önermeler arasında her hangi bir mahal tasavvur etmeksi- 
zin çelişiklik ve zıtlık gibi tekâbül olabilmektedir. 

Deriz ki: (Genellik, özellik, ayrılık ve eşitlik gibi) müfredlerin diğer nis- 
petleri gibi (isimce| ortaklık bakımından tekâbül olur. Şöyle ki bu nispetler 
önermelerde kendinde doğru olmak bakımındandır; (müfredlerde olduğu 
gibil başkasına doğru olarak yüklenme bakımından değildir. Ya da öner- 
menin konusunun olumlama-olumsuzlamaya mahal olması bakımından 
tekâbül olur. 

Zıtlıkta bazen farklılığın son noktada olmasına itibâr edilir. Bu şekildeki 
zıtlığa “hakiki zıtlık”denir. Birincisi |yani zıtlıkta farklılığın son noktada ol- 
masına itibâr edilmeyen) “meşhur zıtlık” olarak isimlendirilir. Yokluk-me- 


lekede ise bazen o vakitte mahallin vücüdiye hazır olmasına itibâr edilir. 
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Yokluk-melekede (bu sınırlı) kısma Jzıtlıktakinin aksine| “meşhur yok- 
luk-meleke” denir. Birincisine (yani mutlak kısmına) ise “hakiki yok- 
luk-meleke” denir. Her ikisinde de birinci kısım daha geneldir. Bu Jbirinci| 
kısımlara itibâr edildiği zaman, örneğin beyazla sarı arasındaki tekâbül ve 
görmeyle ağaçta görmenin olmaması arasındaki tekâbül, tekâbülün kısım- 
ları arasına girer.' Ancak onlar (yani İbn-i Sina ve başkaları) net bir şekilde 
şunu söylemişlerdir: Hareket için sükün, aydınlık için karanlık, sıhhat için 
hastalık, konuşamamak için konuşabilme, erkeklik için dişilik ve çiftlik 
için teklik gibi meşhur zıtlıktaki zıtlardan biri diğeri için yokluk olabilir. 
Yine meşhur zıtlıkta da (hakikide olduğu gibi) farklılığın son noktada ol- 
ması şarttır. |Bu durumda örneğin kırmızı ile beyaz arasındaki tekâbül, 
tekâbülün kısımları arasına girmez). 


Tekâbülün hükümlerinden biri şudur: Tekâbül ilişilene (yani tekâbülün 
doğru olarak yüklendiği siyah ve beyaz gibi şeylere| itibâr edildiğinde göreli- 
likten daha genel; ilişene (yani kısımlarına ilişen tekâbüle| itibâr edildiğinde 
ise görelilikten daha özeldir. Nitekim Jilişen ve ilişilen şeklinde| iki itibârla 
zıtlık da göreliliğin hem paydaşı (kasim) hem de bir kısmı olabilmektedir.” 
( Tekâbülün hükümlerinden bir diğeri de| tekâbülün Jaltındaki| kısımlara 
(cins olmayıp) dereceli anlamdaş olarak kullanıldığıdır. En kuvvetli tekâbül 
olumlama-olumsuzlamadır. Çünkü olumlama-olumsuzlamaya itibâr edil- 
mesiyle diğer tekâbül çeşitlerinde de mütekâbillerin toplanmaları imkânsız 
olur. (Tüsf'nin iddia ettiği üzere| en kuvvetli tekâbül son derece farklılığa 
itibarla zıtlık değildir. Zira zâti aykırılıktan daha üst bir aykırılık yoktur. 


Olumlama-olumsuzlamanın hükümlerinden biri şudur: Olumsuzlamalar 
ibareleri olup zâtları olmayan itibârlar olduğu için olumlama-olumsuzlama 
(dış varlığa değil) söze |yani lafzi varlığa | ve akde |yani zihni varlığa) dayanır. 
Böyle olmasaydı, insan için insan olmayanlardan olumsuzlama bakımından 
(dış varlığı olan) sonsuz anlamlar söz konusu olurdu. (Olumlama-olumsuz- 
lamanın hükümlerinden bir diğeri de şudur:| Olumlama-olumsuzlama |“ak- 
rep görendir” veya “akrep gören olmayandır” şeklinde| hükme taşındığında 
(kesinlikle bu iki mütekâbilden biri| doğru |diğeri| yanlış olur. Diğer tekâbül 
çeşitlerinde ise konunun olmaması veya konusunun J|iki mütekâbilden)| ayrı 
olması nedeniyle iki mütekâbil birlikte) yanlış olabilir. 


1 Beyazla sarı arasında meşhur zıtlık söz konusudur. Görmeyle ağaçta görmenin olmaması arasında ise 
hakiki yokluk-meleke söz konusudur. Tekâbülün kısımları da dörttür. Birincisi olumlama-olumsuzla- 
ma tekâbülüdür ki tenâkuz da denir. İkincisi zıtlıktır (tezâd). Üçüncüsü adem-meleke, dördüncüsü de 
göreliliktir (tezâyüf). 

2 Buradabir soru söz konusudur. Şöyle ki, görelilik/tezâyüf tekâbül, temâsül, zıtlıktan daha geneldir. 
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Zıtlığın hükümlerinden biri şudur: Bazen konu ya ateşin sıcaklıktan 
ayrı olmaması gibi kendiyle veya cismin hareket ve sükündan ayrı olma- 
ması gibi başkasıyla iki zıddın birinden ayrı olmaz. Bazen de konu, ya orta 
bir durumla vasıflanması nedeniyle “ılık” gibi başka bir isim almasıyla, ya 
“ne adil ne de zalim olan” gibi iki tarafın olumsuzlanmasıyla ya da siyah ve 
beyazın ikisinden de ayrı olan “şeffaf” örneğindeki gibi bunlar olmaksızın 


iki zıttın her ikisinden de ayrı olabilir. 


(Zıtlığın hükümlerinden bir diğeri de şudur:| Zıtlığın hakiki olanı si- 
yah-beyaz gibi aynı cinsin iki farklı türü arasında olur. İyilik-kötülük ve 
erdem-erdemsizlik gibi farklı cinsler arasında veya iffet-fücür gibi iki farklı 
cinsin iki türü arasında veya kırmızılık, beyazlık ve siyahlık gibi tek bir 
cinsin birçok türü arasında hakiki zıtlık olmaz. Bu tasniflerde tümevarıma 


dayanmışlardır. Bu ise tartışmaya açıktır. 


Zıtlığın meşhur kısmı hakkında ise şunu söylemişlerdir: İyilik-kötülük 
gibi iki ayrı cins arasında veya iffet ve fücür gibi bir cinsin iki türü arasında 
veya siyahlık, beyazlık ve kırmızılık gibi bir cinsin türleri arasında veya ce- 


saret, deli cesareti ve korkaklık gibi iki ayrı cinsin türleri arasında meşhur 


zıtlık olabilir. 


Hâtime: |Birlik Çokluk Arasındaki Tekâbül| 
(Filozoflar) demişlerdir ki: Birlik ve çokluk arasında zât bakımından 


tekâbül yoktur ama illet olma |yani birliğin çokluğa illet olması), ölçülebil- 
me yani çokluğun birlikle ölçülmesi| gibi (birlik ve çokluğa| ilişen şeylerle 
aralarında görelilik) tekâbülü vardır. Zira |1| birlik ve çokluğun konuları 
bir fertte birleşmez. (2) Ayrıca iki mütekâbilden biri diğeriyle oluşmaz. 


Birincisi şöyle reddedilmiştir: Bazen konu bir fertte birleşmez ama türde, 


Çünkü bunların iki tarafından herbiri diğerine bağlı olduğu için göreliliğin mefhumuna dâhil olur. 
Şu hâlde görelilik tekâbülün kısımlarından biri olarak tekâbülün altına veya zıtlığın paydaşı (kasim) 
olarak zıtlığın yanına nasıl yerşeştirilir? Bu soruyu müellif tekâbül, zıtlık ve göreliliğin mefhumlarının 
bir şeye ilişmesi durumuna itibâr ile o ilişilen şeylerin kendilerine itibârı birbirinden ayrıştırarak cevap- 
lamıştır. Buna göre zıtlık ve tekâbülün ilişme durumuna yani zıtlık ve tekâbüle itibar edildiğinde ancak 
diğer tarafa kıyasla bu kavramlar söz konusu olduğu için bu kavramlar göreliliğin altına dâhil olurlar, 
dolayısıyla görelilik daha genel olur. Siyah ve beyaz gibi bu mefhumların iliştiği şeylere itibâr edildiğin- 
de ise sadece tezâd ve tekâbül söz konusu olur, dolayısıyla da görelilik tekâbülün kısımlarından biri ve 
tezâdın paydaşı olur. Bkz. Teftâzâni, age, c. 1, s. 110. 


vol | 221 


ğe İS eke yal ASİ v8 gl Ya gözeli GİBLARN SE yaş 
ALAN hf ol hg ON İİ İS il e el ea V ği öy 
ila İ3LEBUS Teğyai ball la gi Te İLİNE e bae gali ke gi ayi 
e Oyu 3İ 
İNS Ala ir a Aİ ei ya öğ bil aa yüzl Ol o 
e e il ela SY A Ng KİLİS eyi ya Y iğ 
yeğ öğ Yağ NS yn ya Eğ 3 “eğ ei ARAİS bei 
ve ay el YI le Gb 
Alli İS ir ya 0 liğe 1 Vail bei 
gök İS ie a ÇİŞİ Sİ zili ARS Vm ye yeğ ve 
Valla yila ALİS er ya 3 Gö yazili 
İN gözler pi Dliİ 8 AN öleli e lal Yİ öle 
Y ylilüzli Aİ OY, fir el/ Ve yazlı ie Ye ya OY AİN, 
“YL eği 


eh yakl dm YE gazeli öl, İZY Bi ve 


3 ie 
o Ya be el Şili ll e 
© Gla le lana ydi la LEY ii 
© ALEYI Oz gi 
SEK Mezar 1) sgk! Oİ al > yaz si 
os iç 
OL|. eze yla il) rail gi a Oz bele gzl öl — 
peyanii > gs ip Ki 
Eİ : Yal A 
Aİ zl al AİN ei ele eliz laa ei ilerle dal 4 
Tl ll era keli yo 
0g İN Lal si 5) 


ğ yi 
© A Ol Yİ lal s5 pes dele ir 

gyz di — İz |8 

Bam alla ASİ ya se vo 

AM zil alez Ae gl aga ellaş e çal le EN Sİ, 5) vr 

VANİN e Gİ CE SU Za ye öl ön Yi iv 

Ma) gaz lak bşr yö isil lal öl mara İİ nak göl dü NA 


MEYE laz 


< Uom 4 A — 


222 


20 


25 


İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


cinste veya daha genel bir ilişen de birleşebilir. Bununla beraber sadece 
birleştiğini farz etme de |yeterli| olur. 

İkincisi şöyle reddedilmiştir: Çokluğun birlikle oluşması men' edilir. 
Doğrusu çokluğun iliştiği şey birliğin iliştiği şeyle oluşur. Ayrıca At-at ol- 
mama, gören-kör, baba-oğul ve siyah-beyaz gibi iki mütekâbil Jiliştikle- 
ri) konularıyla birlikte alınırsalar, tartışmasız zâtları itibariyle mütekâbil 
olmazlar. O hâlde ilişilenin (yani iki konunun| kendisi nasıl mütekâbil 
olabilir ki! (Dolayısıyla tekâbül birlik ve çokluğun iliştikleri şeylerde yani 
konularında değil birlik ve çokluğun zatları arasındadır). 

Denirse ki: İki ilişilen arasındaki birbirini oluşturma durumu, iki ilişe- 
nin birleşmelerini gerektirir. 

Deriz ki: Bunu kabul etsek bile (bu bir araya gelme) varlık bakımın- 
dandır. Bu ise olumlama-olumsuzlama tekâbülüne aykırı değildir. Örne- 
gin, “tatlı beyaz'da hem beyaz hem de beyaz olmayan yani tatlılık vardır. 
Bu noktadan hareketle “Birlik ve çokluk mefhumları arasında olumlama- 
olumsuzlama tekâbülü vardır.” denilmiştir. 

Doğrusu şudur: Onlar sayı manasındaki çoklukla, sayının kendisinden 
oluştuğu birlik arasında tekâbülün olmadığını kastetmişlerdir. Bölünme ve 
bölünememe şeklinde tarif edilen (birlik ve çokluk) mefhumları arasındaki 
tekâbüle gelince, aralarında olumlama-olumsuzlama tekâbülünün bulun- 


ması daha isabetlidir. 


Beşinci Menhec: İlletlik ve Mâlullük 


Bu iki (mefhum| göreli itibârlardan olup bir şeyde birleşemezler. An- 
cak iki şeye (yani illetine ve mâlulüne| kıyasla bir şeyde (yani orta illette| 
birleşebilirler. 

İlletlik ve mâlullük birkaç mebhasta açıklanacaktır. 


Birinci Mebhas: (İllet) 


Her ne kadar mutlak kullanıldığı zaman kendisinden bir şeyin kay- 
naklandığı şey anlaşılsa da illet, bir şeyin kendisine muhtaç olduğu şeydir. 
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İllet bir şeyin içinde ise o şeyin vücübu ya bi'l-fiil o illetledir ki buna “süri 
illet denir. Ya da bi'l-kuvve o illetledir ki ki buna da “maddi illet” denir. 
Bu iki illetin tanımlarına süretten ve maddeden parça dâhil olur. (Ta- 
nımda| vücübun zikredilmesiyle, varlığın maddeyle birlikte bi'l-kuvve 
değil bi”l-fiil olacağı reddedilmiş olur. Ancak (bileşik süretlerde| süretin 
sonuncu olmayan parçası, (maddi ve süri illet| tariflerinin câmi' ve mâni' 
olmasına eleştiri olarak yönelir. (Zira bu parça süri illetin tanımının dı- 
şında kalıp maddi illetin de tanımına dâhil olacağı için iki tarifte bozul- 
muş olur). 

Eğer bir şeyin illeti o şeyin dışında ise bu durumda illet ya şeyin ken- 
disiyle var olduğudur ki bu “fâil illet”tir. Ya da şeyin kendisi için olduğu 
illettir ki bu da “gâi illet”tir. İlk iki illete mâhiyetin illetleri denirken son iki 
illete varlığın illetleri denir. (Bir şeyin olması için gereken) şartlar ve araçlar 
fâil illete dayanır. Bazı şartlar bir engelin ortadan kalkması gibi ademidir. 
Fakat /böyle şartların) varlığın illetine dâhil olması imkânsız değildir. Yani 
akıl mâlulün varlığını düşündüğünde bu şart olmaksızın mâlulün meyda- 
na gelemeyeceğine ulaşır. Denilebilir ki: Esasında bu şart vücüdi bir şartı 
ortaya çıkarır. Örneğin odunun yanması için yaşlığının giderilmesi, yanma 
için gereken kuruluk şartını ifade eder. Hâdisin yokluğu ise varlığının ilke- 
lerinden değildir. Ancak arazla (yani gerçek ilkenin ilişeni olmakla| varlığın 
ilkelerinden olur.' 

Bir şeyin Jvarlığı için) ihtiyaç duyduğu her şeyin toplamına “tam illet” 
denir. Tam illet basitin basite zorunluluk yoluyla illet olması gibi ya sadece 
fâil illettir, ya basitin basite ihtiyarla illet olması gibi gâi illetle birlikte fâil 
illettir, ya da bileşiklerde olduğu gibi diğer illetlerle birlikte fâil illettir. Bu 
(son) durumda (yani tam illetin maddi ve süri illetleri kapsaması duru- 
munda| tam illetin (mâlulü| öncelemesi ve (mâlulün)| tam illete ihtiyaç 
duyması tasavvur edilemez. Çünkü (bu şekildeki) tam illette zaten şeyin 


(yani mâlulün) kendisi olan bütün parçalar bulunmaktadır. 


Bu dört illetten her biri (farkı itibârlarla) basit-bileşik, tümel-tikel, 


1 oHâdisin yokluğu, bu yokluğa bitişik olan fâille birlikte olması nedeniyle hâdisin varlığının ilkesi ola- 
maz. Zira hâdisin varlığının fâile ihtiyaç duyması bu fâile bitişik olan kendi yokluğuna ihtiyaç duyma- 
sını gerektirmez. Metinde arazla ilke olmak ifadesiyle fâille zaman olarak bitişik olmak kastedilmiştir. 
Bkz. Teftâzâni, age.,c. 1,s. 113. 
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zati-arazi, yakın-uzak, genel-özel, ortak-zatla ve arazla özel ve bi'l-kuvve- 
bil-fiil kısımlarına ayrılır. 


İkinci Mebhas: (Fâilin Tamam Olması Durumunda Mâlulün 
Zorunlu Oluşu| 


Fâil (bütün tesir cihetleriyle) tamam olduğunda mâlulün varlığı zorun- 
lu olur. Zira tercih edici olmadan ağır basma imkânsızdır. Aynı şekilde 
mâlul bulunduğu zaman fâilin olmaması da imkânsızdır. Çünkü tam 
müessire|) muhtaç olma mümkün olmanın lâzımlarındandır. Fâilin mâlulü 
öncelemesi (zaman itibariyle değil| ancak zât itibariyledir. Hâdisin kadime 
dayanması ise iradenin taalluk etmesi gibi hâdise bitişik hâdis şartla ol- 
maktadır. Mâlulün yokluğu, bazı şartların olmaması şeklinde de olsa illetin 
yokluğuna ihtiyaç duyar. Hareket gibi varlıkta parçaları bir arada bulun- 
mayan Jarazlarda| dahi bu böyledir. (Mâlulün yokluğu, illetin yokluğu 
gibi| sabit olmama bu manada şart olmaya aykırı değildir. 

Mümkünün |varlık-yokluk şeklindeki) iki tarafında da fâil birdir. Fâi- 
lin varlığıyla mümkünün varlığı, yokluğuyla da yokluğu vâcip olur. |Fâil| 
önce ise |mâlul de| önce olur. Sonra ise sonra olur. İlletin yok olmasından 
sonra mâlulün varlığının devam etmesi ancak babadan sonra oğulun, us- 
tadan sonra binanın ve ateşten sonra suyun sıcaklığının devam etmesi gibi 
hazırlayıcı illetlerde olur; müessir illetlerde olmaz. 

Bir şeyin var olmasındaki müessir illet bazen ışık için güneş gibi o şe- 
yin varlığının devamı için de müessir illettir. Bazen de |varlığının devam 
etmesinin illeti var eden müessir illetten) başkası olur. Örneğin, tutuşma 
için ateşin teması |müessir illet iken| devam etmesi ise devamını sağlayacak 


sebeplerin yardımıyladır. 


Üçüncü Mebhas: |Mâlulün Birliğinin Fâilin Birliğini Zorunlu 

Kılması| 

(1) Mâlulün şahıs olarak birliği bazı mu'tezililerin aksine fâilin (yani 
müstakil illetin| birliğini zorunlu kılar. Ama (2| fâilin birliği mâlulün birli- 
ğini filozofların aksine zorunlu kılmaz. Filozoflar (bu ilkeden yola çıkarak) 
hakiki birden çokluğun kaynaklanmasını (sudür) kabul etmemişlerdir. 


I Hareket ve zaman gibi cüzleri varlıkta bir arada bulunamayan mâlullerde de mâlulün yokluğu illetin 
yokluğuna ihtiyaç duyar. Bu noktaya dikkat çekilmesi şu açıdandır: Bu gibi arazların varlıkta cüzlerinin 
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Birincisine gelince, bir şahıs (yani somut bir şeyl iki müstakil illetle 
illedlenseydi, kendi (müstakil) illeti olması açısından her iki illete de ihti- 
yaç duyar (bununla beraber iki illetten herhangi| birinin (müstakil) illeti 
olması açısından ise ikisine de ihtiyaç duymazdı. Yine bu şahıs ya iki illete 
birlikte ihtiyaç duyar ki bu durumda bu illetler/den hiçbiri müstakil illet 
olmaz müstakil) illetin parçası olurdu. Ya da şahıs iki illetten sadece birine 
muhtaç olur ki bu şekilde ise illet sadece muhtaç olduğu illet olur. Tür 
ise iki illete muhtaç olabilir. Çünkü türde her iki illetten her hangi birine 
muhtaç olan diğerine muhtaç olandan başka bir ferttir. Örneğin, farklı 
ateşlerde bulunan sıcaklığın fertlerinin herbirinin ayrı illeti olabilir. Belirli 
bir fert belirli bir illete, belirsiz bir fert de belirsiz bir illete muhtaç olur. 
Ancak /bir fertte iki illetin) birleşmesi imkânsızdır. Tür belirsiz bir illete 
muhtaçtır. Bununla beraber fertlerinin birden fazla olmasına nazaran türde 


birden fazla illetin birleşmesi mümkündür. 


Belli bir fert, kendisi değişmeden, bir illete dayandığı gibi onun yerine 
başka bir illete de dayanabilir mi? Bu noktada J(fâilin birliğinin mâlulün 
somutlaşmasında etkisi olup olmadığına dayanan bir| tereddüt vardır. 

Muhaliflerin (yani mâlulün birliğinin fâilin birliğini gerektirdiğini 
kabul etmeyen mul'tezililerin) tutundukları delil şudur: Amr çekerken 
Zeyd'in ittiği bir cevherin hareketi her ikisine de dayanır. 


Deriz ki: Aksine mâlul ikisinin toplamına yahut Vâcip Teâlâ'ya dayanır. 


İkincisine |/yani birden çokluğun kaynaklanmasının mümkün oluşu- 
na| gelince, aslolan burhânla engellenmediği müddetçe mümkün olmadır. 
Ayrıca açıklayacağımız üzere bütün mümkünler başlangıç itibariyle (yani 
vasıtasız| Vâcip Teâlâ'ya dayanırlar. 


Birden çokluğun kaynaklanmayacağına dair filozoflar çeşitli deliller ile- 
ri sürmüşlerdir: 

I. Hakiki bir”in) “bu”na kaynaklığı “şu”na kaynaklığından (masda- 
riyyet) başkadır. Eğer bu iki kaynaklıktan bir şey (hakiki bire| dâhil olsa 
(hakiki birin) bileşik olması gerekir. Dâhil olmazsa (bu kaynaklık da başka 
bir kaynaklığa muhtaç olacağı için) teselsül gerekir. Zira | Vâcibe| ilişen 
(kaynaklık) mâlul olup kendisinin de bir sudürunun olması zorunludur. 


birleşemesi her bir cüzün yokluğunu bu arazların zatının gerektirdiği dolayısıyla mâlul yani bu araz- 
ların herhangi bir parçası yok olurken illetinin var olabileceği düşünebilir. Bu tenbih işte bu vehmi 
gidermek içindir. Bkz. Teftâzâni, age, c. 1, s. 114. 
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Buna şöyle cevap verilmiştir: Kaynaklık itibâri bir şeydir. Eğer kaynak- 
lık hariçte varlığı olan bir şey olsaydı, bu durumda fâilin birliği tam ol- 
maz ve Vâcip'ten bir şey kaynaklandığında mâlullerin |yani kaynaklıkların| 
çokluğu hatta sonsuzluğu gerekirdi. Zira burada ilişenin mâlul olması ka- 
bul edilmektedir. Ayrıca bu delil doğru olsa, bir şeyin sudür etmesi “bir”- 
den başka olduğundan “bir”den hiçbir şeyin sudür etmemesi gerekirdi. 
(Zira birden, bir şeyin sudür etmesi, bir kaynaklığın olmasını gerektirir. Bu 
kaynaklık -geçtiği üzere- Vâcibe dâhilse Vâcibin bileşikliği, değilse teselsül 
gerekir). Yine “bir”den sadece bir şey olumsuzlanabilir, “bir” sadece tek bir 


şeyle vasıflanır ve sadece bir şeyi kabul ederdi. 


Denirse ki: Olumsuzlamaların dışta varlığı ve ayrışması yoktur. Aynı 
şekilde vasıflanma ve kabul etme de böyledir. Sudür ise böyle değildir. 
Sudür illet ve mâlulün birlikte olması bakımından onlara ilişen itibâriye 
dendiği gibi hakikisine de denir. Hakiki sudür illetten mâlulün kaynakla- 
nıyor olmasıdır. Yani sudür bir özellik olup kendisiyle mâlul zorunlu olur. 
Mâlul birden fazla ise sudür da birden fazladır. Yoksa tektir. O zaman eğer 
illet zâtı gereği illetse bu özellik illetin kendisidir. Şayet değilse bu özellik 
illete ilişen bir hâldir. (Vâcip'te| cihetlerin çokluğunun (ve mâlullerin çok- 
luğunun| söz konusu olması (birden) bir değil ancak çok sudür ettiğinde 
gerekir. 

Deriz ki: (Bütün bu öncüller) herhangi bir şüphenin gerekmediği peşin 
hükümlerden (tahakkümât) ibarettir. 

Denirse ki: Onların kastettikleri bir açıdan dahi olsa mâlul çok oldukça 
fâilin de çok olacağıdır. Zira fâilin bir şeye fâil olması bir itibâr olup diğer 
şeye fâil olmasından zorunlu olarak başkadır. Bu durumda fâilde bir açıdan 
dahi çokluk bulunmazsa mâlulün bir olması gerekir. 

Deriz ki: Bu, bir şey ifade etmekten uzak, /filozofların| “basitin eseri- 
nin birden fazla olmasının imkânsızlığı” üzerine kurulu kaidelerinin de 
temelini yıkan bir görüştür. Zira akli itibârların birden fazla olması hakiki 
birliğe zarar vermez. Eğer verseydi birden birin sudür etmesi de aynı şekil- 
de mümkün olmazdı. Zira birin bire kaynaklık etmesinin zorunlu olarak 


akılda birden ayrı bir itibârı vardır. 


volli 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


2. Birden “elif” sudür edince “be” de sudür etse ki bu “be” “elif” değildir. 
Bu durumda iki çelişik birleşmiş olur. Fakat cihet birden fazla olduğu tak- 
dirde çelişiklik olmaz. Zira (bu durumda| her biri (farklı| bir cihete dayanır. 

Bu delil şöyle reddedilmiştir: Elifin sudür etmesi “elif olmayan”ın su- 
dür etmesinin çelişiği değildir. Elifin sudür etmesinin çelişiği, elifin sudür 
etmemesidir. Bu ise her ne kadar elif olmayanın sudür etmesine doğru 
olarak yüklense de, bir şeyle onun doğru olarak yüklendiğinin çelişiğinin, 
doğru olarak yüklenme bakımından değil ama varlık bakımından birleş- 
mesi imkânsız değildir. (Örneğin “tatlı beyaz” da beyaz, çelişiği olan “beyaz 
olmayan” a doğru olarak yüklenen “tatlı” ile birleşmiştir). İmkânsız olan, 
elifin ondan sudür etmesi ile elifin ondan sudür etmemesinin kendisine 
doğru olarak yüklenmesidir. 

3. (Ateşin sıcaklığı, suyun soğukluğu gerektirdiğini görünce biz, suyun 
tabiatının ateşin tabiatından farklı olduğuna hükmederiz|. (Bu şekilde) 
eserlerin farklı olmasıyla müessirlerin de farklı olacağına istidlâl de bulun- 
ma akıllarda yerleşiktir. 

Bu şöyle reddedilmiştir: (Akıllarda yerleşik olan| bu delillendirme |eser- 
lerin farklı olmasıyla müessirlerinden farklı olacağı üzerine değil| mâlulün 
illetinden geri kalmasının ve lâzım olmaksızın melzümun olmasının im- 
kânsızlığı üzerine kuruludur. 


Daha sonra bu görüşe farklı açılardan muârazada bulunulmuştur: 


1. Cisimlik (bir şey olmasına rağmen) mekânda bulunmayı ve arazları 
kabul etmeyi veya en azından bu iki fözelliği| kabul edebilmeyi gerekli kılar. 

Bu muâraza şöyle reddedilmiştir: Cisimliğin birliği ve bu iki (özelliğin) 
vücüdi olduğu men! edilir. 

2. fİlletten) sudür eden her şeyin, hem mâhiyeti hem de varlığı vardır. 


Bu ikisi de mâluldür. 


Bu muâraza şöyle reddedilmiştir: Varlık ve mâhiyetin dışta birden fazla 
olduklarını kabul etsek dahi mâlul olan Jtektir o da ya) varlık ya da (mâhi- 
yetin| varlıkla vasıfanmasıdır. 


3. Dairenin merkezi|ndeki nokta) çevresindeki paralel noktaların kay- 


nağıdır (mebde). 
Bu muâraza şöyle reddedilmiştir: Bunlar itibârlardır. 


4. Eğer birden sadece bir sudür etseydi bu durumda varlık silsilesi tek olur- 
du ve her iki şeyden birinin diğerine vasıtayla da olsa illet olması gerekirdi. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu muâraza şöyle reddedilmiştir: Zâtın birliği itibârların çokluğuna 
aykırı değildir. Dolayısıyla varlık, mâhiyet, imkân, ilkesini ve zâtını dü- 
şünmenin kendisi için düşünülebilmesi bakımından ilk mâlul olan bir- 
den çokluğun sudür etmesi mümkündür. (İlk mâlulden çokluk çıkmasa 
dahi varlık silsilesinin tek olması gerekmez. Şöyle ki,| ilk mâlulle birlikte 
hakiki birden ikinci mâlul çıkar. İkinci mâlulün vasıtasıyla üçüncü mâlul 
çıkar. İkinci ve üçüncü mâlulün vasıtasıyla da dördüncü mâlul çıkar. Bu 
şekilde sonsuz mâluller oluşur. O vakit (varlık) silsileleri de sınırlanma- 
mış olur. 

Şöyle denebilir: Bu gibi itibârlar yeterli ise, gerçek bir için de aynı şe- 
kilde olumsuzlamaların ve izâfetlerin çokluğu söz konusudur. Dolayısıyla 
kendisi, mâlullerin vasıta olması durumu olmaksızın çokluğun ilkesi ola- 
bilir. 

Şöyle cevap verilmiştir: Olumsuzlamalar ve izâfetler başkasının varlı- 
ğına bağlıdır. Başkasının varlığının bunlara bağlı olması ise kısır döngüye 


yol açar. 


Dördüncü Mebhas: (Birin Hem Fâil Hem de Kâbil Olamayacağı 

İddiası) 

Filozoflar birin (bir olması bakımından) hem kâbil hem de fâil olama- 
yacağını iddia etmişlerdir.' Çünkü kâbil olma ve fâil olma iki eserdir. (İki 
eserin birden sudür etmeyeceği) daha önce geçmişti. Yine fâilin |mef'ü- 
lel nispeti vücübla kâbilin (makbüle| nispeti imkânladır. (Lâzımları olan 
imkân ve vücüb birbirine aykırı olduğu için fâil olma ve kabul etme de 
birbirine aykırı olur). 

Cevap: Kabül edenin (kabul edilene| nispetinin, vücüba aykırı imkân-ı 
hâsla yahut vücüb olmaksızın gerçekleşmesi mümkün olan (şeklinde alı- 
nan çeşidiyle) imkân-ı âmla olduğunu kabul etsek bile (deriz ki:| Vücüb 
ve vücübun olmayışının |bir şey için, bir şeyin fâili olması bakımından 
vâcip, kâbili olması bakımından vâcip olmaması şeklinde| iki yönle olması 


imkânsız değildir. 


1  Teftâzâni filozofların bu görüşleri üzerine Vâcibin hakiki sıfatlarla muttasıf olamayacağını bina ettikle- 
rini söylemektedir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 119. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Beşinci Mebhas: |Cisimsel Güçlerin Etkisi| 


Bize göre cisimsel (yani cisme yerleşik) güçlerin tesiri yoktur. Cisimsel 
güçlere |terettüp eden ve Allah Teâlâ'nın yaratmasıyla gerçekleşen| fiillerin 
meydana gelmesinde konum şart olmadığı gibi bu fiillerin Allah Teâlâ'nın 
yaratmasıyla devam etmesi de imkânsız değildir. 


Filozoflara göre ise cisimsel güçlerin tesirinde konum şarttır. Zira kesindir 
ki ateş ancak kendisine nispetle özel bir konumu bulunan şeyleri ısıtabilir. 
(Yine| cisimsel güçlerin fiillerinin şiddet bakımından sonlu olması gerekir. 
Ki bu açıktır. (Yine bu fiillerin) müddet ve sayı bakımından da sonlu olma- 
ları gerekir. Zira zorlamalı (kasri) hareket, bu hareketi kabul eden (kâbil) şey, 
doğal (tabii) hareket ise fâili bakımından farklılık arz eder.' Çünkü büyük 
ve küçük cisim, (yerlerinden ayrılmalarına gösterdikleri| direnç bakımından 
birbirlerinden farklıyken hareketi kabul etme bakımından birbirlerine eşit- 
tirler. Zira direnç doğa ile ilgili olup büyük cisimde bu doğa daha güçlüdür. 
Hareketi kabul ise cisim olmakla ilgili olup büyük ve küçük cisim için eşittir. 
İki hareketin (yani büyük ve küçük cismin kasri ve doğal hareketinin) baş- 
langıçları bir farz edildiğinde, diğer tarafta (yani sonda| farklılık gösterirler. 
(Şöyle ki kasri harekette küçük cisim daha fazla hareket ederken doğal hare- 
kette büyük cisim daha fazla hareket eder. Her hâlükârda daha fazla hareket 
eden sonludan sonlu bir miktar fazla olduğu için| hareketin sonlu olması 
gerekir. (Bu delil| feleklerin hareketiyle (yani cismâni güçlere dayanmasına 
rağmen sonsuz olmasıyla) çürütülemez. Çünkü feleklerin hareketi soyut ne- 
fislerinden kaynaklanan iradelere dayanır. 


Cevap: Cismâni güçlerin tesiri kabul edilse dahi gücün hacim mikta- 
rınca olması men' edilir. (Zira gücün mahallin bölünmesiyle bülünmeyen 
arazlardan olması mümkündür). 


Altıncı Mebhas: (Kısır Döngü ve Teselsülün İmkânsızlığı| 


İlletlik ve mâlullüğün ilişmesinin, yukarı doğru bir son olmaksızın de- 
vam etmesi imkânsızdır.? İlletlik ve mâlullüğün iliştiği sonlu şeylerde de -ki 
buna “kısır döngü” (devr) denir- sonsuz şeylerde de -ki buna da “teselsül” 
denir- durum değişmez. 


I Zorlamalı harekette zorlamaya konu olan cisim (kâbil) ne kadar büyükse zorlamaya mukavemeti de o 
ölçüde fazla olur. Dolayısıyla kâbile göre zorlamalı hareket farklılık gösterir. Doğal hareketlerdeki farklılık 
ise fâilden kaynaklanır. Fâille kastedilen doğadır (tabiat). Doğa ise cismin büyüklük küçüklüğüne göre de- 
ğişir. Yani büyük cisimde bu doğa daha büyük, küçükteki daha küçüktür. Aslında aynı gücün uygulandığı 
iki zorlamalı harekette de iki doğal harekette de farklılık cismin büyüklük ve küçüklüğünden yani cismin 
doğasından kaynaklanır. Hareketi kabul etme özelliği ise büyüklük küçüklükten bağımsız cisim olmaktan 
kaynaklanır; büyük ve küçük cisim arasında değişiklik göstermez. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 118. 

2  Teftâzâni bu şekilde hem kısır döngünün hem de teselsülün imkânsızlığının tek bir cümleyle ifade 
edilmiş olduğunu söylemektedir. Bkz. Teftâzâni, age, c. 1, s. 121. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Birinciye (yani kısır döngünün imkânsızlığına| gelince, bunun imkân- 
sızlığı bir şeyin kendini öncelemesinin imkânsız olmasındandır. Buradaki 
(öncelemeylel kastedilen illet olmada gerektiği üzere “Jİllet| var oldu ar- 
dından |mâlul| var oldu.” sözümüzü mümkün kılan anlamda bir öncele- 
medir. Ki “Elin hareketi var oldu ardından yüzüğün hareketi var oldu.” 
ifademiz “Yüzüğün hareketi var oldu ardından elin hareketi var oldu.” ifa- 
demizin aksine doğrudur. 


Denirse ki: (Bu durumda| bir şeyin kendini öncelemesi gerekli değildir. 
Çünkü bir şeye muhtaç olana muhtaç olmak o şeyin kendisine muhtaç ol- 
mayı gerektirmez. Zira yakın illet (o şeyin var olması için| yeterlidir. Yoksa 
bir şeyin yakın illetinden geri kalması gerekir. Ayrıca bir şey mâhiyetiyle 
varlığına illet olana illet! olabilir. 

Deriz ki: Uzak illet olmaksızın yakın illet olmaz. Yakın illet olmayın- 
ca da mâlul var olmaz. |Uzak illete| ihtiyacın manası budur. Bahsi geçen 
“bir şeyin mâhiyetiyle, varlığına illet olana illet olması” ise (mâlulün illeti 
öncelemesi söz konusu olacağı için) imkânsız olmakla birlikte konumuzla 
ilgili de değildir. 

İkincisi (yani teselsülün imkânsızlığı| birkaç yöndendir: 

Iı. Mâluller silsilesi başka bir şeye mâlul olmayan bir illetle noktalan- 
mazsa, her biri diğerine dayanan mümkün mevcutların bütününden olu- 
şan bu silsilel mümkün mevcut olacaktır. Bu bütünün müstakil fâili ise 
ne bütünün kendisi ne de bir parçası değildir. Zira bir şeyin kendisine 
ve illetlerine illet olması imkânsızdır. Dolayısıyla (müstakil fâil| bütünün 
dışında olan Vâcip'tir. Vâcip, silsilenin bazı parçalarını var eder ve silsilenin 
kesilmesini zorunlu kılar. Bu (yaratılan) parçanın başka bir parçaya da- 
yanmaması iki (müstakil) müessirin (bir mâlulde| birleşmesinin imkânsız 
olmasındandır. 


(Yukarıdaki açıklamalarımıza binaen)| bu delile şöyle bir eleştiri yöneltile- 
mez: Eğer (silsilenin bütünü için gereken illetle| tam illet kastediliyorsa, tam 
illetin, bütünün kendisi olmasının imkânsız olduğunu kabul etmeyiz. Zira 
tam illet bileşikte (yani bileşiğin tam illetinin bileşiği öncelememesinde| ol- 
duğu gibi silsileyi öncelemeyebilir. Eğer (bu illetle| fâil (illet) kastediliyorsa 


1 Bir şeyin mâhiyetiyle varlığına illet olana illet olması şöyle olabilir: Zeyd gibi muayyen bir insan dü- 
şünelim. Zeydin mâhiyeti “düşünen canlı” olmadır. Eğer mâhiyet varlığın illeti kabul edilecek olursa 
“düşünen canlı” olma Zeyd'in illleti olan anne babasının da illeti olacaktır. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


fâilin bütünün parçası olmasının imkânsızlığını kabul etmeyiz. Zira bazen 
divan için marangoz örneğinde olduğu gibi fâil bütün parçaların fâili ol- 
mayabilir. (Zira bazı parçalar fâil illetten başkasına dayanabilir. Dolayısıyla 
fâil illet bütün parçaların fâili olmadığı için onun silsileye dâhil olması 
imkânsız olmaz|. Bu kabul edilse dahi, Jsilsilenin dışında olan illetin Vâcip 
olmasını kabul etmeyiz. Şöyle ki) silsilelerin sonsuz olması ve silsilelerden 
birinin dışındaki illetin Vâcib'e varmaksızın diğer silsileye dâhil olması ni- 
çin mümkün olmasın? |Yine| bu kabul edilse dahi, ancak Vâcibin varlığını 
ifade eder teselsülün geçersizliğini ifade etmez. Ayrıca bu delil, mümkün- 
lerin bütünü ile Vâcib'ten oluşan silsile ile nakzedilir. (Zira bu silsilede söz 
konusu delile göre illet, ne silsilenin kendisi ne de bir parçası olacaktır). 


Fakat şöyle itiraz edilebilir: Eğer (bu illetlel mümkün parçalardan oluş- 
muş bileşiğin müstakil illetinin her bir parçaya bizzat illet olması kastedili- 
yorsa, (bu durumda divan gibi) parçaları zaman bakımından sıralı bileşikte 
mâlulün var etmedeki müstakil illeti öncelemesi veya ondan geri kalması 
gerekirdi.' Eğer |bu illetle| bileşiğin parçalarından hiçbirinin iletinin bile- 
şiğin illetinin dışında kalmayacağı şekilde, ya kendisi ya da kendisinden bir 
parçayla her parçaya illet olan kastediliyorsa, bu durumda parçaları sıralı 
bileşiğin müstakil illetinin de aynı şekilde parçaları sıralı olur. (Mâlulün 
illetten geri kalması ya da illeti öncelemesi de söz konusu olmaz|. Silsile- 
nin parçalarında bu manada illet olmanın bulunmasında ise imkânsızlık 
yoktur. Nitekim (başkasına illet olmayan) tam mâlulün öncesi olan sonsuz 
silsilenin her bir parçası silsilenin bir parçasına illet olur. Son mâlülden ön- 
ceki her bütünün durumu da böyledir. İlletin var etmede müstakil olması- 
na, varlığında illetlerine muhtaç olması veya silsilenin tam mâlule muhtaç 
olması zarar vermez. Bu şekilde, parçalar arasında Jillet olma bakımından| 
evla olmanın bulunmadığıyla ve her varsayılan parçanın illet olmasının 
diğer parçanın illet olmasından evla olmasıyla istidlâl geçersiz olur. Silsile- 
nin, silsilenin parçalarının illetleri dışında bir illete ihtiyaç duymasını ka- 
bul etsek dahi (deriz ki: BuJ nasıl olacak ki! Zira silsilenin varlığı parçaların 
toplam varlıklarından başka bir şey değildir. 

2. Birsilsilenin toplamının bir tarafından bir ferdi eksiltip sonra |Imeyda- 
na gelen eksik ve tam) bu iki toplamı üst üste getirdiğimizde, eğer tam olanın 
her bir parçasına eksik olan denk gelirse bütünün parçaya eşit olması gerekir. 


1 Örneğin bir divan tek tek tahtalarının yerleştirilmesiyle yapılmaktadır. Divanın ilk parçası meydana 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Şayet denk gelmezse bu durumda eksik silsilenin kesilmesi tam silsilenin 
de eksik olandan sadece bir fazla olması itibariyle zorunlu olarak sonlu 
olması gerekir. (Zira sonludan sonlu miktar fazla olan da sonludur). 


Bu delilin aslına herkese göre sayıların silsilesiyle, bize göre Allah 
Teâlânın mâlumlarıyla, fılozoflara göre de feleklerin hareketiyle (yani 
bunların sonlu olacağıyla| münakaza da bulunulmuştur. Ayrıca bir ve iki 
sayısının (kendileriyle) sonsuz kere çarpılmasında, Allah'ın makdürlarıyla 
mâlumlarında ve Satürn'ün bir tam dönüşleriyle Ay'ın bir tam dönüşlerin- 
de eksik olanın kesilmesi gerekeceğiyle de münâkaza da bulunulmuştur. 
Sonuç olarak, her parçanın hizasına bir parçanın gelmesi mümkündür. 
Ancak bu eşit olduklarından değil; sonlu olmadıklarındandır. Bu şekilde- 


kileri eşit olarak isimlendirmenin imkânsız olması men' edilir. 


Bu münâkazalardan kurtulma yolu, zorunluluk iddiası ve hükmün 
(yani burhân-ı tatbikin| sınırlandırılmasıdır. Bize göre bu hüküm Jyani 
burhân-ı tatbik) sadece varlık sahasına giren şeyler için geçerlidir. Zira 
vehmi silsileler (nefsü'l-emrdeki durumun aksine) vehmin kesilmesiyle 
kesilir. Onlara (yani filozoflara) göre ise bu hüküm bi'l-fiil var olmakla 
birlikte konum ve tabiat olarak sıralı şeylere hastır. Çünkü bunlar dışındaki 
şeylerde çakıştırma (tatbik) imkânsızdır. 


Doğrusu şudur: (Sonsuz bir silsileden bir eksik silsile çıkararak oluş- 
turulan| ikiliğe ve çakıştırmaya itibâr edilmesi sadece akıl bakımındandır. 
Eğer genel olarak aklın varsaymasıyla yetinilirse bu delil (sayıların ve ardar- 
da gelen, bir arada bulunan, sıralı ve sıralı olmayan mevcutların| hepsi için 
geçerli olur. Aklın ayrıntılı düşünmesi şart koşulursa hiçbir şekilde /delil| 
tamam olmaz. (Zira bunu yapabilmesi için akla sonsuz zaman gereklidir). 


3. Silsile, başkasına illet olmayan mâlulü kapsayınca göreliler arasında 
denkliği sağlamak için başkasına mâlul olmayan illeti de kapsaması gerekir. 
Bu şekilde silsile kesilir. (Bu istidlâl| bazı ibarelerin kaynağıdır. Onlardan 
biri şudur: Eğer illetler teselsül edecek olsalar mâlullerin sayısının illetlerin 
sayısından fazla olması gerekir. Zira silsilede her illet olanın mâlul de olma- 
sı aksinin hılafına zorunludur. Bu durumda denkliğin olması geçersiz ol- 
muş olur. Bir diğeri de şudur: Bu silsiledeki illet olanların bütünüyle mâlul 
olanların bütünü çakıştırıldığında dışarıda bir şey kalırsa denklik olmamış 
olur. Eğer kalmazsa mâlul olmayan bir illetin olması gerekir. Çünkü sonlu 
kısımda illet olmayan bir mâlulün olması zorunludur. 


gelirken her bir parçanın bizzat müstakil illeti olduğunu farz ettiğimiz illet eğer yok ise mâlulün tam 
illetten önce olması, var ise de diğer parçaları tamam olmadığı için mâlulün tam illetten geri kalması 
gerekir. Bu iki durum da imkânsızdır. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 123. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


4. Tam mâlulü silsileden çıkaralım. Sonra kalan) fertlerin herbirini illet 
olma ve mâlul olma vasıflarıyla birden fazla kılalım. Sonra illet ve mâlul sil- 
silesini çakıştıralım. İşte bu durumda önceliğinin zorunlu olması nedeniyle 
illetliğin fazla olması gerekir ki ikisi de sonlu olmuş olur. 

5. Bu silsile eğer iki eşit parçaya bölünürse çifttir. Bölünemezse tektir. 
Her çift kendinden sonraki tekten bir azken her tek de kendinden sonraki 


sonraki çiftten bir azdır. Dolayısıyla /silsile| sonludur. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: İki eşite bölünememe bazen sonlu olma- 
maktan kaynaklanır. 

6. Bu Jörneğin son) mâlulle tüm uzak illetleri arasındakiler sonludurlar. 
Zira iki sınırlının arasındadırlar. Bu durumda silsile de sonlu olmuş olur. 
Çünkü sonlu olandan sadece bir fazladır. Zira bir mesafelnin başlangıcı| 
ile mesafenin her bir parçası arasındaki miktar bir fersahtan fazla değilse bu 
durumda mesafenin tamamının bir fersahtan |sonlul bir parça fazla olması 
hadsin hükmüyle zorunludur. Bu delil tartışmaya açıktır. Sonlu sayılardan 


oluşan bütünün sonlu olmasının beyanına gelince bu daha zayıftır. 


7. ISonsuz| bir silsilenin içindeki biner fertten oluşan binliklerin sayısı 
ya silsiledeki fertlerinin sayısına eşittir veya daha fazladır ki bu ikisinin 
imkânsız olduğu açıktır. Ya da daha azdır ki bu durumda silsiledeki fertler 
binliklerin sayısınca bir bütünü kapsar. Ve geriye artan miktar kalır. Birin- 
cisi (yani binliklerin sayısını kapsayan parça) eğer hakiki veya farazi sonlu 
kısımda ise bu binliklerin, arta kalan kısmın başlangıcı olan sınırı bulun- 
ması nedeniyle zorunlu olarak binliklerin sonlu olması gerekir. Bu durum- 
da silsile de sonlu olmuş olur. Çünkü bu silsile sayıları ve fertleri sonlu 
bütünlerden oluşmuştur. Eğer bu parça sonlu olmayan kısımda olursa bu 
durumda ikincisi |yani arta kalan parça| sonlu kısmın başından binliklerin 
başladığı kısma kadar tekâbül eder. Dolayısıyla sonlu olur. Bu, silsilenin 
fertlerinin binliklerin sayısından daha fazla olmasındandır. Bu durumda 


binlikler sonlu olurken zorunlu olarak silsile de sonlu olur. 


Bu ve yukarıdaki bazı istidlâllere eşitliğin ve farklılığın sonlu olmayan- 
larda gerekliliğinin ve (sonsuz silsilenin sonlu olmayan kısımdaki parçası- 
nın da sonsuz olacağına binaen) az olanın kesilmesinin gerekliliğinin men' 


edilmesi şeklinde eleştiri yönelir. 
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İKİNCİ MAKSAT: UMÜR-I ÂMME - Kelâm İlminin Maksatları 


Yedinci Mebhas: (Madde Süret İlişkisi| 


Madde, süretin hem mahalli hem kabul edeni hem de taşıyanıdır. Süret 
ise madde için fâil veya fâilin parçasıdır. (Zira fâilden maddenin varlığının 
feyiz yoluyla gelmesi süretin yardımıyla olur. Çünkü maddenin sürete ih- 
tiyacı zorunludur). Madde bir derecede iki süretle kâim olmaz. Bu şekilde 
maddenin (her bir süretlel müstakil olarak (kâim)| olmayacağı açıktır. İki 
süretin birleşmesiyle de kâim olamaz. Zira bu durumda kâim olma Jiki 
süretin| toplamı olur ki o da tek |bir süretltir. Ama maddenin cisimsel ve 


türsel süret gibi (iki süretle| iki derecede kâim olması mümkündür. 


Bazen süret bizzat veya bir itibârla birliği bulunan kâbildeki (kabul 
eden) her şekle denir. Madde ise beyazlık ve cisim gibi süretin mahalline 
denir. Kılıç ve divan gibi (yapay bileşik) şeylerde (ki süret ve madde de) bu 
kabildendir. Zira sanatkâr bunlarda (divan süreti şeklinde bir| cevher var 
etmemiştir. Bir şekil var etmiştir. Bu takdirde “Taşta olduğu gibi kılıçlık 
şekli bil-fiil kılıcı gerektirmez.” şeklinde bir itiraz yöneltilemez.! İmam 
Râzi'nin (bu itiraza) “Biz türsel süretin bileşiği zorunlu kılacağını kastet- 
miyoruz. Kastettiğimiz şahsi maddenin aksine örneğin şahsi kılıç süretinin 
o kılıcı zorunlu kılacağıdır.” şeklindeki cevabı ise, buradaki (yani yapay 
bileşiklerde| süretin önceki manada |yani bileşiğin bi'-fiil olduğu parça 
manasında| olduğunu hissettirmektedir. Şöyle ki, örneğin kılıç ilişilen cev- 
her ve ilişen şekilden bileşiğin ismi olmaktadır. 

Bir şeyin gayesine |gâi illete) gelince: Bir şeyin gayesinin o şeye illet 
olması, o şeyin illetinin illet olmada gayenin tasavvuruna gereksinim duy- 
ması bakımındandır. Bunun için demişlerdir ki: Gaye mâhiyetiyle fâilin 
fâilliğinin illetidir. Hârici hüviyetiyle de fâilinin mâlulü hatta mâlulünün 
(yani koltuğa oturma gibi gayenin kendisi için olduğu şeyin| mâlulüdür. 
Gaye zihni varlıkla illettir. Hârici varlıkla ise mâluldür. Evet. Bazen gaye 
mâlul veya maksüd olmasa da hatta fâilin kasd ve ihtiyarı bulunmasa da 
filin son olarak ulaştığı şeye denir. Bu itibârladır ki tabii şeyler ve tesâdüfi 
şeyler için de gayeler tespit etmişlerdir. Bazı gayeleri tesâdüfi kılmışlardır. 
O da sebebin her zaman veya çoğunlukla o sonuca götürmediği gayedir. 


Tenbih: Bize göre var eden Allah Teâlâ olduğundan mümkünlerde ille- 
tn manası Allah Teâlâ'nın âdetinin o şeyin ardından başka bir şeyi yarat- 


ması şeklinde gerçekleşmesidir. 


1 Buitiraz da cevabı da Râziye aittir. Süri illetin tanımına yöneliktir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 127. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR 


Birkaç fasıldan oluşmaktadır. 


BİRİNCİ FASIL: TÜMEL MEBHASLAR 


Bu mebhasler beş tanedir. 


Birinci Mebhas: (Mevcut 


Meşâyıhımıza göre, öncesinde yokluk bulunmayan mevcut “kadim” - 
dir. O da Vâcip Teâlâ ve sıfatlarıdır. Öncesinde yokluk bulunan mevcut 
ise “hâdis”tir. Hâdis ise ya zâtıyla mekân tutar ki bu hâdis “cevher”dir. 
Ya da cevhere yerleşik olur ki bu hâdis “araz”dır. (Ne mekân tutan ne de 
mekân tutana yerleşik olmayan soyut cevherlere gelince, bunlar mevcudun 
bir kısmı olarak kabul edilmemiştir). Zira soyut cevherlerin her ne kadar 
imkânsız olduklarına dair deliller tamam olmasa da varlıkları ispatlanabil- 
miş değildir. Araz ise ya sadece canlıya özgüdür ki bunlar, hayat ve hayatın 
ardından gelen idrakler ve (kudret, irade gibi) diğer şeylerdir. Ya da canlıya 
özgü değildir ki bu arazlar ise oluşlar ve duyu organlarının konusu olan 


şeylerdir. 


Filozoflara göre ise hariçte varlığı bulunan mevcudun, varlığı zâtı gereği 
ise Vâcip Teâlâdır. Zâtı gereği değilse mümkündür. Mümkün mevcut eğer 
mevzü'ya yani onu kâim kılacak mahalle ihtiyaç duymuyorsa “cevher”dir. 
İhtiyaç duyuyorsa “araz”dır. Cevhersel süret ise mevzü'ya değil sadece ma- 
halle ihtiyaç duyar (çünkü mahal mevzü'dan daha kapsamlıdır'|. Arazın 
mahalde bulunmasının manası ise kendindeki varlığının mahallindeki 
varlığının aynısı olmasıdır |yani birine işaret diğerine işaret olur|. Yoksa 
cismin mekânda bulunması gibi değildir. (Zira cismin mekânda bulun- 
ması varlığından başka bir şeydir ve cismin o mekândan başka bir mekâna 


ayrılması ile de yok olur). 


I Mevzü' kendisine yerleşen şeyi kâim kılan mahaldir. Süret ise yerleşeceği bir mahalle ihtiyaç duysa da o 
mahal onu kâim kılmaz. Çünkü filozoflara göre heyülâ gibi süret de cevherdir. Bu açıdan süretin ihti- 
yaç duyduğu mahal ile arazın ihtiyaç duyduğu mahalli ayrıştırmak için arazın ihtiyaç duyduğu mahal, 
mevzü' ile ifade edilmiştir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 128. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Arazların cinsleri tümevarımın hükmüyle dokuzdur. İbn-i Sinâ |araz- 
ların cinslerinin) eksik ve fazla olmayacak şekilde tam tespitinin müm- 
kün olmadığını bu hususta zikredilen şeylerin zorlama olduğunu itiraf 
etmiştir. 

(Filozofların cumhuru ise bu dokuz arazın| yüce cinsler (kategoriler) 
olduğunu onuncularının ise cevher olduğunu iddia etmiştir. Yüce cinslerin 
temeli şuna dayanır: Yüce cinslerden her biri cinstir. Yüce cinslerin altın- 
daki |ilk basamak türler değil| cinslerdir. Mevcut, cevher ve araz için cins 
değildir. Araz ise arazlar için cins olmadığı gibi nispette nisbiler için cins 
değildir. 

Arazların cinslerinin üç olduğu da söylenmiştir. Bunlar: Nicelik (kem), 


nitelik (keyf) ve nispettir. Bazıları bunlara hareketi de eklemiştir. 


Cumhura göre eyniyyet (yani mekânda hareket| eyn (mekânda olma) 
kategorisindendir. Eyniyyetin |nicelikte, nitelikte ve konumda hareket 
şeklindeki) başkaları gibi infiâl (edilgi) kategorisinden olduğu da söylen- 
miştir. 

“Birlik” ve “nokta” gibilere gelince denilmiştir ki: Cahillik ve körlük 
gibi ademidirler (dolayısıyla kategori değildirler). Nitelik kategorisin- 
den oldukları da söylenmiştir. Bu on kategorinin dışında oldukları fa- 
kat cins olmalarının sabit olmadığı da söylenmiştir. (On tane olmakla| 
sınırlandırılan kategoriler yüce cinslerdir. (Ancak bu, yüce cins olma- 
yan aynı zamanda herhangi bir cinsin altına da girmeyen şeylerin ol- 


mayacağı anlamına gelmez). Varlık, vücüb, imkân ve benzerleri de bu 


şekildedir. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Bârf'nin sıfatlarına yani sıfatlarının kategorilerle durumuna| gelince, 
(sıfatlar mümkün de olsalar kategorilerden birinin altına girmezler. Zira| 
filozoflar sıfatları kabul etmezler. Biz ise cevher ve araz kısımlarıyla sınırlı 
olana mümkün değil hâdis deriz. (Dolayısıyla Allah Teâlâ'nın sıfatları hâ- 
dis değil kadim olduğu için kategorilerin on tane olmakla sınırlanmasını 


etkilemezler). 


İkinci Mebhas: |Arazların Kendi Başlarına Kâim Olamayacağının 
Zorunluluğul| 


Zorunluluk arazın kendi başına kâim olamayacağına hükmeder. 
Ebü'-Hüzeyl'in herhangi bir mahalde bulunmayan arazi iradeyi mümkün 
görmesi mükâberedir. Yine arazın bir mahalden fazlasında bulunmayaca- 
ğına da zorunluluk hükmeder. “Eğer arazın iki mahalle kâim olması müm- 
kün olsaydı, iki (müstakil) illetin (tek mâlulde| birleşmesi ve bir cismin 
iki mekânda var olması mümkün olurdu. Ayrıca (farklı mahallerdeki| iki 
siyah arasında başka olma durumu meydana gelmezdi.” şeklindeki ifadeler, 
gerekçenin açıklanması ve zorunluluk noktasına tenbihtir. Mütekaddim 
kelâmcılardan bazıları yakınlık ve komşuluk gibi birbirinin misli görelilik- 
lerin iki tarafla kâim olduğunu iddia ederek bir arazın iki mahalde bulun- 


masını mümkün kabul etmişlerdir. 


Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Babalık ve oğulluk şeklindeki farklı gö- 
reliliklerde olduğu gibi burada bir değil, her birinin diğer tarafla kâim ol- 
duğu iki araz vardır. 

Ebü Hâşim de cismin parçalarının bir araya geliş niteliğinin (te'lif), 
cismin çözülmesinin zorluğuna sebep olduğunu iddia ederek bir arazın iki 
mahalde olabileceğini mümkün kabul etmiştir. (Şöyle ki| cismin parçaları 
arasındaki te'lif iki parçayla kâim sübüti bir sıfattır. (Bu telif| zorunlu 
olarak bir parçayla kâim değildir. İki parçadan fazlasıyla da kâim değildir. 
Eğer iki parçadan fazlasıyla kâim olsaydı, bir parçanın yok olup iki parça- 
nın kalması durumunda bu iki parçada te'lif bulunmazdı. 

Bu görüş sebebin (yani parçaların çözülmesindeki zorluğun te'lif sebe- 
biyle olmasının) ve (iki parça arasında) kalan te'lifin üç parça arasındaki 


telif olmasının men'iyle reddedilmiştir. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


On sayısının birliği, üçgenin üçgen oluşu, bünyenin canlılığı ve Zeyd'in 
ayakta olmasını (sağlayan parçalar| gibi (şeylere| gelince bunda (yani bu 
arazların birden fazla parçanın toplamıyla kâim olmasında ve bu parçaların 
tek araza mahal olmasında) tartışma yoktur. (Tartışma konusu bir mahalde 
bulunan arazın aynısının diğer mahalde bulunmasıyla ilgilidir). Sanki Ebü 
Hâşim de bunu |yani bir arazın birden fazla mahallin toplamıyla kâim 
olmasını| kastediyor gibidir. 


Üçüncü Mebhas: |Arazların Taşınmasının İmkânsızlığı| 

(Kelâmcılar ve filozoflar) arazın taşınmasının imkânsız olduğunda itti- 
fak etmişlerdir. Çünkü arazın kendindeki varlığı mahallindeki varlığıdır. 
Kokular ve başka arazlar gibi niteliklerin taşınması olarak vehmedilen du- 
rum ise o arazın yanında benzerinin ortaya çıkmasıdır. Buna çeşitli yönler- 
den istidlâlde bulunmuşlardır: 


Birincisi:' Taşınma bir mekânda (hayyiz) var olduktan sonra başka bir 
mekânda var olmak demektir. (Bu isel mekân tutandan (mütehayyiz) baş- 
kasında |yani arazlarda| tasavvur edilemez. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: Bu taşınma tarifi) cevherlerdeki taşınma- 
dır. Arazlardaki taşınma ise bir mahalde var olduktan sonra |aynı arazın| 


başka bir mahalde var olmasıdır. 


İkincisi? Arazın teşahhüsü (yani bir mahalde olup belirli olması| ma- 
hiyetinden kaynaklanmaz. Mahiyetinden kaynaklansaydı mahiyet tek bir 
fertle sınırlı olurdu. Arazın teşahhüsü kendine yerleşik bir şeyle de değildir. 
Öyle olsa kısır döngü söz konusu olurdu. Yine arazın teşahhusu kendi- 
sinden ayrı bir şeyle de değildir. Zira bu ayrık şeyin bütüne yani bütün 
arazlara| nispeti eşittir. (Dolayısıyla bazı arazların teşahhüsünü sağlaması 
tercih edici olmadan ağır basma olur). Yine arazın teşahhüsü hüviyetiyle de 
değildir. Zira hüviyet teşahhustan önce olamaz. Dolayısıyla arazın teşah- 
hüsü (bunlarla değil| mahalliyledir. Mahalli olmadığında araz da kalmaz. 

Bu görüş şöyle reddedilmiştir: (Arazın teşahhüsünün kendinden ayrı 
olanla olması durumunda) bunun bütüne nispetinin özellikle de ihtiyar 
sahiplerinde eşit olması men' edilir. 

Üçüncüsü: Araza muhtaç olan mahal ya belirlidir ki araz o mahalden 
ayrılamaz. Ya da belirsizdir ki bu durumda ise o mahal zaten var olamaz. 
(Zira var olan belirlidir). 


I Bu delil kelâmcılara aittir. Bkz. Teftâzâni, Şerhu7-Makâsıd, c. 1, s. 131. 
2 Budelil filozoflara aittir. Bkz. Teftâzâni, age.,c.1,s. 131. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: Cismin her hangi bir mekâna ihtiyaç duy- 
ması gibi (araza muhtaç olan) mahal de herhangi bir taayyünle belirli olan- 
dır. (Dolayısıyla arazın o mahalden başkasına taşınması imkânsız değildir). 


Dördüncüsü: Araz taşınma hâlinde ya bir mahalde değildir ki bu im- 
kânsızdır. Ya kendisinden ayrıldığı veya vardığı yerdedir ki bu da istikrar- 
dır. Yahut üçüncü bir şeydedir ki bu durumda tekrar başa dönülmüş olur. 


Bu görüş cismin taşınmasıyla |yani arazın taşınmasındaki durum cisim 
içinde geçerlidir şeklinde) nakz edilerek reddedilmiştir. Hall (yani delilin 
öncüllerindeki hatanın tespiti| ile reddi de şöyledir: Taşınma esnasında 
arazın birincinin |ki ayrıldığı mahaldir)| ve ikincinin (ki vardığı mahaldir| 
bazısında olmasıdır. 


Dördüncü Mebhas: |Arazın Arazla Kâim Olmasının İmkânsızlığı| 


Arazın arazla kâim olması mümkün değildir. Zira arazın anlamı mekân 
tutma açısından |cevhere| tabi olmaktır. Kendisi bizzat mekân tutmayanda 
ise bu düşünülemez. Ayrıca arazın arazla kâim olmasının en sonunda bir 
cevhere dayanması kaçınılmazdır. Bu nedenle arazların bir kısmının diğer 
kısmıyla kâim olması hepsinin cevherle kam olmasından evla değildir. 


Şöyle itiraz edilmiştir: Kâim olma, bir şeyin sıfatı olacak şekilde ona özgü 
olmak anlamındadır. Bu ise mekân tutmayanda da olabilir. Ayrıca bazen araz, 
başka bir arazın cevherinin değil doğrudan o arazın sıfatı olabilir. Örneğin 
hareketin sürati, yüzeyin pürüzsüzlüğü ve çizginin düzlüğü böyledir. Bunun 
içindir ki filozoflar |arazın arazla kâim olmasını) mümkün görmüş; nokta- 
nın çizgiyle, çizginin yüzeyle kâim olduğunu kabul etmişlerdir. Arazın arazla 
kaim olduğunu söyleyenlerden bazıları bu yolda devam etmiş hatta arazların 
birliklerini ve varlıklarını da böyle farazla kâim araz olarak) görmüşlerdir. 


Kelâmcılar ise bunların (yani arazın arazla kâim olduğuna verilen ör- 
neklerin) bazılarının itibârlar olduğunu, bazılarının cevherle kâim oldu- 
gunu, bazılarının da cevherler olduğunu kabul etmişlerdir. Varlığın araz 


kabul edilmesi ise fahiş bir hatadır. 


Beşinci Mebhas: (Bir Arazın Ardışık İki Zamanda Devam 

Etmesinin İmkânsızlığı| 

Kelâmcıların birçoğu arazın ardışık iki zamanda) devamının im- 
kânsız olduğunu benimsemişlerdir. Zahirilere' göre bunun sebebi araz 
isminin mefhumunda devamın imkânsızlığına itibâr edilmesidir. |Ge- 
lip geçtiği için buluta denen| ârız ve benzeri ifadeler de buna örnektir. 


I Buradaki zâhirilik ıstılâhi bir anlam taşımamaktadır. Lafzın zahirinden yola çıkanlar anlamındadır. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Ayrıca arazlar devam etseydi bu durumda ya mahallinin devamıyla devam 
ederdi. Dolayısıyla (devam etmeye (bekâ) bağlı olan mekân tutma, kendi 
başına kâim olma gibi) mahallinin diğer sıfatlarıyla da vasıflanırdı. Ya da 
başka bir devamla (bekâ) devam ederdi ki bu durumda mahallinin yok 
olmasından sonrada devam etmesi mümkün olurdu. Bu iki delilin de zayıf 
oldukları açıktır. 


Muhakkiklere göre ise arazın Jardışık iki zamanda) devam etmemesi iki 
yöndendir: 


Birincisi: Arazlar devam etselerdi arazın arazla kâim olması gerekirdi ki 


bu imkânsızdır. 
Bu delil iki mukaddimesinin men'iyle reddedilmiştir. 


İkincisi: Eğer arazlar devam etselerdi yok olmaları imkânsız olurdu. Zira 
yok olmaları mümkün olsa bu durumda yok olmaları ya kendileriyledir ki 
(bu takdirde| varlıkları imkânsız olur. Ya bir şartın ortadan kalkmasıyladır 
ki (bu şekilde) teselsül olur. Ya zıtlarının ortaya çıkmasıyladır ki (bu şekil- 
de ise) kısır döngü olur. Çünkü bir mahallin iki zıttan biriyle vasıflanması 
diğer zıttın olmamasına bağlıdır. Ayrıca devam edenin ortaya çıkanla yok 
olmasındansa aksi evladır. Çünkü bir şeyin uzaklaştırılması yok edilme- 
sinden daha kolaydır. Ya da bir fâilledir. Fâilin fiilinin ise bir eseri olması 
gerekir. Hâlbuki sırf yokluk (fâilin eseri olmak için| elverişli değildir. 

(Bu delil| birinci olarak, cisimle “nakz” (yani delilin öncülleri değil biz- 
zat kendisi men'| edilerek reddedilmiştir. Bu nakz şöyle cevaplandırılır: 
Cisimlerin yok olması Allah Teâlâ'nın kendilerinde yok olma arazı yarat- 
masıyla veya devam etmenin şartı olan arazı yaratmamasıyla gerçekleşir. 
Araz ise başka bir araza mahal olamaz. 

İkinci olarak, “kalb”la (yani delilin form ve içerik olarak aynı olan bir 
kıyasla) reddedilmiştir. Şöyle ki araz devam etmeseydi, yok olması ya ken- 
disiyle ya da başkasıyla olurdu. 


Üçüncü olarak, “hall” ile (yani delilin öncüllerindeki hatanın tespitiyle| 
reddedilmiştir. (Şöyle ki:| arazın zâtının bazı durumlarda yokluğu gerek- 
tirmesi mümkündür. Yine arazın varlığının bedeli olmayan araza varıncaya 
kadar -ki bu araza varınca yok olur- birbirinin yerine geçerek yenilenen 
arazlar şartına bağlı olması da mümkündür. Yine halkalardan birinin di- 
gerinin mekânına girip diğer halkanın o mekândan çıktığı gibi zıddının 
arız olması ve diğerinin yok olmasının beraber olması da mümkündür. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Bunlar illet olma bakımından akıldaki önceliğe aykırı değildir. Yine ortaya 
çıkan yokluğun fâilin eseri olması da mümkündür. Fâilin eseri olmadığı 
kabul edilse dahi bu durumda mana fâilin onda yok etme fiilinde bulun- 
ması değil fiilde bulunmaması olsun. 


Doğrusu şudur: Mutlak olarak arazların devam etmesi cisimlerin de- 
vam etmesi gibidir. Özellikle de nefsle kâim Jbilgi ve idrak gibil arazlar 
böyledir. Bunu söylerken sadece gözleme dayanılmamaktadır ki “Oluktan 
dökülen suda olduğu gibi art arda gelen misiller sanki devam ediyormuş 
gibi görünebilir.” (şeklinde itiraz edilebilsin|.' 


İKİNCİ FASIL: NİCELİK 
Birkaç mebhasden oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: Niceliğin Tümel Hükümleri 


Niceliğinin tümel hükümleri hakkındadır. Niceliğin özelliklerinden biri 
zâtıyla bölünebilmeyi kabul etmesidir. Bu da ya vehmen olur ki onda bir 
şeyin dışında diğer bir şey farz edebilme demektir ki cumhur böyle tarif et- 
miştir. Ya da niceliğin fiilen bölünmesi anlamındadır. Niceliğin bir özelliği 
de, eşitliği veya eşitliğin olmamasını /yani fazlalık ve eksikliği) kabul edebil- 
mesidir. Bu özellik birinci özelliğin uzantısıdır. İmam Râzi'ye göre ise tam 
tersidir. Niceliğin diğer bir özelliği ise kendisini sayanı |-ki örneğin dört sayı- 
sı birlerle sayılır-| kapsamasıdır. İmam Râz?'ye göre bu özellik niceliğin tarifi 
olmaya daha uygundur. Zira eşitlik, nicelikte birlik demektir ki (tanımda) 
kısır döngüye sebep olur. Bölünmeyi kabul etme ise bitişik niceliğe hastır; 
fayrık niceliği kapsamaz|. Dolayısıyla tarif (tarif edilenin fertlerini kapsama- 
dığı için) mün'akis olmaz. Sanki (Râzi| bölünmeyi kabul etmeyi fiilen bö- 
lünmenin meydana gelmesine aykırı kabul etmiştir. Bunun için demiştir ki: 
(Bölünmeyi kabul etme ayrık niceliğe değil bitişik niceliğe ilişenlerdendir| 
ancak, bölünmeyi kabul etme (bitişik ve ayrık nicelik arasında) isim bakı- 
mından ortak olarak alınırsa Jiki niceliğin de ilişeni olur). İmam'ın bu sözü- 
nü |yani bölünmeyi kabul etmenin bitişik niceliğe özgü olmasını) (İci'nin 
iddia ettiği üzere| parçalara ayrılarak bölünmeye hamletmek yanlıştır. Zira 
O bunun miktarda imkânsız olduğunu açıkça ifade etmiştir. 


1  Kelâmcılar müessire ihtiyacın sebebini hudüs olarak belirlemişlerdir. Fakat hudüs âlemin varlığında mü- 
essiri gerektirirken devamında gerektirmemektedir. Dolayısısyla kelâmcılar bu problemi arazların ardışık 
iki zamanda devam etmemesiyle ve yenilenmesiyle çözmüşlerdir. Bkz. Seyyid Şerif Cürcâni, Şerhu/-Mev4- 
kıf, ter. Ömer Türker, c. 2, s. 51. Teftâzâni ise metinde açıkça ifade ettiği üzere arazların ardışık iki zaman- 
da devam etmesinin imkânsızlığı görüşünü isabetli bulmamaktadır. Bkz. Teftâzâni, age, c. 1, s. 134. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Ayrık nicelik, parçaları arasında ortak bir sınır olmayandır. Bu ise sade- 
ce sayılardır. |Söz, ayrık nicelik değildir). Çünkü sözün bölünmeyi kabul 
etmesi arazidir. Bitişik nicelik ise parçaları arasında ortak bir sınır bulunan- 
dır. Bitişik nicelik, varlıkta parçaları bir arada bulunmuyorsa zaman; bu- 
lunuyorsa miktardır. Miktar ise tek bir cihetten bölünmeyi kabul ediyorsa 
çizgidir. Sadece iki cihetten kabul ediyorsa yüzeydir. Daha fazla cihetten 
kabul ediyorsa geometrik (ta'limi) cisimdir. Geometrik cisim başka şeyin 
olması ya da olmaması şart olmaksızın tahayyül edilmesinin mümkün ol- 
ması bakımından diğerleriyle |yani çizgi ve yüzeyle| ortak olurken, ken- 
disinden başka bir şey olmaması şartıyla tahayyül edilmesinin mümkün 
olmasıyla (diğerlerinden| özellik arz eder.' 


Niceliğin zâti olan kısmı vardır. Bu kısım zıtlığı ve şiddeti kabul etmez. 
Diğer bir kısmı arazidir. Arazi kısmı ya (sayılan (ma'düd) ve hareket gibi) zâti 
niceliğin mahalli ya (şekil gibi| ona, ya (cismin beyazlığı gibi zâti niceliğin 
mahalline yerleşen bir şeydir. Ya da güçlerin etkileri bakımından sonluluk ve 
sonsuzlukla vasıflanması gibi zâti niceliğin mahalline bağlı bir şeydir. 


Zâti ve arazi nicelikler arasında aykırılık yoktur (yani bir nicelik hem 
arazi hem de zâti nicelik olabilir). Zaman bi'z-zât, varlıkta parçaları bir ara- 
da değilken (bi'l-araz| mesafeye paralel hareketin miktarı olmaktadır. Yine 
arazinin kısımlarının herhangi ikisi arasında da aykırılık yoktur. |Dolayı- 
sıyla aynı şeyde birleşebilirler|. (Örneğin) harekete, parçalara ayrılabilenle 
kâim olduğu için parçalanma ilişirken, mesafeye paralel olması bakımın- 
dan azlık çokluk şeklinde zamana paralel olması bakımından ise yavaşlık 
ve sürat şeklinde farklılık ilişir. 


Gündüzü oluşturan saatler ve arşını oluşturan avuçlarda olduğu gibi 
ayrık nicelik bitişik niceliğe ilişebilir.? 

Miktar bazen göreliliklerle alınır. Miktarlar buna |yani bu göreliliklere| 
göre uzunluk, genişlik ve derinlik olarak isimlendirilir. 


I Geometrik cisim kendisinden başka bir şeyin olmaması şartıyla hayal edilebilir. Hatta boşluğu kabul 
edenler geometrik cismin dışta da var olmasını mümkün görmüşlerdir. Ancak yüzey ve çizgi ise bu şartla 
hayal edilemezler. Eğer bu mümkün olsaydı, cismin olmaması şartıyla yüzeyin, yüzeyin olmaması şartıyla 
da çizginin hayal edilmesi mümkün olurdu. Bu durumda ise yüzeyin uzunluk cihetinden iki sınırı olduğu 
gibi derinlik cihetinden de bir sınırı olurdu. Şu hâlde ise tahayyül edilen yüzey değil cisim olurdu. Bu 
ise muhaldir. Ancak Madde ve maddeye ilişenlere iltifat etmeksizin üç boyutun toplamını tahayyül etti- 
ğimizde bu tahayyül ettiğimiz şey geometrik cisimdir. Bu ise yüzeye dayanır. Bu yüzeyi yine aynı şekilde 
tahayyül ettiğimizde geometrik yüzey olur. Bu yüzey ise çizgiye dayanır. Çizgiyi de bu şekilde başka bir 
şeye iltifat etmeksizin tahayyül ettiğimizde de geometrik çizgi olmuş olur. Teftâzâni, age., c. 1, s. 135. 

2 Örneğin “gündüz on saattir” ve “bu arşın altı avuçtur” dediğimizde ayrık nicelik olan sayı zaman ve 
miktar gibi bitişik niceliklere ilişir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 136. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Kelâmcılar -geçtiği üzere- sayıların varlığını kabul etmemişlerdir. Mik- 
tarları ise bir araya gelmiş farklı cihetlerdeki cevherler veya bitişler ve kesit- 
ler olduğu için ademi şeyler olarak kabul etmişlerdir. 


(Filozoflar tarafından| birincisi (yani miktarların arazlar olmadığı bir 
araya gelmiş cevherler olduğu) şöyle reddedilmiştir: (Yanan bir mumda 
olduğu gibil cisim sabit kalmasına rağmen miktarlar değişir. Ayrıca |ci- 
simde| yüzeylin olması| sonluluğa bağlıdır. Sonluluk ise delile muhtaçar. 
(Yine) küredeki çizgi harekete ve kesişmeye bağlıdır. (Bir şeydeki varlığı 
başkasına bağlı olan ise o şeyin kendisi olmadığı gibi parçası da değildir). 

İkincisi (yani miktarların ademi olması) şöyle reddedilmiştir: Miktarlar 
konum sahibidirler (dolayısıyla ademi olamazlar). 


Bunlara şöyle cevap verilmiştir: (Yanan mumda| değişen şey cevherlerin 
konumudur. Başkasına bağlı olan ise cevherlerin özel bir durumda olması 
ve bu özel duruma işaretin cevherlerin kendisine işaret olmasıdır. 


İkinci Mebhas: Zaman 
Kelâmcılar zamanın varlığını kabul etmemişlerdir." Delilleri şöyledir: 


1. Eğer zaman var olsaydı bazı parçaları diğer bazı parçalarını zorunlu 
olarak öncelerdi. Bu ise ancak zamanla olurdu. Dolayısıyla teselsül mey- 
dana gelirdi. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: (Zamanın bazı parçalarının diğer bazı 
parçalarını öncelemesi| zamanın zâtıyladır. Örneğin dünün bu günü önce- 
lemesi herhangi bir ârızi şeye ihtiyaç duymaz. 

2. Zaman ya geçmiş ya gelecektir ki bu iki zamanın da varlığı yoktur. 
Ya da şimdiki zamandır. Şimdiki zaman eğer var olsa bölünemez olurdu. 
Zira zamanın parçalarının varlıkta bir arada bulunmaları zorunlu olarak 
imkânsızdır. Bu durumda anların art arda gelmesi gerekir. Bu ise bölü- 
nemeyen parçayı (cüz-i layetecezza) gerektirir. Hareket ise böyle değildir. 
Çünkü harekette var olan ortada olmadır. Bu ise başlangıçtan bitişe kadar 
devam eder. (Dolayısıyla hareket için doğru olan) zaman için doğru olmaz. 
Zira biz lufan zamanının şu an olmadığını kesin olarak biliyoruz. 

Bu delil şöyle reddedilmiştir: Geçmiş ve gelecek zamanın mutlak olarak 
var olmadıklarını kabul etmiyoruz. Ancak şimdiki zamanda ve zamanların 
birbirine dönüşmelerinde var olmazlar. 


1 Teftâzâni'ye göre kelâmcıların niceliklerin varlığını reddetmeleri zihni varlığı kabul etmemekten kay- 
naklanmaktadır. Zira filozoflar nicelikleri dış varlıkları bulunan hakiki mevcutlar olarak görmemekte- 
dirler. Onlara göre nicelikler zihni itibârlardan ibarettir. Bkz. Teftâzâni, age, c. 1, s. 136. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Denirse ki: Geçmiş zaman geçmişte, gelecek zamanda gelecekte mevcut 
değildir. Mevcut olsalar (bölünemeyen parçaya ulaştıran) önceki taksim 


bunlar içinde geçerli olur. 


Şöyle cevap verilir: Zamanların birinde var olan, mutlak var olan mef- 
humundan daha özeldir. Daha özel olanın doğru olmaması daha genel 


olanın doğru olmamasını gerektirmez. 


Denirse ki: Genel olan (örneğin zaman| (geçmiş, şimdi ve gelecek 
şeklinde) hepsi de ma'düm şeylerle sınırlıysa zorunlu olarak kendisi de 
ma'dümdur. Bunun için demişlerdir ki: (Geçmiş hareketlerin sonsuz ol- 
ması teselsülü gerektirmez. Zira) ezelden itibaren tüm geçmiş hareketlerin 
varlığı yoktur. Olsaydı ya geçmişte ya gelecekte ya da şimdiki zamanda 


olurdu ki tüm bunlar imkânsızdır. 


Bu Jitiraza| (mevcutların ya geçmiş ya şimdi ya da gelecek zamanda 
var olmaklaj sınırlanmasının men'iyle cevap verilmiştir. Zira mevcutlardan 
öyleleri vardır ki zamanlardan hiçbirinde değildir. Örneğin zaman böy- 
ledir. Bu sınırlama ancak hareket gibi zamansal şeylerde geçerlidir. Evet, 
zamanın bu üç zamanla hatta sadece geçmiş ve gelecek zamanla sınırlı ol- 
ması tamam olabilir. Ancak bu iki zamanın kendi varlıkları, bir zamanda 


varlıklarını gerektirmez. 


3. Eğer zaman var olsaydı, var olduktan sonra yok olması zamanı ge- 
rektireceği için yokluğu imkânsız olurdu. Dolayısıyla zamanın bileşik ve 


geçici olmasına rağmen vâcip olması gerekirdi. 

Şöyle cevap verilmiştir: Yokluğun sonralığı için zamanın geçmiş zama- 
nın kendisiyle bittiği ve kendisinin bir tarafı olan anda var olması yeterli- 
dir. Bunu kabul etsek dahi, (zamanın) var olduktan sonra yok olmasının 
imkânsızlığı vâcip olmayı değil sürekliliği gerektirir. 

Filozoflar zamanın varlığını iki yönden ispat etmişlerdir: 


1. Bir mesafede bitiş noktaları aynı olan iki hareket farz edelim. 
Eğer bu iki hareket sürat ve başlangıç noktası olarak da aynı iseler, bu 
iki hareket mesafeyi birlikte bitirirler. Eğer ikinci hareket başlamada 
gecikirse ya da birinci hareketten daha yavaş olursa daha az mesafe ka- 
teder. Bu durumda ilk hareketin (az ve çok mesafe katettiği| iki tara- 


fında belirli bir mesafeyi belirli bir süratte katetme imkânı olduğu gibi 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


daha az mesafeyi belirli bir yavaşlıkta katetme imkânı da vardır. İkinci ha- 
reketin iki tarafında ise, bu süratle daha az mesafe katetme imkânı vardır. 
İşte burada miktara konu olacak bir durum vardır. Bu şey sürate veya me- 
safenin uzunluğuna ya da hareket edene döndürülemeyecek bir şeydir. İşte 
bu “zaman”la kastedilendir. 


Denirse ki: Beraberlik, sonralık ve hızla hüküm vermek zamanın varlı- 
gının uzantısıdır. Dolayısıyla (bunlarla zamanın varlığını ispatlamak) kısır 
döngü olur. 


Deriz ki: Bu men' edilmiştir. Zira zamanı kabul etmeyenler dahi bu 
manaları kesin olarak kabul etmektedirler. 


2. Babanın oğulu öncelemesi zorunludur. Bu (öncelik) babanın varlı- 
ğı değildir ki bu açıktır. Aynı şekilde oğulun yokluğuyla beraber babanın 
varlığı da değildir. Zira oğlun yokluğu sonradan da meydana gelebilir ki 
bu durumda öncelemeden bahsedilemez. Dolayısıyla öncelik ve sonralığın 
zâtına eklendiği öncesinin sonra sonrasının önce olmadığı bir şeye ulaşmak 
kaçınılmazdır. İşte zamandan kastedilen de budur. 


Şöyle cevap verilmiştir: Bu (farklılık) imkânları ve öncelik yoklukların 
da vasıflandığı akli itibârlardır. (Örneğin) bugünle senenin başlangıcı ile 
bugünle ayın başlangıcı arasında farklılık vardır. (Yine| hâdisin yokluğu 
(varlığını) önceler. 

(Filozoflar) (zamanın varlığını ispatlamak için gösterilen çabanın) ama- 
cının tenbih olduğunu iddia etmişlerdir. Yoksa geçmiş ve gelecekle vasıfla- 
nan uzamın varlığı zorunludur. Herkes bunu kabul eder ve zamanı senele- 


re, aylara, günlere ve saatlere taksim eder. Zamanla ilgili kapalılık, hakikati 


hakkındadır. 


Bazıları (yani kelâmcıların birçoğu) zamanın “bilinen bir yenilenenle 
vehmedilen bir yenilenenin ölçülmesi” olduğunu iddia etmiştir. Bu mu- 
hatabın bilgisine göre tam ters şekilde de olabilir. Örneğin “Zeyd ne za- 
man kalktı?” sorusuna “Amr oturduğu zaman” şeklinde cevap verildiği gibi 
“Amr ne zaman oturdu?” sorusuna da “Zeyd kalktığı zaman” cevabı verilir. 
Açıktır ki (zamanın) bu şekilde açıklanmasında zamanın tasavvurunu ver- 


me söz konusu değildir. 


Aristo ve takipçileri zamanı, en büyük feleğin hareketinin miktarı olarak 
görmüşlerdir. Zira zaman |az-çok şeklinde) farklılık arz ettiği için niceliktir. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Bölünemeyen parçayı gerektireceğinden peş peşe gelen anlardan oluşması 
imkânsız olduğu için de bitişiktir. (Zamanın parçaları aynı anda varlık- 
ta) bulunmadığından varlıkta parçaları bir arada olmayan heyetin mik- 
tarıdır. Bu heyet harekettir. (Yine) zaman yokluğu imkânsız olduğu için 
-zira yokluğun sonralığı da zorunlu olarak zamanladır- dairesel hareketin 
miktarıdır. Doğrusal hareketin ise -geleceği üzere- bir noktada kesilmesi 
zorunludur. Tüm hareketler kendisiyle ölçüldüğü için de en hızlı dairesel 
hareket olan günlük hareketin miktarıdır. Zaten büyük olan küçük olanla 
çok olan az olanla ölçülür. Örneğin fersah arşınla yüzde onlarla ölçülür. 
Ancak küçük büyükle ölçülmez.' 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: Bu delilin, fasit temeller üzerine kurulu 
olması bir yana bu delilin tamam olması ancak zamanın zâtıyla /azlık çok- 
luk gibi) farklılığı kabul etmesine bağlıdır. (Bu da söz konusu değildir). 


Sonra bu delile muhtelif yönlerden muârazada bulunulmuştur: 


1. (Zaman, hareketin miktarı olsaydı sabit şeylerin zamana nispeti im- 
kânsız olurdu. Hâlbuki) cisimle sükünu hatta Vâcip ve soyutlar gibi değiş- 
meyenler hareketten farksız olarak dün, bugün ve yarın da var olmakla va- 
sıflanırlar. Bu şekilde zamanın, varlığın miktarı olmadığı da ortaya çıkar.” 
Zira değişen sabit olanla örtüşmez. Aksi de böyledir. 


2. Ortada var olma manasında hareket, sabittir. Miktarı da değişmez. 
Başlangıçtan bitişe uzanan manasında hareket ise vehmidir; miktarı da 


mevcut olamaz. 


3. Arazın mahalli olmadan var olmasının imkânsızlığı bedihidir. Ama 
zaman olarak isimlendirdiğimiz şeyin feleğin hareket etmemesiyle durumu 
bunun aksinedir. (Zira feleğin hareketi olmaksızın da zamanın tasavvuru 
mümkündür). Bu şekilde zamanın feleğin kendisi veya hareketi olmadığı 
ortaya çıkar. 

Birinci muârazaya şöyle cevap verilmiştir: Değişmeyenin zamana nispe- 
ti ancak zamanla beraber var olma şeklindedir. Yoksa zaman içinde var ol- 
ma şeklinde nispet edilmez. Değişenin değişene nispeti “zaman”dır. Sâbi- 
tin değişene nispeti “dehr”; sâbite nispeti ise “sermed”dir. 


1  Tanımda “en büyük felek”, “hareket” ve “miktar” (bitişik nicelik) şeklinde üç unsur vardır. İşte dağınık 
gibi duran bu cümleler zamanın tanımındaki bu unsurları açıklamaktadır. 

2 Zamanın varlığın miktarı olduğu görüşü Ebü'l-Berekât el-Bağdâdi'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, Şer- 
hul-Makâsıd, c. 1, s. 140. 


vü | 271 


a 


maze İzmi Vga eze al İN DUY ye al gz 
yg il EN 3 İS ll çağ öl > Agi like Vel güel pll 
m İN Bİ 5 ne AS pl la la Yİ 05 V pall Ağla Öİ 
g5 ŞİN ELİN Sağ Naş Sg azam A "e ge Lal İşlek 
İİ Çİ e BİL SY AY la SY al Sl e 
yil 033 5 kl 
İİ Sy yö OS 3 göz bl öld YI le YEZYİ ge e “33 
BRİ 
Dy azar ii b öğ eli gürel 2 Ol GİGİ 
Gİ gele higez Bb e e İS İS İİ eşli Yi şaş v 
Sal e le a Ya OY MSAl Po liade 
İyeize OY Yalan EŞ “a Sİ gaz AS pl İ 2 3 
İayye 0S Yoğ Naa şa İNİK ye Aa ina 
ak e İNS İYİ ege aleni eke e özal Ön Lİ 
AS YİN si pla hi giz GN AS e Seks e öle va 
Ya imalı dl İİ ii Li) li öLdMye iş 
AA ya ili Şİ EŞİN iz Obi ga a İİ li 
ayi ya İİ ii 


e 

ARİ e 

M3 te 

asl : ai 

© egg İMAN ye sl 
Çe 

pas a) ip Yaş pie sz e» 


»> 2 som 


272 | 


20 


25 


ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci muârazaya şöyle cevap verilmiştir: Bütün parçaları varlıkta bir 
arada bulunmayanın (yani hareketin| varlığında iki parçasının birleşme- 
si zorunlu olmayıp aksine imkânsız olduğu gibi miktarı (yani zaman) da 
böyledir. 


Üçüncü muârazaya şöyle cevap verilmiştir: Bu muâraza vehmin hük- 
müne bina edilmiştir. 


Bu cevapların hepsi zayıftır. 


(Filozofların) mütekaddimleri zamanı (kendi başına kâim olan mahalle 
ve harekete ihtiyaç duymayan) müstakil bir cevher olarak kabul etmiştir. 
Denilmiştir ki: Zamanın |varlığı| vâciptir. Çünkü zamanın (var olmadan| 
önce de (var olduktan) sonra da yokluğu imkânsızdır. 


(Zamanın varlığının vâcip olduğu görüşü| şöyle reddedilmiştir: Bu, 
yokluğunun mutlak imkânsızlığını (dolayısıyla zamanın vâcip olmasını| 
gerektirmez. |Zira başkasıyla vâcip olması imkân-ı zâtiye aykırı değildir). 

Denilmiştir ki: Zaman (müstakil bir cevherdir vel mümkündür. Bu 
görüşü Platon ve takipçileri benimsemiştir. Dayandıkları şey ise cisim ve 
hareket olmasa da zamanın varlığının kesinliğidir. (Mümkün olması ise 
yokluğunun imkânsızlığının ispatlanamamış olmasındandır). 


Üçüncü Mebhas: Mekân 


Mekân hakkındadır. (Mekânla ilgilil muteber görüşler şöyledir: 
“Mekân kuşatanın iç yüzeyidir.” veya “Mekân cismin boyutunun nüfüz 
ettiği boyuttur.” Şöyle ki, bazı boyutlar (geometrik cisim gibil maddidir; 
cisme girer ve kendisinin benzerinin girmesini engeller. Bir de cismin içine 
girdiği ve bütünüyle ona temas ettiği ayrık boyut vardır ki bu kısım cismin 
boyutuna tam denk gelir ve onunla bir olur. Ancak bu boyut Platon'a göre 
kendisini dolduran bir şeyden hâli olması imkânsız bir mevcuttur. Kelâm- 
cılara göre ise bu boyut kendisini dolduran şeyden hâli olması mümkün, 
varsayılan bir şeydir. “Vehmedilen boşlukla” kastedilen de budur. Öyle ki 
eğer bu boyutu dolduran bir şey bulunmazsa (bu boyut| boş olur. Burada 
iki makam vardır. 


Birinci Makam: (Mekânın Yüzey veya Boyut Oluşu| 


Mekân yüzey veya boyuttur. Yüzey olduğuna dair deliller şunlardır: 


1 Bu mekân tanımı Aristo'ya aittir. Bkz. Teftâzâni, Şerhu/-Makâsıd, c. 1, s. 143 
2 Bu mekân tanımı ise filozofların birçoğuna ve kelâmcılara aittir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 142-143. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


1. Mekân Jsırf yokluk değildir), (eksik, fazla, eşit gibi) farklılığı, kendi- 
sine işaret edilmeyi, bir şeyin kendisinden ve kendisine taşınmasını kabul 
eden bir mevcuttur. Mevcut olan boyut ise eğer hareketi kabul ediyorsa 
kendisinin de mekânı olmuş olur ki teselsül meydana gelir. Çünkü bütün 
mekânlar mekâna ihtiyaç duyar. Dolayısıyla boyut kendisi de mekân ol- 
duğundan diğer mekânlara dâhil olurken, mekânlara zarf olduğu için de 
mekânların dışında kalır. Eğer (boyut anlamındaki| mekân hareketi kabul 
etmezse cisimde hareketi kabul etmez. Zira cisimde cismin lâzımı olan 


boyut vardır. 


2. Eğer cisim mekâna yerleşirse o vakit cismin kendi boyutunun 
mekânsal boyuta nüfüz etmesi gerekir. Bu durumda mekânda iki boyut 
bulunmuş olur. İki misil birleşmiş olur. Böylelikle mesela bu arşının iç içe 
girmiş arşınlar olmasının imkânı bakımından) birliğine ve mekânla mekân 


tutanın eşitliğine güven ortadan kalkar. 


3. Boyut ya mahalle ihtiyaç duyar. Bu durumda (maddeden) soyutlana- 
maz. Ya da mahalle muhtaç olmaz ki bu şekilde ise (cisimle kâim boyutta 
olduğu gibi maddeye| yerleşemez. 

Cevap: Tüm bu deliller (ayrık ve cisimle kâim boyut şeklindeki| iki 
boyutun birbirinin misli olması üzerine bina edilmiştir. Bu ise men' edil- 
miştir. 

Boyut olduğunun delili ise şudur: Eğer mekân yüzey olsaydı yüzey 
mekân tutana eşit olmazdı. Örneğin yuvarlak bir şeyi ince bir sayfa yap- 
tığımızda yahut tam tersinde bu durum söz konusu olur.' Ayrıca bütün 
cisimleri (mekânı olma bakımından) kapsamazdı. Zira |herşeyi| kuşatan 
cismi kuşatan bir şey yoktur. (Yine) hükümler değişirdi. Şöyle ki, rüzgârda 
havada sabit duran bir kuş yüzeyler değiştirir. Dolayısıyla kuşun (hareket 
etmediği hâlde| hareket etmiş olması gerekir. (Yine) hareket eden Ay'ın 
(feleğinde onu kuşatan yüzeyin tek olması nedeniyle) yüzey değiştirmediği 
için sâkin olması gerekir. Zeyd'in mekânı (Zeyd ayrıldıktan sonra) havayla 
dolduğunda mevcuttur. Ama (mekân yüzey olsaydı| yok olması gerekirdi. 
Daha başka emâreler de zikredilebilir. Tüm bu emâreler burhan olarak ta- 


mam olmasalar da kuvvetli zan ifade ederler. 


I Yani inceltilmiş hâldeki cismin yüzeyi yuvarlak hâldeki yüzeyinden katbekat fazla olur. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci Makam: (Boşluk Hakkındaki Tartışmalar| 


Boşluk mümkün veya imkânsızdır. Mümkün olduğuna dair deliller 
şunlardır: 


1. Pürüzsüz bir sayfayı yine aynı şekildeki bir sayfanın üstünden birden 
kaldırdığımızda, ilk kaldırıldığı esnada zorunlu olarak ortada bir boşluk 
oluşması gerekir. Zira orta size |yani boşluğu kabul etmeyenlere| göre ora- 
ya havanın intikaliyle dolar. Bu ise ancak) havanın kenarlardan geçmesin- 
den sonra gerçekleşir. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: Sayfanın kaldırılmasının mümkün oldu- 
ğu kabul edilse dahi bu kaldırma işleminin birden yani bir anda olması 
men' edilir. Zira bu işlem zaman gerektiren bir harekettir. Eğer birden 
kaldırılmayla parçaların birbirinden ayrılmasının gerekmemesi için sayfa- 
nın bütün parçalarının birlikte kaldırılması kastediliyorsa bu, bir şey ifade 
etmemiş olur. Zira (bu, zaman gerektiren bir hareket olduğu için) kaldır- 
ma esnasında ortaya havanın girmesi mümkündür. (Dolayısıyla boşluğun 
oluşması da gerekmez|. Tüm bu durumlarda tartışılan kimse lüzümun 
men'i ve melzümun imkânının men'i arasında kalacaktır. 


2. Eğer boşluk olmasaydı cismin bir mekândan diğerine taşınması 
imkânsız olurdu. Çünkü ikinci mekânda bulunan cisim yok olsa birinci 
mekânda da başka bir cisim ortaya çıksa bu sizin görüşünüze aykırıdır. 
(İkinci mekânda bulunan cisim) yok olmasa |iki maddi boyutun| birbiri 
içine girmesi veya ikinci mekânda bulunan cismin yoğunlaşması ve bi- 
rinci mekânın çevresinde seyrelme (tehalhül) gerekir. Bu da ya heyülânın 
sabit olmasıyla gerçekleşir ki heyülânın varlığını ileride çürüteceğiz. Ya da 
boşluğun varlığıyla olur. Hâlbuki boşluğun yokluğu varsayılmıştı. (İkinci 
mekândaki cisim) o mekândan taşınsa ya birinci mekâna taşınır ki her ta- 
şınma diğerine bağlı olduğu için kısır döngü gerekir. Ya da başka bir mekâ- 
na taşınır ki bu durumda birbirine eklenen |taşınma kaynaklı) çarpışmalar 
(boşluk oluşmaması için| sonsuza kadar gider. 


Şöyle cevap verilmiştir: Heyülânın bâtıl olduğu tamam olduktan sonra 
(-ki bu hususta deliller tamam değildir-| (birinin intikalinin diğerine| bağ- 
lı olmasıyla, biri olmadan diğerinin imkânsızlığı kastediliyorsa (buradaki 
kısırdöngü (devr) devr-i mean olur. Devr-i tekaddüminin aksine devr-i 
meanın| imkânsız olduğunu kabul etmiyoruz. Zira su çarkının kovalarının 
hareketinde olduğu gibi birlikte gerçekleşmeleri mümkündür. Eğer bağlı 
olmayla (sonra gelenin önce olana ihtiyacı şeklinde| öncelik sıfatıyla bağlı 
olma kastediliyorsa imkânsızlığın (yani devr-i tekaddüminin| gerekmesini 
kabul etmeyiz. 
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3. Eğer boşluk olmasaydı her yüzeyin başka bir yüzeye sonsuza kadar 
temas etmesi gerekirdi. 


Şöyle cevap verilmiştir: (Birbirine temas etmeler| boyutta ve tartışma 
konusu olan boşlukla kastedilen bir şeyin doldurabileceği açıklıkta (ferâğ) 
değil, sırf yoklukta noktalanır. 

4. Örneğin, (ters çevrildiğindel suyun ona doğru yükseleceği şekilde 
içindeki havanın iyice emildiği şişe ile ağzı ve delikleri hava girmeyecek şe- 
kilde iyice bağlanmış deri bir kırbanın bir tarafını diğer tarafının üstünden 
kaldırdığımızda müşahede edilen durum |boşluğu gerektirir). 


Şöyle cevap verilmiştir: Bunlar (şişenin ve kırbanın| içinde kalan az 
miktardaki havanın genleşmesiyle olabilir. 


Boşluğun imkânsızlığının delili şudur: Eğer boşluk kabul edilirse im- 
kânsızlıklar gerekli olur. Bu imkânsızlıklar şunlardır: 


I. Engelin olması ve olmaması (hareketl için eşit olurdu. Şöyle ki; bir 
cismin bir fersahlık mesafeyi (belli bir kuvvetle| boşlukta bir saatte aldığını 
farz edelim. Aynı cismin dolulukta da aynı mesafeyi (aynı kuvvetle) iki 
saatte aldığını farz edelim. Yine aynı cismin öncekinin yarı kıvamı bir do- 
lulukta aynı mesafede (aynı kuvvetle| hareket ettiğini farz edelim. Bu du- 
rumda |bu cisim ilk hareketiyle aynı şekilde bir saatte alır. Zira zamanın 
miktarının değişmesinin engelin farklılığıyla olması zorunludur. 


Buna şöyle itiraz edilmiştir: Hareketin kendisi zamana gereksinim du- 
yar. Dolayısıyla |bir hareketin süresil az yoğun bir dolulukta, boşluktaki 
hareket gibi hareketin kendisine karşılık gelen zamanla birlikte bir saat 
olur. (Bu hareketin| birincinin yarı kıvamındaki bir doluluktaki süresi ise 
o kıvama karşılık gelen süreyle (ve hareketin kendi süresiyle| birlikte yarım 
saat olur.' 


Denirse ki: Hareket yavaşlık ve hızlılıktan ayrı olamaz. Zira hareket, 
sonsuza kadar bölünebilen zamanda gerçekleşir. Eğer yavaşlık ve hızlılıktan 
ayrı hareketin kendisi kastediliyorsa böyle bir hareket var olamaz ve bir şe- 
yi de gerektirmez. Şayet tikel hareketler dâhilindeki hareket kastediliyorsa 
bu da zamanı gerektirmez. Gerektirseydi her hareketin hatta zamanın bir 
cüzünde gerçekleşen hareketin |dahi bu) zamanı gerektirmesi gerekirdi. Bu 
ise imkânsızdır. 


1 Bu itiraz Ebü'l-Berekâta aittir. Şöyle ki cismin hareketinin süresi sadece engellerin belirlediği bir şey 
değildir. Aksine hareket, hareket olması bakımından engellerden bağımsız belirli bir zamanı gerektirir. 


Bkz. Teftâzâni, Şerhu7/-Makâsıd, c. 1, s. 146. 
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Deriz ki: Zamanın sadece vehimde bölünebildiği durumlar olur. Do- 
layısıyla hareketin zamanın bir cüzünde olması imkânsız olur. Bu kabul 
edilse dahi maksat şudur: Özel bir hareketin kendisi hareket edenin ve etti- 
reninin durumuna göre bir miktar zamana ihtiyaç duyar. Sonra bu zaman 


engelin durumuna göre bazen artar bazen de boşlukta olduğu gibi artmaz. 


2. (Boşluk var olsaydı) cisimlerin boşlukta meydana gelmesi imkânsız 


olurdu. Zira yönlerin arasında daha evla olma durumu yoktur. 


Şöyle reddedilmiştir: (Bir yönel özel olmanın hârici sebeplere dayan- 


ması mümkündür. 
3. Fırlatılan bir taş engel olmadığı için göğe ulaşırdı. 


Şöyle reddedilmiştir: (Gökle yer arasında sırf boşluğun olmaması| boş- 


luğun mutlak olarak olmamasını gerektirmez. 


4. Hacâmat şişesindeki etin yükselmesi, borudaki suyun yükselmesi, 
ağzı bağlı bardağın deliğinden suyun akmaması ve ağzında tıpa bulunan 
şişenin tıpa içeri sokulursa dışarı doğru, dışarı çıkarılırsa içeri doğru kırıl- 


ması gibi müşahede edilen şeyler olmazdı. 


Şöyle cevap verilmiştir: Bunların başka sebepler nedeniyle olması müm- 


kündür. 


ÜÇÜNCÜ FASIL: NİTELİK 
Nitelik hakkındadır. Nitelik zâtıyla bölünmeyi ve nispeti |yani tasav- 


vurunun başkasının tasavvuruna bağlı olmasını| gerektirmeyen bir arazdır. 
(Birlik ve noktayı araz kabul edenlerce| birlik ve noktanın niteliğin tari- 
fine girmemesi için tarife “bölünmemeyi zâtıyla gerektirmeme” kaydı da 
eklenir. 

Tümevarım yoluyla niteliğin kısımları dört kısımla sınırlıdır. (Bunlar 


duyu konusu nitelikler, nefsani nitelikler, niceliklere has nitelikler ve isti- 


dâtlardır.| 
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Birinci Kısım: Duyu Konusu Nitelikler 


Duyu konusu niteliklerin türleri vardır. 


Birinci Tür: Dokunulur Nitelikler 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: (Temel Dokunulur Nitelikler) 


Dokunulur niteliklerin ana kısımlarının sıcaklık, soğukluk, yaşlık ve 
kuruluk olduğu hususunda ittifak etmişlerdir. Bu nitelikler varlık ve ma- 
hiyet bakımından tarif edilmeye ihtiyaç duymazlar. Ancak bazı özellikleri- 
ne dikkat çekilir. (Örneğin) şöyle denir: “Sıcaklık benzer şeyleri bir araya 
getirme farklı şeyleri birbirinden ayırma özelliğine sahip bir niteliktir. So- 
gukluk ise bunun aksidir. Yaşlık ayrılma ve yapışmanın veya şekilleri kabul 
etmenin kolaylığını gerektiren bir niteliktir. Kuruluk ise bunun aksidir.” 
Tahkiki ise şöyledir: Sıcaklıkta yükseltme özelliği vardır. Daha latif olan 
yükselmeyi daha fazla kabul eder. Bu özellik, basit unsurlarının kaynaşması 
çok güçlü olmayan bileşiklerde, farklı parçalarının birbirinden ayrılması 
sonucunu doğurur. Bu durumu benzer şeylerin birleşmesi takip eder. Par- 
çalarının kaynaşması güçlü olan bileşiklerde ise sıcaklık, altında olduğu 
gibi dairesel hareket, nişadırda olduğu gibi tamamen yükselme, bakırda 
olduğu gibi akıcılık, demirde olduğu gibi yumuşama veya talkta (bir çeşit 
maden) olduğu gibi sadece ısınma etkisi gösterir. Bu durum sıcaklığı kabul 
eden şeylerin farklılığıyla ilgilidir. 

Bazen ilaçlar ve gıdalar gibi bedene ulaşma şartıyla yahut semavi cirim- 
ler gibi bedene ulaşma şartı olmaksızın sıcaklık ortaya çıkaran şeylere de 
sıcak denir. 

Hayatın devamını sağlayan garizi sıcaklığa' gelince denilmiştir ki: Bu 
sıcaklık ateşten kaynaklanır. Göksel kaynaklı? olduğu da söylenmiştir. 

Denilmiştir ki: Garizi sıcaklık sonuçları farklı olduğu için bu ikisinden 
de hakikati bakımından farklıdır. Hatta garizi sıcaklık (bünyenin dengesini 


bozmaması için) diğer sıcaklıkları uzaklaştırır. 


I  Garizi sıcaklık canlıların bedenlerinde bulunan doğal sıcaklığı ifade eder. 
2 Göksel kaynaklı olduğu Aristo'nun görüşüdür. Ateş kaynaklı olduğu görüşü ise Râzf'ye aittir. Bkz. 
Teftâzâni, age, c. 1, s. 150. 
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Şöyle cevap verilmiştir. Bu sonuçların ârızi durumlara dayanması 
mümkündür. 


(Yaşlıkta| yapışıklığa itibar edilmesine itiraz edilmiştir. Zira bu durum 
balın, sudan daha yaş olmasını gerektirir. 


Bu itiraz, yapışıklıkla kastın kolayca yapışma hatta kolayca ayrılmayla 
birlikte kolayca yapışma olduğu söylenerek reddedilmiştir. 


(Yaşlıkta| şekil almanın kolaylığının kastedilmesine de itiraz edilmiştir. 
Zira bu, ateşin yaş ve yumuşaklığın yaşlık olmasını gerektirir. 

Bu itiraza şöyle cevap verilmiştir: Basit ateşte (yani havanın karışmadığı 
sırf ateşte) şekil almanın kolay olduğu men' edilir. Ayrıca yumuşaklık par- 
çalarının ayrılması zor olmakla birlikte kendine parmağın batırılabilmesini 
gerektiren bir niteliktir. Yumuşaklık ve sertliğin dokunulur niteliklerden 
mi, yoksa istidâtlardan mı olduğu hakkında tereddüt vardır. 


Islaklık (belle), kurumuşluk (cefâf), yapışkanlık (luzücet), çıtırlık (haşâ- 
şe), şeffaflık (letâfet) ve yoğunluk (kesâfet) gibi şeyler ise |(dokunulur şey- 
lerin) dört (ana) kısmına nispet edilirler. Pürüzsüzlüğün ve pürüzlülüğün 
(huşünet) nitelik kategorisinden olup olmadığı ise ihtilaflıdır. (Zira cum- 
hur bu ikisini dokunulur niteliklerden kabul ederken Râzi konum (vaz') 
kategorisinden olduklarını söylemiştir). 


İkinci Mebhas: (İtimâd!)| 
İtimâdı direncin düşünülen ilkesi olarak değil de hareketin herhangi 


bir yöne olmasını engellediği için duyu organlarının konusu olan direncin 
kendisi olarak kabul edenlerce itimâd, dokunulur şeylerden birisidir. 


İtimâd yönler nazara alınarak altı tür kabul edilebilir. Ancak doğal 
itimâd sadece alta ve üste doğru olur. Çünkü bu iki yön hakikidir. Diğer 
yönler ise değişen göreli cihetlerdir. Dolayısıyla bu yönler itimâdın türleri 
olamazlar. Ayrıca yönlerin altıyla sınırlandırılması örfidir; hakiki değildir. 
Zira yönler cismin parçaları gibi çok fazladır. Yahut (cevher-i ferdi kabul 
etmeyenlerce| cismin sonsuz bölünmesi gibi yönlerde sonsuzdur. 


İtimâdın doğal olanı ağırlıktır. Ağırlık öyle bir niteliktir ki cismin Jağır- 
lık) merkezinin âlemin merkeziyle örtüşeceği şekilde bir hareketi gerektirir. 
Ya da merkezle çevre arasındaki mesafenin çoğunluğunda merkeze ulaşma- 
yacak şekilde merkez yönüne hareketi gerektirir. Hafiflik ise ağırlığın aksidir. 


1  İtimâd “cismin cihetlerden birine yönelmesini engelleyen direncin kendisi” veya “direnci gerektiren 
şey” şeklinde iki şekilde anlaşılmıştır. Bkz. Teftâzâni, age, c. 1, s. 151. 
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Ağırlık ve hafıflik -denildiği üzere'- yaşlığa ve kuruluğa veya cismin parça- 
larının azlık ve çokluğuna indirgenemez. Zira bir tulum, civayla doldurul- 
duğunda suyla doldurulduğundan katbekat fazla ağırlıkta civa alır. Hâlbu- 
ki parçaları eşit olmakla birlikte su civadan yaşlık bakımından daha fazla- 
dır. Diğer türlü su parçaları arasında boşluklarda oluşan açıklıklar olurdu 
ve suyun parçalarına nispetle açıklıkların miktarı, civanın ağırlığının suyun 
ağırlığından fazlalığı nispetinde olurdu. 


Kâdi Bâkıllâni itimâdların çokluğunu kabul etmemiştir. Hatta cisimde 
sadece bir niteliğin olduğunu iddia etmiştir. O'na göre bu nitelik aşağıya 
nispetle ağırlık, yukarıya nispetle de hafiflik olarak isimlendirilir. Bazıları 
ise itimâdların (birden fazla olduğunu ve birbirine| zıt olduklarını iddia et- 
miştir. Çünkü örneğin, (aynı anda) hem yukarı hem aşağıya doğru çekilen 
bir taşta, sağa ve sola çekilen ipte |bu zıt itimâdlar)| birleşir. 

İşin hakikatine gelince iki doğal itimâd birbirine zıttır. Yukarıya kal- 
dırılan taşta olduğu gibi doğal ve doğal olmayan itimâdlar arasında zıtlık 
yoktur. Doğal olmayan itimâdlara gelince denilmiştir ki: Birbirinden farklı 
olan doğal olmayan itimâdlar birbirine zıttır. Zira bu şekildeki itimâd ha- 
reketin yakın ilkesidir. Dolayısıyla iki farklı itimâd birleşse bizzât iki cihete 
doğru iki hareketin birleşmesi gerekir ki bu, imkânsızdır. 


Şöyle cevap verilmiştir: Yakın ilke tam illet değildir. Nasıl olacak ki! İki 
ayrı yöne çekilen bir ipte iki itimâd birleşmiştir. 

Şöyle denebilir: Bu durumda direnç yoktur; (bu şekildeki ip) hareket 
etmeyen sakin gibidir. 

Mu'tezile doğal itimâdı “lâzım itimâd” doğal olmayan itimâdı da “müc- 
teleb itimâd” olarak isimlendirmiştir. Fakat onlar havadaki yükselme itimâ- 
dının lazım mı, mücteleb mi olduğu hakkında ve lâzım itimâd mücteleb 
itimâd gibi devam eder mi, etmez mi hususunda ihtilaf etmişlerdir. Ayrıca 
onlar itimâddan hareket ve sükün meydana gelir mi meselesinde de ihtilaf 
etmiştir. |Bazılarınca| denilmiştir ki: İtimâddan hareket ve sükün meydana 
gelmez. |Bazılarınca da| denilmiştir ki: İtimâddan hareket, sükün ve başka 
şeyler meydana gelir. Meydana gelen şeylerden bir kısmı bir şartla veya şartsız 
itimâdın zâtından kaynaklanırken bir kısmı da zâtından kaynaklanmaz. 


I  Cübbâ'ye göre ağırlığın sebebi yaşlık hafifliğin sebebi kuruluktur. Ebü İshâk İsferâyini'ye göre cismin 
ağırlığının sebebi cüzlerinin çokluğu hafifliğin sebebi cüzlerinin azlığıdır. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, 


s.153. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Filozoflar ise itimâda “meyil” ismini verirler. Meyli de doğal, zorlamalı 
ve nefsâni kısımlarına ayırırlar. Zira meylin kaynağı eğer dışarıdansa bu 
meyil zorlamalıdır. Dışarıdan değilse bu durumda, şuurla birlikte ise nef- 
sâni, değilse doğal meyildir. Bazıları şuurla olana “irâdi meyil” ismini has 
kılmış nefsâni meyli ise bitkilerdeki büyümeye ve filiz çıkarmaya meyli de 


kapsadığı için daha genel kabul etmiştir. 


Filozofların meylin direncin kendisi mi, yoksa ilkesi mi olduğu hak- 
kındaki tereddütlerine ise şu sözleri delâlet eder:! Doğal meyil cisim 
mekânındayken bulunmaz. Bulunsaydı cismin mekânına değil mekânın- 
dan ayrılmaya meyli olurdu. Yine doğal meyil zorlamalı meyille fark- 
lı yönlere doğru olduklarında birleşemez. Zira bir yönden ayrılırken o 
yöne doğru dirençte bulunmak imkânsızdır. Ancak aşağı doğru atılan 
taş örneğinde olduğu gibi cihetleri aynı ise doğal ve zorlamalı meyil bir- 
leşebilir. Bunun içindir ki aşağı atılan taşın hareketi daha hızlıdır. Yuka- 
rı doğru fırlatılan taştaki yükselme hareketi ise başta şiddetli olup sona 
yaklaşınca zayıflar. Aşağı düşerkenki hareketi ise bunun aksinedir. Zira 
zorlamalı meylin ona temas eden sürtünmeyle gücü azaldıkça doğal mey- 
lin kuvveti artar. Sonunda da zorlamalı meyle galip gelir ve atılan taş geri 
döner. Eğer büyüklük ve küçüklükleri farklı olan iki taşın, aynı oranda 
bir kuvvetle fırlatıldıklarında hareketleri değişiklik gösteriyorsa bu ancak 
doğal meyilden ibaret olan mukâvemet göstermenin büyük cisimde daha 


fazla olmasındandır. 


İkinci Tür: Görülenler 

Görülenler renkler ve ışıklar gibi niteliklerdir. Işıklar ve renkler vasıta- 
sıyla kendileri dışındaki nitelikler hatta nitelik olmayan konumlar, mik- 
tarlar ve onlara bitişen şeyler de görülebilir. Bu konuda beş mebhas vardır. 


Birinci Mebhas: (Siyah ve Beyazın Rengin İki Tarafı Oluşu| 


Rengin beyaz ve siyah olmak üzere birbirine zıt iki ucu vardır. Bu iki 
rengin arasında da ara renkler bulunur. Bu ara renkler birbirinden farklı 
türlerdir. Hatta bu renkler -eğer zıtlıkta (siyah-beyaz gibi| aşırı farklılık şart 


koşulmazsa- birbirine zıt türlerdir. 


I Yani filozofların burada dile getirdikleri görüşlerden bazısı meylin direnç olduğunu düşündürürken 
bazısı da direncin ilkesi olduğunu akla getirmektedir. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Tahkik şudur: Renk için örneğin beyaz tür değildir. Aksine beyaz mef- 
humunun içindeki karın beyazı, fıldişinin beyazı vb. beyazların hepsi tür- 
dür. Diğer renkler de böyledir. Hatta renk dereceli anlamdaşlıkla fertlerine 
söylenir. O kadar ki dokunulur şeylerden bir tür de |ateşin sıcaklığı gibi) 
özel bir sıcaklıktır. Aynı şekilde görülür şeylerden bir tür de (mum ışı- 
ğı gibi| özel bir ışıktır. Yoksa mutlak sıcaklık ve mutlak ışık tür değildir. 
Evet, bazen bir bütünün içerisinde, özel ilişenleri olan türlerden bütünler 
olabilir ve renklerde olduğu gibi bu türlerin hepsinin bazen özel bir ismi 
olurken bazen de ışık türlerinde olduğu gibi özel bir ismi olmayabilir. 

Bunun bina edildiği şey mahiyette ve mahiyetin zâtilerinde farklılığın 
imkânsız olmasıdır. Çünkü farklılığın gerçekleştiği şey eğer mahiyete dâhil 
değilse zaten dediğimizdir. Şayet dâhilse bu durumda (kuvvetli ile zayıf 
arasında mahiyette| ortaklıktan bahsedilemez. 


Buna ilişenle (ârız) (yani sadece mahiyetin zâtilerinde değil ilişenlerinde 
de dereceli anlamdaşlığın olmayacağıyla| nakz yöneltilmiştir. 

Bu nakza şöyle cevap verilmiştir: (Farklılık) ilişenin mahiyetine dâhil 
olmasa da en şiddetli ferdin mahiyetine dâhil olur. Bu cevap tartışmaya 
açıktır. 

Özetle farklılığın kendisiyle gerçekleştiği şeyin farklılığın olduğu şeye 
dâhil olmaması ya o şeyin farklılığı menetmesi sebebiyledir ki bu şekilde 
nakz tamam olmuş olur. Ya da men etmemesiyledir ki bu şekilde ise (ma- 
hiyet ve zâtilerinde farklılığın imkânsızlığı şeklindeki) delil tamam olmaz. 
İşte bu noktadan hareketle bazıları dereceli anlamdaşlığın ve iştidâdın (ya- 
ni fertlerinin bir kısmının diğerlerine göre daha güçlü veya zayıf olması- 
nın) yokluğuna varmıştır. Bazıları ise dereceli anlamdaşlığın mahiyette ve 
zâtilerinde de varlığını kabul etmişlerdir. Hatta uzun çizgideki çizgi olma 
mahiyetinin daha tamam, kısa çizgide çizgi olma mahiyetinin daha eksik 


olduğunu kabul etmişlerdir. 


İkinci Mebhas: (Rengin Hakikatinin Olmadığı İddiası) 
Bazılarının iddiasına göre, rengin hakikati yoktur. Sadece ışığın kar, kö- 


pük, ezilmiş cam ve billur parçaları gibi şeffaf cisimlere karışmasıyla beyaz; 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


ışığın cisme nüfüz edememesiyle de siyah hayal edilir. Onun içindir ki ıslak 
elbisede görüldüğü gibi hava çıkıp ışığın nüfüz edememesiyle suya siyahlık 
nispet edilir. Diğer renkler ise bu iki durumdaki farklılıklarla gerçekleşir. 

İşin gerçeğine gelince İbn Sinâ'nın ifade ettiği üzere yukarıda ifade edi- 
len sebepler renklerin oluşmasının bir kısım sebepleridir. İbn Sinâ şöyle 
demiştir: “Bu şekilde beyazın oluşacağından şüphe etmeyiz. Fakat biz bu 
şeklin dışında da beyazın oluşabileceğini iddia ediyoruz. Örneğin haşlan- 
mış yumurta, bakire sütü denen ilaç ve kireç böyledir.” Bazıları ise sade- 
ce beyazın olmadığını söylemekle yetinmişlerdir. Zira beyaz çıkabilir ve 
yerine diğer renkleri kabul edebilir. Hâlbuki siyah bunun aksinedir. Bu 
görüşün zayıflığı açıktır. 

(Renkleri hakiki nitelikler olarak kabul edenler temel renklerin hangileri 
olduğunda ihtilaf etmiştir). Temel renklerin beyaz ve siyah olduğu söylen- 
miştir. Beyaz, siyah, kırmızı, sarı ve yeşil olduğu diğer renklerin ise bileşimle 
oluştuğu da söylenmiştir. Bu hususta dayanılan esas, bazı durumlarda bu 


sonuçların görülmesidir. Açıktır ki bu, tümel bir hüküm ifade etmez. 


Üçüncü Mebhas: JIşık| 

Işık eğer mahallin zâtından kaynaklanıyorsa zâtidir. Örneğin güneş ışığı 
böyledir ve bu ışık “ziya” olarak isimlendirilir. Eğer ışık mahallin zâtından 
kaynaklanmıyorsa arazidir. Örneğin ay ışığı böyledir ve “nür” olarak isim- 
lendirilir. Arazi ışık Güneş'in karşısında duran şeylerin ışığı gibi eğer doğ- 
rudan ışık kaynağından meydana geliyorsa birincil ışıktır. Değilse ikincil ve 
üçüncül ışık diye devam eder. Örneğin yeryüzünün güneşin doğmasından 
evvelki ışığı (ki ikincil ışıktır) ve evin odalarının ışığı (ki üçüncül ışıktır) 
böyledir. Bu şekildeki ışımalar yok oluncaya kadar devam eder ki bu yok 
olma “karanlık”tır. Karanlık ışıma melekesinin yokluğudur. Yoksa karanlık 
vücüdi bir nitelik değildir. Vücüdi bir nitelik olsaydı mağarada oturanın 
dışarıda duranı görmesine -tam tersinde olduğu gibi- engel olurdu. Zira 
engelin göreni veya görüleni kuşatması arasında fark olmadığı kesindir. 
Aynı zamanda karanlık “O karanlıkları ve aydınlığı yarattı.” âyetinden 


öğrenilen yaratılmışlığa aykırı olacağı için sırf yokluk da değildir. 


1 Enâm,7/1. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


(Filozofların) havada görülen aydınlatıcı şey sırf hava mı, yoksa havaya 
karışan |duman ve buhardan) parçalar mı olduğu hakkında tereddütleri 


vardır. 


Gölge ise aydınlatıcı şeyin karşısındaki havada meydana gelen Jışıkltır. 
Bu aydınlatıcı şey güneş ve ateş gibi zâtıyla veya Ay gibi başkasıyla aydın- 
latıcı olabilir. Gölgeyi başkasıyla aydınlatıcıdan elde edilen Jışık| olarak 
tarif etmek ise Jtarifine| dâhil olmayan şeyleri uzaklaştırmaz. Zira bu ifade 
Ay'ın karşısındaki (havada) oluşan ışığı da kapsamaktadır. (Hâlbuki ay ışı- 
ğı ittifakla gölge değildir). 

Işık eğer cisim üzerinde parladığında sanki cisimden çıkıyor ve cismi 
örtüyor gibi olursa, bu durumda güneşte olduğu gibi zâtisine şua/ışın; ay- 


nadan yansıyanda olduğu gibi arazisine de berik/ışıltı ismi verilir. 


Dördüncü Mebhas: JIşığın Küçük Cisimler Olduğu İddiası| 
Aydınlanan şeyde meydana gelen ışık, bazen yüksekte bazen hareketli 


bazen de aydınlananla bizzat aydınlatıcının arasında olan aydınlatıcıdan 
olunca, (bazı filozoflar| ışığın kendisinin aşağı, (aydınlatıcının| peşi sıra ve- 
ya terse hareket ediyor olduğunu vehmetmiş, buna dayanarak ışığın Jaraz 
olmayıp| aydınlatıcıdan ayrılıp aydınlanana birleşen küçük cisimler oldu- 
ğunu J|iddia etmişlerdir). 

Bu görüşü |yani ışığın cisim olması görüşünü) doğal hareketlerin muh- 
telif yönlere olmasının, güneş feleğinden yeryüzüne felekleri yararak bir 
anda gelen hareketin olmasının ve duyu konusu cisimlerin ötesindeki şey- 
lerin sağlıklı bir göz için daha açık olmasının düşünülememesi geçersiz 


kılar. 


Beşinci Mebhas: JIşığın Renkten Farklı Oluşu| 

Işık hakikatte renkten ayrıdır ve görülebilmesi için de rengin şartıdır. 

Birincisine |yani ışığın renkten ayrı oluşuna) gelince: Bu, duyuların şe- 
hadetiyle, ışıklarda zıtlığın olmayıp renklerde zıtlığın olmasıyla, aydınlatıcı 
olmayan siyahta ve geceleyin ışığı görünüp rengi görünmeyen billurda ol- 


duğu gibi varlıklarının birbirinden ayrılmasıyla (sabittir). 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


İkincisine |yani ışığın rengin görülmesinde şart oluşuna| gelince, |bu- 
nun delili şudur:| Rengin varlığı kesin olduğu ve (görmel şartları da ger- 
çekleştiği hâlde karanlıkta renk görülmez. 

Bazılarına göre, ışık rengin zuhürudur. Mutlak zuhüru ışığın kendisi- 
dir. Mutlak gizliliği ise karanlıktır. İkisinin ortası da gölgedir. Gölgenin 
(zayıflık ve güçlülük bakımından) mertebeleri de |zuhür ve gizlilik tarafla- 
rından bir)| tarafa yakınlık derecesine göre farklılaşır. Bu görüşü ileri süren- 
lerin itimada şayan bir delilleri yoktur. 

İbn Sinâ'ya göre ise ışık rengin varlığının şartıdır. Zira karanlıkta rengin 
görülmeyişi rengin yokluğundandır. Yoksa (rengin görülmeyişi| karanlık 
havanın, görmeye engel oluşundan değildir. Delili de şudur: Mağarada 
oturan mağaranın dışındaki ateşin etrafında olanları görür. 

Bu şöyle reddedilmiştir: Karanlıkta rengin görülmeyişi görülmenin şar- 
t olan görüleni kuşatan ışığın olmamasındandır. 


A < 


İmam Razi “(Mahallin) ışığı kabul etmesi rengin var olması şartına bağ- 
lıdır. Rengin, ışığın varlığı için şart olması ise kısır döngü olur.” demiştir. 
Bu görüş zayıftır. Zira bu “devr-i mean”dir (devr-i mean ise imkânsız de- 


ğildir). 
Üçüncü Tür: İşitilir Nitelikler 
İşitilir nitelikler hakkındadır. İki bahistir. 


Birinci Bahis: (Ses) 

Bize göre ses, diğer hâdis şeyler gibi sırf Allah Teâlâ'nın yaratmasıyla- 
dır. Filozoflara göre ise ses, çarpma ve ayrılma sonucundaki dalgalanmayla 
havada meydana gelen bir niteliktir. Yoksa ses bazılarının zannettiği gibi 
dalgalanmanın veya çarpma ve ayrılmanın kendisi değildir. Çünkü bun- 
lar işitilir şeyler değildir. Sesin hariçte varlığı bulunduğuna ve duyuların 
konusu olduğuna, sesin geldiği yönü idrak etme ve yakın veya uzak me- 
safeden geldiğini ayırt etme delâlet eder. Bu, çarpan havanın o yönden 
gelmesinden ya da yakın olanın çarpmasının güçlü; uzak olanınkinin zayıf 
olmasından kaynaklanmaz. Öyle olsaydı ters yönden duyan kulağa gelen 
sesin, ters yönden geldiği idrak edilemezdi ve uzaktan gelen güçlü ses ya- 


kından gelen zayıf sesten ayırt edilemezdi. 


voli 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Sesin kendisini taşıyan havanın işitme kanalına girmesiyle oluştuğu- 
na, sesin rüzgârlı havada meyil göstermesi, borunun bir tarafı birinin 
ağzında diğer tarafı diğer kimsenin kulağında olduğunda biri konuş- 
tuğunda sadece diğer kişinin sesi duyması ve uzaktaki baltanın vurma 
sesinde olduğu gibi sesin sebebini gördükten sonra sesin ulaşması delâ- 
let eder. Bu tarz örnekler emârelerdir. Başkasına karşı hüccet olmasa da 
hadsi kesin bilgi ifade etmeleri de uzak görülemez. Ancak bu gibi nite- 
liklerin havanın bütün parçalarıyla kâim olması ve |bu niteliklerin) rüz- 
gârın esmesine, sert cisimlerin menfezlerine nüfüz etmesine rağmen ol- 
dukları gibi devam etmeleri uzak görülse bile uzak değildir. Aynı şekilde 
yankıda olduğunu iddia ettikleri gibi bu niteliklerin pürüzsüz bir cisme 
çarptıktan sonra dönmesi de |uzak görülse bile| uzak değildir. Ki (yan- 
kının oluşumunda| ister ulaşan şey dönen havanın kendisi kabul edilsin 
isterse de aynı nitelikle yüklenmiş -ki görünen odur- başka bir hava ka- 


bul edilsin durum değişmez. 


İkinci Bahis: |Harf| 
Sese bazen bir nitelik ârız olur ki bu nitelikle ses kendi benzerlerinden, 
işitilen şeyde keskinlik ve ağırlık bakımından bir ayrışmayla ayrışır ki bu 


nitelik harftir.! 


Harfler sessiz ve sesli kısımlarına ayrılır. Sesli harfler maksür ise hare- 
keler, memdüd ise medlerdir. Harekenin buradaki manası (sessiz) harfin 
mahrecinin med harflerinden birinin mahrecine doğru uzatılmasından 
meydana gelen niteliktir. “Vav”a doğru uzatma damme, 'elif”e doğru fet- 
ha, “yâ”ya doğru ise kesredir. Sesli harfle |telaffuza| başlamanın imkân- 
sızlığı zâtı itibariyledir. Yoksa sakin olmasından değildir. Zira kesindir ki 
harekeli üzerinde durma ve sessiz harflerden iki sakinin birleştirilmesi gibi 
her ne kadar (Arapça gibi| bazı dillerde kullanımı caiz olmasa da sakinle 
telaffuza başlama, |telaffuz| aletinde kusur olması durumu dışında müm- 


kündür. 


I  Buttanım İbn Sinâ'ya aittir. Bkz. Teftâzâni, age.,c.1,s. 161. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Yine harf (bir diğer itibarla| “tâ” harfinde olduğu gibi ânsal ve “fe” har- 
finde olduğu gibi zamansal kısımlarına ayrılır. Yine harfler iki sakin “be”de 
olduğu gibi mütemâsil, “be” ve “te” harflerinde olduğu gibi birbirlerinden 
zât bakımından farklı veya harekeli ve sakin “be” yahut dammeli ve fethalı 


“be”de olduğu gibi birbirinden arazla farklı kısımlarına ayrılırlar. 


“Lâm” gibi maksür sesli harfle birlikte sessiz harf, maksür makta! (hece) 
olarak isimlendirilirken “lâmelif” gibi memdüd sessiz harfle birlikte sesli 
harf, memdüd makta' olarak isimlendirilir. Bazen “hel” örneğinde olduğu 
gibi kendisinden sonraki sakinle birlikte maksâr makta'ya memdüd mak- 
ta' denir. Memdüd makta! iki sessizdir. Aralarında maksür bir sesli vardır. 
“Lâmelif” böyle değildir. Zira o sadece bir sessiz ve memdüd bir sesliden 
oluşur. Arapça'da itibar edildiği üzere aralarında maksür bir sessiz yoktur. 
Bunun sebebi memdüd seslinin sadece maksüra işbâ' (tokluk) için olması- 
dır. Dolayısıyla maksür, memdüdun içindedir ve bir parçasıdır. 


Harflerden kısımlarıyla birlikte müfred ve bileşiğe ayrılan söz (kelâm) 
oluşur. Söz aynı zamanda lafız olarak da isimlendirilir. Bazen de söz, “kı” 
ve “kı” de olduğu! gibi tek makta'dan oluşsa da anlamlı olana özgü kılınır. 
Lafız ise Janlamlı olsun ya da olmasın) makta'lardan oluşana denir. Bu 
şekilde lafız, harf ve makta'nın mukabiline denk düşer ki bu noktada “Bi- 
leşiğin parçaları lafızlar veya harfler veya makta'lardır.” denir. 


Fârâbi lafzın nicelik kabilinden olduğunu iddia etmiştir. (Şöyle kil lafız 
bütününün bir parçasıyla ölçülmesinin mümkün olduğu şeydir. Çünkü 
her lafız maksür veya memdüd makta yla veya ikisinden bileşik makta'yla 
ölçülür. 

Bu şöyle reddedilmiştir: Ölçülme cisimde olduğu gibi (lafzın zâtıyla 
değil| arazladır. 


Dördüncü Tür: Tadılır Nitelikler 


Tadılır niteliklerdir. Onlar da tatlardır. Temel tatlar dokuz tanedir. Çün- 
kü sıcak, latifte keskinlik oluşturur. Kesifte ise acılık oluşturur. Mutedilde 
ise tuzluluk oluşturur. Soğuk ise latifte ekşilik, kesifte kekrelik, mutedilde 
ise burukluk oluşturur. Mutedil ise lâtifte yağlılık, kesifte tatlılık, mute- 
dilde ise yavanlık oluşturur. Sonra bu temel tatlardan bileşimlerle sayısız 


türler oluşur. 


1 Burada “kı” ve “kır” kelimeleri korumak anlamındaki “veka” fiilinin müzekker ve müennes emir kipleridir. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Beşinci Tür: Koklanılan Nitelikler 


Koklanan niteliklerdir. Onlar da kokulardır ve türlerinin isimleri yok- 
tur. Ancak |ya| güzel ve kötü koku gibi uyumluluk ve uyumsuzluk bakı- 
mından isimleri olur; ya tatlı koku gibi birlikte olmakla isimleri olur; ya da 


misk kokusu gibi nispetle isimleri olur. 


İkinci Kısım: Nefsâni Nitelikler 
Nefsâni nitelikler yani canlı nefislere özgü nitelikler, eğer yerleşikseler 


“meleke”, değilseler “hâl” diye isimlendirilirler. 


Nefsâni Niteliklerden Biri Hayattır. 


Hayat duyulur âlemde duyu ve hareketi gerektiren bir güçtür. Yani ha- 
yat, duyu ve hareket güçleri için ilkedir. İşte bu, onların “Hayat, türün iti- 
dâlini izleyen ve sair güçlerin yani hayvansal güçlerin kendisinden feyezân 
ettiği bir güçtür” sözleriyle kastettikleridir. Hayat, ilke ve ilkeye sahip olan 
birbirinden ayrı olduğu için duyu ve hareket güçlerinden başkadır. Aynı 
zamanda bitkilerde hayat bulunmadığı hâlde onlarda da var olduğu için 
beslenme gücünden de başkadır. Bunun içindir ki felçli veya kurumuş 
uzuvda beslenme, hareket ve duyu olmadığı hâlde hayat (uzvun çürüme- 
mesi gibi) eseriyle var olur. 

Bize göre hayat için mizacın itidâli, bünyenin ve hayvâni ruhun var 
olması şart değildir. Zira kesindir ki Allah Teâlâ'nın |basitlerde hatta| bö- 
lünemeyen parçada hayat yaratması mümkündür. Filozoflar ve Mu'tezile 
ise bünyenin yok olması, itidâl ve ruhun kaybolmasıyla hayatın bittiğinin 


görülmesine dayanarak buna muhalefet etmiştir. 


Bizden hayat için bunların şart olmayacağına) şöyle istidlâlde bulunan 
olmuştur: Eğer bu şeyler hayat için şart olacak olsa, bu durumda ya iki par- 
çada tek hayat kâim olur ki bu da bir arazın birden fazla mahalde olmasını 
gerekli kılar. Ya da her parçada hayat kâim olur ki bu durumda iki tarafta 
da hayatın şart olması kısır döngü olurken tek tarafta şart olması tercih 


edici olmadan tercih olur. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu istidlâl şöyle reddedilmiştir: Hayat geçtiği üzere toplamla kâimdir. 
Bunu |yani iki tarafta da hayatın şart olması| kabul edilse bile (buradaki 
kısır döngü devr-i tekaddümi değil| devr-i meandir. Yine (tek tarafta şart 
olması) kabul edilse bile (tercih hususunda) bir dayanağın olmadığı men' 
edilmiştir. Söylenebilecek en fazla şey (tercih edicinin olmadığı değil) bi- 
linemediğidir. 

Ölüme gelince o, hayatın yok olmasıdır. Yani hayatla vasıflanan şeyden 
hayatın yok olmasıdır. (Dolayısıyla ademidir|. Ya da ölüm hayata zıt bir 
niteliktir. (Dolayısıyla vücüdidir|. Sanki bu (son tanım) “Ölüm Allah'tan 
veya melekten bir fiil olup herhangi bir yaralama/zorlama/etki olmadan 
hayatın yok olmasını gerektirir.” diyenlerin (yani mu'tezililerin| kastet- 
tikleridir. Zorluk kaydının konması öldürmenin tanımın dışında kalması 
içindir. Ayrıca tanımdaki fiil (tesir değil| eser manasındadır. Çünkü tesir 
öldürmedir (ölüm değildir). Birinci tanıma göre |âyetteki'J ölümün yara- 


ulması ölümün takdiridir veya sebeplerinin yaratılmasıdır. 


Nefsâni Niteliklerden Biri de İdraktir. 
Birkaç mebhasta açıklanacaktır. 


Birinci Mebhas: |İdrakin Hakikati| 

Açıktır ki biz bir şeyi idrak ettiğimizde o şeyin akılda diğer şeylerden ay- 
rışması ve belirmesi söz konusudur. Bu, idrak edilen şeyin hârici varlığıyla 
değildir. Zira idrak edilen çok şey vardır ki hârici varlığı bulunmaz. Yahut 
bir şeyin hârici varlığı bulunduğu hâlde idrak edilemeyebilir. Dolayısıyla 
idrak, idrak edilenin akli varlığıyladır. O da akli sâret manasındadır. Bir 
şeyi idrak etmenin hakikati de o şeyin akılda hazır olmasıdır. İdrak bazen 
nefsin kendi zâtını ve sıfatlarını idraki gibi şeyin hakikatiyle gerçekleşir. 
Bu durumda iki şey arasındaki başkalık itibâri olur. Kendini tedavi edenin 
durumu buna örnektir. Bilginin bilgisinde de benzer durum Jyani itibâri 
başkalık) söz konusudur. Dolayısıyla |bilginin bilgisinin bilgisinin... şek- 
linde) sonsuz (idraklerin| var olması gerekmez. Bazen de idrak ya maddi 
şeylerde olduğu gibi soyutlanmış süretle ya da soyutlarda ve ma'dümlarda 


olduğu gibi soyutlanmamış süretle gerçekleşir. 


I Mülk,67/2 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Bir şeyin süreti ve hüviyeti birbirinden ayrı olduğu için idrak edenin 
idrak ettiği siyah, sıcaklık, yuvarlaklık vb. şeylerle vasıflanması gerekmez. 
Ayrıca nefiste süretin meydana gelmesi cevherde arazın meydana gelmesi 
gibi değildir. Bunun içindir ki iman, küfür, cömertlik ve cimrilik gibi akli 
manaların idraki nefsin onlarla vasıflanmasını gerektirmez. Ki buradaki 
tartışma |akli manaların| aksiyle ilgilidir. Dolayısıyla cisimde siyah ve be- 
yazın meydana gelmesi gibi (zihinde süretin değil de maddenin meydana 
gelmesi| nasıl olabilir ki! 


Sonra bu görüşe şunlar zarar vermez: |1J) Görülen bu siyahlıktır |si- 
yahlığın| misâli/hayâli (şebah) değildir ve düşünülen insandır onun süreti 
değildir. (2) Siz idraki nefiste yahut ortak duyuda kabul ediyorsunuz. Hâl- 
buki idrak örneğin (görülen şeylerde| göz zarında meydana gelir. (Eğer id- 
rak süretin husülü olsaydı idrak edenin süretin meydana geldiği yer olması 
gerekirdi). (3) (Sadece duyu organında süretin var olması idrak için yeterli 
değildir. Zira) bazen sâret duyu organında var olabilir ama nefsin yönel- 


mesi bulunmadığı için idrak söz konusu olmaz.' 


Sonra ilmi süretler akılda oluşması bakımından araz olsalar da düşü- 
nülen mahiyetin cevher olmasına aykırı olmazlar. Yani bu mahiyet dış 
dünyada var olduğunda bir konuda olmaz. Nitekim mahiyet tikel nefisle 
kâim olduğunda tikel; fertlerine nispeti bakımından ise tümel olur. Akılda 
(sürete ilişen) meydana gelmenin (husül) sürete nispeti, dışta varlığın ma- 
hiyete nispeti gibidir. Akli itibârdan başka fazlalık yoktur. İşte bu noktadan 
hareketle bilgi sâretin kendisi kılınabilir. Meydana gelmenin kendisi olma- 
sı bakımından süret bilgidir ve nefsin diğer sıfatları gibi dışta var olan bir 
arazdır. Meydana gelmenin sürete zâit olması bakımından ise süret sadece 
zihinde tahakkuku olan bir mefhum olur. Bilinene gelince o, süreti olandır 
süretin kendisi değildir. Ancak kendisinde yeni bir düşünme başlatılırsa 
kendisine hükümler eklenir ki bu hükümler ikinci ma'küllerdir. Bu itibârla 
(yani bilinenin süretin kendisi olmasıyla) hakiki olarak, tümeli bilinenin 
(mâlum) arazlarından kılmak doğru olur. 

Kelâmcılar zihni varlığı kabul etmeyince idraki de “idrak edenle idrak 
edilen arasındaki nispet” yahut “bu nispetin kendisine ait olduğu sıfat” 
olarak tarif etmişlerdir. 


1  Bueleştiriler Râzf'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, age.,c. 1, s. 168. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu görüşlerine ma'düm ve imkânsız şeylerin bilgisiyle itiraz yönelir. Zi- 
ra hiçbir şekilde dışta varlıkları olmayan için nispet düşünülemez. Buna 
göre tüm bunlarda Jyani dışta varlıkları olan ve olmayan şeylerde| süreti 


kabul etmek gerekir. Çünkü idrak tek bir manadır. 


Denirse ki: Sırf yokluğa nasıl nispet olmuyorsa aynı şekilde sırf yok- 
luğun süreti de yoktur. Eğer zihinde olana ait süret olarak alınırsa bu du- 
rumda zihinde ma'düma ait iki şey olacaktır: Süret ve süret sahibi. Bunun 


bâtıl oluşu açıktır. 


Deriz ki: (Zihinde) ma'düma ait sadece süret vardır. Bunun manası da 
onun asli olmayan bir varlığı olmasıdır. Bu süret zihinde kâim olması bakı- 
mından bilgidir. Zâtı bakımından ise mevcuttan farklı olarak |asli olmayan 


varlığı olan| bilinendir. Bilgi zihinde olan; bilinen ise dışta bulunandır. 


İbn Sinâ'nın ifadelerinde ise şöyledir: Akılda imkânsızın süreti yoktur. 
Tasavvuru ise ya benzetme yoluyladır ki şöyle olur: Siyahlık ve tatlılık ara- 
sında bu ikisinin birleşimi olan bir durum düşünülür. Sonra bu durumun 
beyazla siyah arasında imkânsız olduğuna hükmedilir. Yahut olumsuzlama 
yoluyladır ki o da şöyledir: Siyahla beyaz arasında birleşme diye bir mefhu- 
mun bulunmadığına hükmedilir. Sanki bu, bilineni olmayan bir bilginin 


varlığını kabul eden Ebü Hâşim'in kastettiğidir. 


İkinci Mebhas: (İdrakin Çeşitleri| 

İdrakin çeşitleri dörttür. Bunlar: İhsâs, tahayyül, tevehhüm ve taakkül- 
dür. İhsâs (duyumsama) için (1) maddenin bulunması, (2) (mekân konum 
gibi duyu için gerekli| heyetlerin çevrelemesi ve (3) idrak edilenin tikel 
olması şartı vardır. Tahayyül, birinci şartttan, tevehhüm ilk iki şarttan, ta- 
akkul ise tüm şartlardan soyutlanmıştır. 

Ebü'-Hasen el-Eş'ari'ye göre ise bir şeyin ihsâsı o şeyi bilmektir. 
Eğer bununla ihsâsın diğer bilgilerden taalluk ettiği şey ve yöntem dı- 
şında farklı olmadığını kastetmişse bu, bir şeyi tam bilmeyle onu ihsâs 
etme arasında bulduğumuz |zorunlu| farkla reddedilir. Şayet bu ifadeyle 
bunların bilginin türleri olduğunu kastetmişse tartışma bilginin mutlak 


idrak olarak isimlendirilmesinden kaynaklanan lafzi bir tartışma olur. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


(Doğrusu şudur:| Bilgi ihsâs dışındaki idrakler için kullanılır. Bazen de 
bilgi sadece sonuncusuna (yani taakküle| veya bileşiklerin idrakine özgü 
kılınır. Tikellerin ve basitlerin idrakine ise “marifet” denir. Yahut bilgi ke- 
sin, sabit ve gerçekle örtüşen tasdikler için kullanılır. Kesinlikten uzak tas- 
dikler “zan”, gerçekle örtüşmeyenler “mürekkep cehalet”, sabit olmayanlar 
ise “inanç” (yani mukallidin inancı| olarak isimlendirilir. İnançta gerçekle 
örtüşmeye itibâr edilmeyebilir (dolayısıyla doğru inanç yanlış inanç kı- 
sımlarına ayrılmaz). Şekte, hükümde tereddüt; vehimde ise ağır basmayan 
tarafı dikkate alma olduğu için, bu ikisini tasdik içerisinde değerlendirmek 
hatadır. Eğer şek ile iki tarafın eşitliği hükmü kastedilirse bu durumda şek, 
(bilgi, zan, mürekkep cehalet ve inanç şeklinde| yukarıda geçen |tasdiğin| 
kısımlarından biridir. 

İdrake ait süretin zihinden uzaklaşması (zuhül) tekrar elde etmeye ih- 
tiyaç duyacak kadar zihinden kaybolmayla neticelenirse bu durum “unut- 
ma”dır. Tekrar elde etmeye ihtiyaç olmazsa “yanılma”dır (sehv). Basit ceha- 
let bilgi melekesinin olmamasıdır. Mürekkep cehalet ise bilginin zıddıdır. 
Zira zıtlığın tanımı bunlar için doğru olur. (Çünkü mürekkep cehalet ve 
bilginin zatlarıyla birleşmesi imkânsızdır). Mu'tezile demiştir ki: Mürek- 
kep cehaletle bilgi mümâsildir. Zira aralarındaki fark (gerçekle| örtüşme 
ve örtüşmeme arazıyla gerçekleşir. Ayrıca bilgi zâtı devam etmekle bera- 
ber cehalete dönüşebilir. Örneğin, bir kimsenin Zeyd'in gün boyu ayakta 
kaldığına inanması fakat gerçekte Zeyd'in günün bir kısmında oturmuş 
olması durumu böyledir. 

Cevap: İlişen (ârız) bazen (mahiyetin| lâzımı olur ki bu durumda ilişe- 
nin farklılaşmasıyla iliştiği zât da farklılaşır. (Zeyd'in oturması örneğinde) 
iki hâlde de zâtın bir olması ise zaten tartışılan şeyin kendisidir. 


Üçüncü Mebhas: Bilginin Kadim ve Hâdis Kısımlarına 

Ayrılması) 

Bilgi kadim ve hâdis kısımlarına ayrılır. Hâdis bilginin /bilgiye is- 
tidât, icmâli bilgi ve tafsili bilgi şeklinde) üç mertebesi vardır. Çünkü 
hâdis bilgi ya sadece bi'l-kuvvedir ki buna istidât denir. Bu da zorun- 
lu bilgileri duyularla nazarileri de zorunlu bilgilerle elde edebilmedir. 


1 Teftâzâni'ye göre, Râzi ve müteaahhirlerden bir grubun benimsediği kesin olmayan tasdiklerin zan, şek 
ve vehim kısımlarına ayrılması tartışmaya açıktır. Zira şek bir şeyin olup olmamasındaki tereddütken 
vehim baskın olmayan tarafı dikkate almadır. Dolayısıyla zan da vehim de hüküm barındırmayan 
tasavvurlardan ibarettir. Eğer şek ile iki tarafın eşit olması hükmü kastediliyorsa bu durumda şek ayrı 
bir kısım olmaz; bu şek hükmünün kesinliği, sabit olması ve gerçekle örtüşmesine göre tasdiğin dört 
kısmından birine dâhil olur. Teftâzâni, age., c. 1, s. 170. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Ya da bi'l-fiildir ki bu da kendisinde tafsilâtın ilkesi olan basit bir emrin 
bulunması şeklinde icmâlen veya parçaları ayrıntılı düşünmeyle tafsilen 
olur. Bu, önce sayfanın tamamına sonrada harf harf sayfaya bakılması gi- 
bidir. İcmâli bakışta meydana gelen bütüne örtüşen tek bir sürettir yoksa 
bütünü oluşturan herbir parçanın süreti değildir. Tafsili bakışta meyda- 
na gelen ise (herbiri bir parçayla örtüşen) birden fazla sürettir. Bu şekilde 
İmam Râzi'nin “Tek süret farklı süretlerle örtüşmez; çeşitli süretlerde ise 
tafsili (bilgi meydana gelir). Bununla kastedilen ancak tafsilde bilginin (za- 
mansal bir) tertiple, icmâlde ise bilginin birden oluşması olabilir.” şeklin- 
deki ifadeleri cevaplandırılmış olur. 


Dördüncü Mebhas: |Nazari Bilginin Zorunlu Bilgiye Dönüşmesi| 


“Nazari bilginin Allah'ın yaratmasıyla zorunlu bilgiye dönüşmesinin 
mümkün olduğu hakkında ihtilaf bulunmamaktadır.” denilmiştir. Kâdi 
Bakıllâni bunun aksini de mümkün görmüştür. Zira taalluk ve teşahhuslar 
zâtın gereklerinden olmayan ârızi şeyler olduğundan bilgiler mütecanis- 
tir |yani mahiyetleri aynıdır). Dolayısıyla Zeyd'deki insanlık için müm- 
kün olanın Amr'daki insanlık için de mümkün olması gibi bir bilgi için 
mümkün olan diğer bilgi için de mümkün olur. “Mütecânis olmalarını 
kabul etsek bile türlerinin farklı olduğunda şüphe yoktur.” diyen, müte- 
cânis olmanın anlamında gaflete düşmüştür. Cumhur ise zorunlu bilginin 
nazari bilgiye dönüşmesini mutlak olarak men etmiştir. Zira yönelmeyle 
birlikte zorunlu bilgilerden ayrı olmak imkânsızdır. (İmâmü'l-Haremeyn 
gibi) bazıları ise kısır döngü (oluşmamıası| için |sadece| nazari bilginin şartı 
olan zorunlu bilgi de (zorunlunun nazariye dönüşmesini) men etmişlerdir. 
(Şöyle ki, bu şekildeki zorunlu bilgi nazariye dönüşse kendisi kendisinin 
şartı olmuş olur)|.Zorunlu bilginin nazari bilgiye dayanmasının mümkün 
olması hakkındaki tartışma ise |zorunlu tasdikin “hiçbir şekilde nazara ih- 
tiyaç duymayan” ve “hükmün kendisinde nazara ihtiyaç duymayan” şeklin- 
deki farklı tanımlarından kaynaklanan| lafzi bir tartışmaya benzemektedir. 

Beşinci Mebhas: |Hâdis Bilginin Bilinenin Çokluğuyla Çoğalması| 

(Kadim bilgi ittifakla birden fazla bilinene taalluk etmekle birden fazla 
olmaz). Hâdis bilgi, bilinenin birden fazla olmasıyla birden fazla olur mu? 


Şeyh Ebü'-Hasen el-Eş'ari ve Mu'tezile'den birçoğu bu soruya “evet” ceva- 
bı vermiştir. Gerekçeleri ise taallukun bilgiye dâhil olmasıdır. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Denilmiştir ki: Hayır, çünkü kadim bilgi de olduğu gibi taalluk bilgi- 
nin dışındadır. Bu ihtilaf bilginin (“izâfet” ve “izâfeti olan sıfat” şeklindeki 
farklı iki| tanımındaki ihtilafın uzantısıdır. 

(Ebü'-Hasen el-Bâhili tarafından) denilmiştir ki: Bilgi iki bilinenin 
nazari olması durumunda birden fazla olur. Bu da bir bilgide iki nazarın 
birleşmesinin gerekmemesi içindir. 

Bu görüş “İki bilinenin bir bilgiyle bilinmesi gibi bir nazarla meydana 
gelmesi de mümkündür.” şeklinde reddedilmiştir. Bu, zayıftır. 

Kâdi Bâkıllâni ve İmâmü”-Haremeyn demiştir ki: Eğer iki bilinenin bil- 
gisinin birbirinden ayrılması mümkünse bilgi birden fazla olur. Birden fazla 
olmadığı takdirde bir şeyin kendinden ayrılmasının mümkün olması gerekir. 

Bu görüş şöyle reddedilmiştir: İki bilinen bazen bir bazen de iki bilgiyle 
bilinebilir. (Yani bazen iki bilgiyle bilinebilme, iki bilinenin birbirinden 
ayrılmasının mümkün olması için yeterlidir). 

Sonra bilinenin birden fazla olmasıyla bilginin birden fazla olduğu du- 
rumda, iki bilinen birbirinin misli olsa da bunlara taalluk eden iki bilgi bir- 
birinden farklıdır. Tek bilinene taalluk eden iki bilgi ise birbirinin mislidir. 


(Âmidi tarafından) denilmiştir ki: Vakitleri bir olursa misil olurlar. Yok- 
sa vaktin farklı olmasıyla bilinenin de zorunlu olarak farklı olması gereke- 
ceğinden (misil olmaz| farklı olurlar. 


Altıncı Mebhas: (Bilginin Mahalli) 


Bilginin mahalli nakli delillerle sabit olduğu üzere kalptir. Bununla be- 
raber Allah Teâlâ istediği cevherde bilgiyi yaratabilir. Yalnız (muhakkiklerin 
sözlerinden) anlaşılana göre burada kalp ile kastedilen mâlum uzuv değildir 
(insanın ayrışmasını sağlayan ruhtur). Filozoflara göre ise bilginin mahalli 
düşünen nefistir (nefs-i nâtıka). Yalnız düşünen nefis tikellerde aletlerin va- 
sıtasıyla bilginin mahalli olur.' Bu hususa dair daha fazla açıklama gelecektir. 


Yedinci Mebhas: (Aklın Mahiyeti| 


Teklifin dayanağı olan akıl, Şeyh Ebü'-Hasen el-Eş'ari'ye göre bazı z0- 
runlu bilgileri bilmektir. Denilmiştir ki: “Akıl, zorunlu bilgilerin bilinme- 
siyle meydana gelen öyle bir güçtür ki onunla nazari bilgilerin elde edilme- 
si mümkün olur”. İşte bu “aletlerin arızasız olması durumunda kendisini 
zorunlu bilgilerin takip ettiği garize” ve “kendisiyle güzel ve çirkin şeylerin 
birbirinden ayrıştırıldığı güç” ile (kastedilen) anlamdır. 


1 Filozofların sözlerinden anlaşılana göre tümellerin bilgisinin mahalli nefistir. Tikellerin bilgisinin mahalli 
ise iç ve dış duyu organlarıdır. Ancak filozofların muhakkiklerine göre tümellerin de tikellerin de mahalli 
nefistir. Fakat nefis tümellere zâtıyla tikellere ise vasıtalarla mahal olur. Teftâzâni, Şerh/-Makâsıd, c. 1, s. 173. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Nefsâni Niteliklerden Biri de İradedir. 
İki bahisten oluşmaktadır. 


Birinci Bahis: (İradenin Tarifi| 

İrade, anlamı akılda neredeyse açık olan ve arzudan da farklı bir nite- 
liktir. Zira insan bazen arzulamadığı şeyi isteyebilir. Yahut arzuladığı şeyi 
istemeyebilir. Mu 'tezile'nin cumhuru ise iradenin, fayda inancı veya bu 
inancı takip eden meyil olduğunu kabul etmiştir. Bize göre ise bunlar ira- 
denin kendisi olmak bir yana şartı bile değildirler. Zira yırtıcı bir hayvan- 
dan kaçan önüne çıkan iki yoldan birisine sapar. (Diğer yola girmeyip bu 
yola girerken del ne fayda inancı ne de onu takip eden meylin varlığı söz 


konusudur. 


Ashabımızın zikrettiği “İrade bir sıfat olup fâil onunla yapma ve yap- 
mama şeklindeki iki makdürundan birini tercih eder.” şeklinde tarif ise 
iradenin inançtan ve meyilden farklılığını ortaya koymaz. Aynı şekilde ta- 
alluk ettikleri şeylerin makdür olmalarının gerekliliğini de ifade etmez. Ki 
böylece “İstemenin (irade) ve istememenin (kerâhet) taalluk ettiği şeyler de 


bazen isteme veya istememe olur.” sözü geçersiz olsun. 


Filozoflar ise Vâcibin mücib olduğunu iddia edince, bu ifadeyle Vâ- 
cip'ten iradenin olumsuzlanmasının çirkin bir şey olduğunu sezip iradenin 
bir çeşit ilim olduğunu iddia ettiler. Dolayısıyla iradeyi “Bilene göre iyilik 
ve yetkinlik olanın bilinmesidir.” şeklinde veya şayet bilgi, fâilden fiilin su- 
düruna mağlup olmaksızın ve zorlanmaksızın sebep oluyorsa “Fâilin fiilini 
bilmesidir.” şeklinde tarif etmişlerdir. Sonra demişlerdir ki: İradenin başka 
ve daha genel bir manası vardır. Bu ise “İnsanda ve başka şeylerde (yani 
diğer canlılarda) bulunan meyelâni bir hâldir.” 


İkinci Bahis: (Bir Şeyi İrade Etmenin Zıddını İstememe Olması| 

Şeyh Ebü'l-Hasen el-Eş'ari'ye göre bir şeyi istemek o şeyin zıddını iste- 
memektir. Öyle olmasaydı, bir şeyi isteme ya o şeyin zıddını istememenin 
zıddı veya mümâsilidir ki bu durumda bir araya gelemezler. Ya da o şeyin 
zıddını istememeden farklıdır. Bu durumda ise bir şeyi isteme, o şeyin 
zıddını istememenin zıddı olan o şeyin zıddını istemeyle bir araya gelebi- 
lir. (Zira birbirlerinden farklı olanların herbiri diğerinin zıddıyla bir araya 


gelebilir). 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Bu durumlardan birini kabul ettikten 
sonra diğerini kabul etmeyiz|, zira iki farklı şey bazen birbirini gerektire- 
bilirler (mütelâzım). Bazen de iki farklı şey tek bir şeyin zıddı olur. Şayet 
herbirinin diğerinin zıddıyla bir araya gelmesinin mümkün olması gerek- 
seydi, iki zıddın bir araya gelmesinin mümkün olması gerekirdi. 


Bu görüşe şöyle muârazada bulunulmuştur: Bazen bir şey irade edilir 
fakat zıddı hiç akla gelmeyebilir. Akla geldiğini farz etsek bile bunların aynı 
olmaları bir yana, -Kadi Bâkıllani birbirlerini gerektirdiklerine hükmetse 
de- birbirlerini gerektirdiklerine dahi delil yoktur. 


Nefsâni Niteliklerden Biri de Kudrettir. 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: |Kudretin Tarifi| 


Güç bir sıfat olup, başkası olmak bakımından başkasında değişmenin 
ilkesidir. Bu da ya bir kastla beraberdir veya değildir. Bu ikisinden her bi- 
rinin de ya eserleri farklıdır ya da değildir. Bunlardan birincisi (yani kastla 
ve şuurla olan ve eserleri farklı olan| hayvâni, ikincisi (yani kastla ve şuurla 
olan ama eserleri farklı olmayan| feleki, üçüncüsü |yani kastla ve şuurla ol- 
mayan ama eserleri farklı olan| nebâti ve dördüncüsü |yani kastla ve şuurla 
olmayan aynı zamanda eserleri de farklı olmayan) unsüri güçtür. (Bunlar 
fillerin yakın ilkeleridir. Bu fiillerden herbirinin türsel sâretler ve nefisler 
gibi başka ilkeleri de vardır. Ancak| konu türsel sâretler ve nefisler hakkın- 
da değildir. Zira onlar cevherler kabilindendir (konu ise arazlardır|. 


Gücün kudret olmasında muteber olan ya kastla beraber olması veya 
eserlerinin farklılık göstermesidir. Bunun için “Kudret öyle bir sıfattır ki 
irade doğrultusunda etkide bulunur.” veya “Kudret öyle bir sıfattır ki bir- 
birinden ayrı fiillerin ilkesi olur.” denilmiştir. Hayvâni güç gibi bu iki tarifi 
de kapsayan ittifakla kudrettir. Unsüri güçler gibi bu ikisinden ayrı olan 
ise ittifakla kudret değildir. Feleki ve nebâti güçler gibi ikisinden sadece 
birini bulunduran ise ihtilaflıdır. (“Hâdis kudret Eş'ari'ye göre müessir de- 
ğildir. Dolayısıyla bu iki tarife de girmez.” denirse, biz de) kudretin bizim 
görüşümüz üzere hâdis kudreti de kapsaması için “Kudretle kast edilen 
(bi'-fiil etki etme değil| etki etme istidâdıdır (bil-kuvve).” |derizl. Bunun 
için denilmiştir ki: “Kudret öyle bir sıfattır ki kendisiyle bir şeyi yapma ve 


yapmama mümkün olur.” 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Vicdan kudretin (varlığına) şahittir. Mizacın ve bünyenin sağlıklı ol- 
masından başka bir sıfat olması nedeniyle kudret, bazı zâtlarda bulunur 


bazılarında ise bulunmaz. Yahut bazı fiillere etki eder bazılarına etmez. 


İkinci Mebhas: |(Hâdis Kudretin Fiilden Önce Bulunmaması| 


Fiil için (gerekli olan| hâdis kudret Mu'tezile'nin aksine fiilden önce 
bulunmaz. Bu husustaki delillerimiz şöyledir: (1) Kudret bir arazdır fiil 
zamanına kadar kalamaz. Kâdim kudret böyle değildir. (Zira kadim kudret 
araz değildir). (2) Fiil varlığından evvel mümkün değildir. Zira varlığın 
yoklukla birlikte olması imkânsızdır. Ayrıca (mümkün olsa| gerçekleştiği 
farz edildiğinde çelişki gerekir. 

Birinci delil şöyle reddedilmiştir: Arazların devam etmesinin imkânsız 
olduğunu kabul etsek dahi deriz ki:| fiili önceleyen kudretle kastedi- 
len, bilgi, meyil, temenni gibi (taalluk ettiklerinden| ittifakla önce olan 
şeyler gibi emsâlin yenilenmesiyle (teceddüd-i emsâl) süreklilik arz eden 


kudrettir. 


İkinci delil kadim kudretle nakz edilerek ve “hall”e reddedilmiştir. Hall 
şöyledir: İmkânsız olan ve çelişkiyi gerektiren, fiilin yokluğu şartıyla varlı- 
gıdır. |Yoksa| fiilin yokluk hâli yerine varlık hâli farz edilerek fiilin yokluğu 
hâlinde varlığı değildir. 

Mut'tezile kudretin sadece fiille birlikte taalluk etmesi durumunda |1| var 
olanı tekrar var etmenin |2)| teklifin imkânsız olmasının ve (3) kadim kud- 


retin eserlerinin de kadim olmasının gerekeceğini delil getirmiştir. 


Birincisine daha önce geçenlerle cevap verilir. (Şöyle ki, imkânsız olan 
var olanı var eden bu var etmenin (icâd) dışında başka bir var etmeyle o 
var olanı var etmedir). 

İkincisine ise şöyle cevap verilmiştir: Biz fiille mükellef olanda, kudre- 
tn fiile bi'-fiil taalluk etmesini şart koşmuyoruz. Aksine cisimlerin yara- 
tlmasıyla değil de kâfirin imanla mükellef olması gibi mümkün olmayla 


kudretinin taallukunu şart görüyoruz. 


Üçüncüsüne ise iki kudretin mümâsil olmasını men' edilerek cevap ve- 
ç 


rilmiştir. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


“Kötürüm gibi fiilden engelli kimse fiile kadir olamaz.” ve “Tek bir 
kudret birbirine zıt olmasalar dahi iki makdüra taalluk etmez.” |gibi| hu- 
suslar kudretin fiille birlikte olmasının uzantılarıdır. Mu'tezile iple bağlı 
kimseyle kötürüm arasındaki farkın zorunlu olduğunu söylemiştir. Nasıl 
olmasın ki! Bağlı kimsede, zât ve sıfatta bir değişme olmadığı gibi kudre- 
tin zıddının ilişmesi de söz konusu değildir. (Mu'tezile) tek bir kudretin 
farklı zamanlarda mütemâsillere taalluk edeceği hakkında ittifak etmiştir. 
(Mu'tezile'den| bazıları tek bir kudretin zıtlara taallukunun dönüşümlü 
olarak mümkün olduğunu kabul etmiştir. Ebü Hâşim ise bu hususta tered- 
düt etmiştir. Şöyle ki, O bazen Jirade, inanç gibi) kalbte ve (hareketler gibi| 
azalarda olan (her iki) kudretin, diğerinin taalluk ettiklerine değil kendi 
taalluk ettiklerine taallukunu mümkün görmüş, bazen ise (her iki kudretin 
bütüne taalluk ettiğini fakat| diğerinin taalluk ettiklerine tesir etmeksizin 
taalluk etmesini mümkün görmüştür. Bazen de iki hükmü! sadece kalbi 
kudrete özgü kılmıştır (zira kalbi kudret kendi taalluk ettiği şeylerle birlik- 
te azalardaki kudretin taalluk ettiklerine de taalluk eder). 


İşin gerçeği şudur: Şayet kudretle, var etme yoluyla fiillerin ilkesi olan 
güç -ki müessir kudret olarak isimlendirilir- veya âdetin işleyişi yoluyla fı- 
illerin ilkesi olan güç -ki kesbeden (kâsib) kudret olarak isimlendirilir- kas- 
tediliyorsa bu (yani müessir ve kâsib kudret| fiilden önce, fiille ve fiilden 
sonrada bulunur; iki makdüra taalluk eder ve iki zıdda nispeti eşittir. Eğer 
kudretle (var etme ve kesbetme şeklindeki| iki yönden birine göre tesirin 
tüm şartlarının toplamış güç kastediliyorsa bu (şekildeki) kudret fiille bera- 
berdir. Makdürlara nispetle şartların farklı olması nedeniyle bu kudret iki 
makdüra taalluk etmez. 


Üçüncü Mebhas: JÂcizliğin Kudretin Zıddı Olması| 


Acizlik kudretin zıttıdır. Ebü Hâşim'in görüşü üzere kudret melekesinin 
olmaması değildir. Zira biz kötürümün ve fiilden engellenmişin -kudretin 
olmaması bakımından birbirleriyle ortak olmalarıyla beraber- aralarında 
fark olduğunu biliriz. Bu durumda Ebü Hâşim fiilden engellenmişin kud- 
reti olmadığını söyleyebilir veya aralarındaki farkı, kudretin kötürümün 
aksine fiilden engellenmişin özelliği olması kılabilir. 


1 İki hüküm yukarıda ifade edilen hükümlerdir. Bunlardan biri, sadece kendi mahallindeki fiillere taal- 
lukken diğeri hem kendi mahallindekine hem de diğerinin mahallindekine taalluktur. Bkz. Teftâzâni, 
age.,c. 1, s. 179. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Acizliğin kudretin zıddı olmasının uzantısı olarak, görünenin aksine 
olsa da Şeyh Eş'ari'den şöyle bir görüş nakledilir: Aczin taalluk ettiği şey 
mevcuttur. Hatta kötürüm oturmaktan acizdir. Yani onda ardından otur- 
mayı getiren bir sıfat vardır. Yoksa kötürüm Jayağı kalkma) kudretinden 
aciz değildir. 

Bu görüşü şu geçersiz kılar: Kesindir ki meydan okumanın muhatabı 
olan kimselerin aciz olduğu şey Kur'an'ın benzerini getirebilmekti (yoksa 
aciz oldukları şey Kur'an'ın benzerini getirememek değildir). Acizlik lafzını 
bu sıfatla |yani fiili ardından getiren sıfatla) kudretin olmaması arasında 
ortak kabul etmek dilin kullanımına aykırıdır. 


Uykunun kudrete zıt olduğu hususunda tereddüt vardır. Zira uyuyan- 
dan fiillerin çoğunluğunun sâdır olması imkânsız iken bazı fiiller sâdır ola- 


bilmektedir. 


Huy/ahlak kudrete (meşhur zıtlıkla| zıttır. Zıt olması şu açıdandır: 
Huy bir meleke olup onunla fiiller nefisten kolaylıkla ve düşünmeden sâ- 
dır olur. Huyun iki tarafa (yani yapma ve yapmamaya| nispeti (kudretin 
aksinel eşit değildir. 


Nefsâni Niteliklerden Bir Diğeri de Haz ve Acıdır. 


Bu iki nitelik bedihidir. (Bununla beraber| bazen bu nitelikler, “Uyumlu 
olan şeyin uyumlu olması bakımından, uyumsuz olanın da uyumsuz olması 
bakımından idrakidir.” şeklinde tarif edilirler. Haz ve acı idrakten iki çeşit- 
tir. Bu ikisinde, idrak edene göre değişen (uyumlu ve uyumsuza| nispete ve 
uyumlu ile uyumsuzun süretine değil de zatına ulaşmaya itibar edilir. 

Hakikat şudur ki: Biz içimizde bir hâlet buluruz ki bu hazdır. Biliriz ki 
orada uyumlu olanı idrak vardır. Ancak lezzet uyumlu olanı idrakin ken- 
disi midir? Veya uyumlu olanı idrakten meydana gelen bir şey midir? Veya 
başkasıyla meydana gelebilir mi? Bu hususlarda tereddüt vardır. 

Haz bazen doğal olmayan hâlden çıkmak olarak tarif edilir.' Bu tarifi 
herhangi bir talep ve arzu olmaksızın, mal elde etmek veya bir güzelliği 
seyretmekle haz duyulması geçersiz kılar. 

Sonra haz ve acıdan her biri idrak bakımından maddi ve akli kısım- 
larına ayrılır. Akli olanlar daha güçlüdür. Zira akledilenler daha çoktur 
ve akli idrakler daha yetkindir. Akli ve maddi olanların ikisi de nefsâni 
niteliklerdendir (yoksa maddi olan duyulur niteliklerden değildir). 


1 Bu tarif Galen'e ve Zekeriyya er-Râzf'ye aittir. Bkz. Teftazâni, age., c. 1, s. 180. 


vel | 325 


gimme İİ Mali ÖYLE OS Olm pll ye ŞUBA çe gz 
çün 0 İÖ gine yeğ ye ile ya İİ e eye ya ze 
ö)A8 ye Yöyağli 
pls OİAN Şia OLMİ 8 şa Lil ERİN gzel deil alaz 
ENE İN ge 
4 İLAYI yaş ll e yaş AB İŞ 433 öy ayl La, öğ 
3SYI 
İÜ yg ll e İLİYI Lg yaş ila öl gm ya GAZİ LALA, 
ay le OY yla e Öİ3 33) a 
ÇİYI Gİ ga, b 
İS ba e e İğ SMA Moka Ol lap öy öle bea 
Ball İİ yele lez LOŞ Lg gzel SY ga öle a fir / 
bğize Vİ By MANİ lal 
428 Lİ Uİğ . SARN İSİyaf a3 Oİ gli İNİ ça e Gİ ig 
Bi ekley ham age hele ğeişi ve 
3İ Je işlek BEYİ alay izale ÇAN ULU e gale pl döş 
özi ib e e İle dzillar 
illa MY e lil yl ik YI BİN ya İS çi gi 
LAN ELA iye LAS 3 eh yola Sİ EY günel OY gi 


Un :J 

© ozesli kal gi 

© yaa ği 

 iiali 3 İ 

4D EM LE İM öİ gi 


> < som 4 Au — 


N i il N z 
«AYI GN e m Ya Cp YU BİNİ ya 5 e 
gli ip 


326 | 


20 


25 


ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Çünkü maddi olanda duyumsanan, kendisiyle haz alınan veya acı duyulan 


şeydir. Yoksa hazzın ve acının kendisi değildir. 


Acının maddi olanı özellikle de dokunmayla gerçekleşeni “veca'” şeklin- 
de isimlendirilir. İbn Sinâ acının/veca'ın sebebini, bitişikliğin parçalanma- 
sına ve sıcak ya da soğuk aykırı bozuk mizaca indirgemiştir. Çünkü yaş ve 
kuru edilgin niteliktir. Evet, bazen kuru dolaylı olarak acı verebilir. Çünkü 
kuru, sıkıştırmanın şiddetini peşi sıra getirdiği için bitişikliği parçalar. Yaş 
ise böyle değildir. Yaşın sonrasında meydana gelen uzama ise |yaşlıkla de- 
ğill maddeyledir. Uyumlu bozuk mizaç ise böyle değildir. Uyumlu bozuk 
mizaç uzvun cevherinde karar kılan, direnci ortadan kaldıran ve bu şekil- 
de (acı vermeme bakımından)| asli mizacın hükmünde olan şeydir. Bunun 


nedeni şudur: Duyu konusu olandan duyu organının etkilenmesinin şartı 


nitelikte farklılıktır. 


İmam Râzi Jacının sebebinin bitişikliğin parçalanması olmasına) şöyle 
itiraz etmiştir: (1) Parçalanma ademidir Jacının illeti olamaz|. (2) (Yine| 
beslenme ve besinlerin çözülmesinin devamı azalarda meydana gelen bir- 
çok parçalanmadır. Bununla beraber her hangi bir acı söz konusu değildir. 
(3) Ayrıca acı bazen, çok keskin bir şeyle kesmede olduğu gibi parçalan- 
madan sonra gerçekleşir. 

Bu itirazlara şöyle cevap verilmiştir (birincinin cevabı şöyledir): Parça- 
lanma bazı parçaların bazılarından ayrılması hareketidir |dolayısıyla ademi 
değildir). (Ademi olduğunu kabul etsek dahi| imkânsız olan ma'dümun se- 
bep olmasıdır. Ademinin özellikle de hazırlayıcı da sebep olması imkânsız 
değildir. (İkinci ve üçüncünün cevabı şöyledir:| Burada kastedilen şudur: 
Parçalanmanın duyumsanan miktarı eğer nefsin alışması ve süreklilik du- 
rumu olmaksızın nefsin yönelmesi ve şuurla birlikte duyumsayan uzuvda 
olursa, aykırı olması cihetiyle acı idrak edilir. Bu, acı vericidir. Acı vermesi, 
uzvun şeklinin layık olan yetkinliğini kaybetmesini peşisıra getirmesi vası- 
tasıyla olsa da böyledir. Dolayısıyla problem de kalmaz. 


Nefsâni Niteliklerden Bir Diğeri de Sağlık ve Hastalıktır. 


Sağlığı İbn Sinâ “Bir meleke veya hâl olup bulunduğu konudan fi- 
iller arızasız bir şekilde çıkar.” şeklinde tarif etmiştir. Yani sağlık yer- 


leşik olma sıfatıyla olsun ya da olmasın nefsâni nitelik cinsindendir. 
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Yoksa Şifa'da İbn Sina'nın “Sağlık hayvâni cisimde bir meleke olup bu me- 
leke sayesinde (doğal ve doğal olmayan| fiiller arızasız bir şekilde hayvâni 
cisimden çıkar.” şeklindeki ifadelerine dayanarak bazılarının benimsediği 
gibi yerleşiğe özgü değildir. Sağlığın tanımında İbn Sinâ melekeyi öne al- 
mıştır. Zira meleke daha baskın, daha şereflidir ve (hâlin aksine melekenin)| 
sağlık olduğunda ittifak vardır. İmam Râzi'nin “Sağlığın bu tanımı bitkile- 
rin sağlığını da kapsar.” şeklindeki iddiası ise meleke ve hâlin manasından 
gaflettir. (Zira meleke ve hâl canlı nefislere özgü nefsâni niteliklerdir|. İbn 
Sinâ'nın sağlığın insana özgü kılınmasını ifade eden “Sağlık öyle bir du- 
rumdur ki onunla insan bedeni kendisinden fiillerin arızasız çıkması için 
luygun) mizaç ve bileşimde bulunur.” şeklindeki sağlık tanımı ise sağlığın 
upta araştırılması itibariyledir. Sıhhat ve arızasızlıkla kastedilen ise fiille- 
re isnat edilmeleri deliliyle sözlük manalarıdır. Dolayısıyla |tarifte| kısır 
döngü yoktur. Tanımdaki “an” ve “min” kelimeleriyle mahalle yerleşenin 
(hâll) ve mahallin ilke olmasına delâlet edilmesi, birincinin fâili ikincisinin 
maddi ilke olmasına veya birincinin organik/aletsel (âli), ikincisinin fâili 
ilke olmasına binaendir. 

Hastalığa gelince, (İbn Sinâ| hastalığı bazen “sıhhate zıt meleke veya 
hâl” kabul ederken bazen de sıhhatin kaybolmasına denmesine binaen 
“sıhhat melekesinin olmaması” kabul etmiştir. Bazen de hastalık, ilkeden 
fillerin kusurlu çıkmasına denir. Hastalık ve sıhhat arasında Jadem-meleke 
değil de) zıtlık takdir edildiğinde hastalık ve sağlık nefsâni nitelikler cin- 
sinden olur. Bazen hastalık ve sağlığın çeşitleri sayılırken bu ikisinin veya 
sadece hastalığın duyu konusu şeyler kabilinden olduklarına veya nitelik- 
lerden olmadıklarına delâlet eden şeyler zikredilir. Bu tesâmühtür.' 

Hastalık için itibar edilen bütün fiillerin arızasız olmaması ise sağlık ve 
hastalık arasında ara bir durum sabit olmaz. Şayet bütün fiillerin arızalı 
olması ise (nekâhet dönemi gibi| ara bir durum sabit olur. 

Yine sevinç, gam, kızgınlık, korku, hüzün, tasa benzeri şeyler de nefsâni 


niteliklerdendir. Bu nitelikler hakkında inceleme olmayacaktır. 


1  Tesâmüh, bir kavramın kullanımında tanıma uygunluğa hassasiyet göstermeme anlamına gelir. 


volli 


555 İLİY GL 8 a il gzel gl çö Ala iel GL le 
es) bi meli le Gizliğ SİRİ İSİ LEY ASIN giy diğ 
Lİy albay ASL yine İTEN / ye İzak EN a ya ya ey 
4S iğ ale OLEN Ok pü ikale TİG OLONL ayaz 
gir gl Gİ İİ BİLE alk Azap GİS İLİNİ ve yaş Ba 
AİLEYİ Yİ Şaş in YL zl ol yaly zl 
İmla İL ya İS ğa le (YA 3 
le iy İYİ Sİ ole iğ le İY Oİ le ie 

uğ Aa $ks öyliş imali öl Ne Gİ ASİ öU alaz yö Gİ, 
ys ee bie e öl öz aldi) e İİ e e 
ALAN ASİ ei iye begi Lat pl leş İLAY 3 ASU a 
bi li pall yi gis öl le day be gel gil ii 5 Sİ şi 
eli 3 Lİ e 3 vb yeli 

ila al gl 2.8 2 Gİ İLAY aça alen pas 05 0) YERİNİ yönel çö 

MEL ea 3 0S ol 

lo YY eş lla Öziş b li akla la li igkaş 


e si 

dei 

(pEvİ gi 

vala ge OLANİ öl 0S a ll Jül z 

İLIYI giz yaa Ul gi ân gö ri SİN el şi). (yaz ge Yemi 
Mile öö ia 

ilgi te 1 

ği e öl Lİ baş İON Gİ by ya braliğ ASLİ ya İL ol ça V 
AE YAYİN gl azl ul Şi e İşh İğ 

pl i | laz: wg A 

lab yö İİİ özal all ii şi | elsi 2d 4 


om 14 — 


| 329 


330 | 


20 


25 


ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Üçüncü Kısım: Niceliklere Özgü Nitelikler 


Niceliklere özgü niteliklerdir. Bu ifadeyle şunu kastediyorum: Niceliğe 
özgü niteliklerin düzlük, eğim, oyukluk, diklik ve açı gibi (fertlerinin) bi- 
tişik nicelikler vasıtasıyla, teklik çiftlik gibi |fertlerinin| ise ayrık nicelikler 


vasıtasıyla bir şeye ilişmeleri tasavvur edilebilir. 


Hilkat de niceliğe has niteliklerden sayılabilir. Hilkat derken şeklin 
ve rengin toplamını kastediyorum. Hilkatin niceliğe has nitelik sayılması 
şeklin niceliğe özgü olması itibariyledir. Çünkü şekil, cismin sınırı veya 
sınırlarını kuşatma durumudur. Aynı şekilde renk de rengi yüzeye özgü 
kılanlarca niceliğe hastır. (Renk ve şekilden| bileşik (hilkat), şahsın kendi- 
siyle güzellik ve çirkinlikle vasıflanması bakımından bir birliği olduğu için 
(benzer bileşikler değil| sadece hilkat niceliğe özgü bir nitelik sayılmıştır. 
Bazılarına göre şekil konum kategorisindeyken açı ise bölünmeyi kabul 
etmesi bakımından niceliktir. Açı, tek çizgiye dönüşmeksizin bir noktada 
birbirine kavuşan iki çizginin kuşattığı yüzey olarak tarif edilmiştir. Bu- 
nunla açıyı “Açı o yüzeyden bükülen kısımdır.” şeklinde tarif edenlerin 
açıkça ifade ettiği üzere açının noktanın altındaki yüzey olduğu kastedil- 
miştir. 

Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Bölünmeyi kabul etme açının zâtı iti- 
bariyle olmayabilir. Nasıl olsun ki bir kere açıda niceliğin lâzımı yoktur. 
Niceliğin lâzımı da ikiyle çarpmayla geçersiz (bâtıl) olmamadır. (Muhak- 
kikler açıyı nicelik değil, niceliklere has nitelik olarak kabul etmişlerdir). 
Bunun için açı, iki çizginin birleştikleri noktada yüzeyden kuşattığı şekil 


olarak tarif edilmiştir. 


Dördüncü Kısım: İstidâdi Nitelikler 


Bu nitelik hasta olmaya yatkınlık ve yumuşaklık gibi edilgiye şiddet- 
li istidâttır. Bu istidâda kuvvetsizlik denir. Yahut bu nitelik sağlıklılık ve 
sertlikte olduğu gibi mukâvemet göstermeye edilgen olmamaya şiddetli 
istidâttır. Buna da kuvvet denir. (Kuvvet ve kuvvetsizlik kısımlarının) ortak 
noktası, bir nitelik olup kendisiyle, kabul eden şeyde iki kabul cihetinden 


biri ağır basar. 
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Denilmiştir ki: Yahut bu nitelik güreşte olduğu etki etmeye şiddetli 
istidâddır. (Dolayısıyla istidâdların üç kısmı olmuş olur). (Bu üç kısmın| 


ortak noktası, hârici bir durum gibi yetkin cismâni istidât olmadır. 
Bu görüş iki yönden reddedilmiştir: 


Birincisi: Örneğin güreş, o sanatın ilmiyle ve fiillere güç yetirmeyle ve 
azaların sertliğiyle alakalıdır. Sanatın ilmi ve fiillere güç yetirme nefsâni 
niteliklerdendir. Azaların sertliği ise birinciye (yani kuvvete| döner |dola- 


yısıyla üçüncü kısım gerçekleşmez|. 


İkincisi: Sıcaklık, duyu konusu şeylerden olmakla birlikte yakmaya şid- 


detli bir kuvvettir. 


Bu iki yönün de bina edildiği şey, niteliğin dört kısmının zât bakımın- 


dan birbirlerinden ayrı oluşudur. 


DÖRDÜNCÜ FASIL: MEKÂNDA OLUŞ (EYN) 


Eyn mekânda olma demektir. Bu hususu incelemede iki yöntem vardır. 


Birincisi: Kelâmcıların Yöntemi 


Bunun da iki bahsi vardır. 


Birinci Bahis: |Oluş| 


Oluşun (kevn) varlığı zorunludur. Dört çeşit oluş vardır. Zira bir cev- 
herin bir mekânda meydana gelmesine, diğer bir cevhere nispetle itibar 
edildiğinde eğer ikisinin arasına bir üçüncü cevherin girmesi mümkünse 
bu oluş yakınlık ve uzaklık kısımlarıyla “ayrılık”tır. Giremiyorsa “birleş- 
me”dir. Komşuluk (mücâveret) ve temas |doğruya| en yakın görüşe göre 
birleşmenin isimlerindendir. Birleşme bir cevherle kâim olur. Birleşmiş 
olan cevherlerden her birinde, diğerine nispetine itibar edilmese de ken- 
disiyle kâim bir birleşme vardır. Bir şeyin bulunduğu mekânda varlığı- 
nın öncesi varsa “sükün”dur. Öncesi başka bir mekânda ise “hareket”tir. 
Sükün birinci mekânda ikinci var olmadır. Hareket ise ikinci mekânda ilk 


var olmadır. 
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(Bazı kelâmcılara göre) hudüsun ilk anındaki var olma, ne hareket ne 
de sükündur. Dolayısıyla (oluşlar dörtle| sınırlandırılamaz. 


Kâdi Bâkıllâni ve Ebü Hâşim hudüsun ilk anındaki var olmanın sükün 
olduğunu söylemiştir. Çünkü hudüsun ilk anındaki var olma Jaynı hay- 
yizdeki| ikinci var olmanın mümâsilidir. (Bir hayyizde ikinci var olma 
ise ittifakla sükündur. Dolayısıyla hudüsun ilk anındaki oluş da sükün 
olur). Bu ise hareketin sükünların toplamı olmasını gerektirir. Zira ikinci 
mekândaki birinci oluş da aynı şekilde sükündur. Ki (Bâkıllânil bunun 
sükün olduğunu kabul etmiştir. Hatta denilmiştir ki: Her hareket sükün- 
dur ama her sükün hareket değildir. Hareket ve sükün arasındaki zıtlık ise 
bir mekândaki sükünla o mekândan ayrılan hareket arasındadır. Yoksa bir 
mekândaki sükün ile o mekâna doğru hareketin arasında zıtlık yoktur. Zira 
bu hareket sükünun kendisidir. 

Bu görüşe |Âmidi tarafından) şöyle itiraz edilmiştir: Eğer bu görüş doğ- 
ru olsaydı ikinci mekândaki ikinci var olmanın birinci var olma gibi hare- 
ket olması gerekirdi. “Harekette o mekânda var olmada öncesi olmamasına 
itibar edilir.” sözü ise ilzâmı savuşturmamaktadır.' 


Tahkik şöyledir: Mesafenin iki tarafında hareket eden için, karar kıl- 
mayıp sürekli olan mekânda var olmalar söz konusudur. Eğer hareketle 
gerçekleşmiş olan kastediliyorsa bu durumda hareket, başka bir mekânda 
var olmanın ardından var olmadır. Eğer başlangıçtan bitişe uzanan vehme- 
dilen hareket kastediliyorsa (bu takdirde) hareket, birbirinin peşi sıra gelen 
mekânlarda art arda var olmalardır. Sonra eğer sükün mekânda bekleme 
şartı olmaksızın var olmanın ismi kabul edilecek olursa, bu durumda hare- 
ket sükün veya sükünların toplamıdır. Ama sükün için mekânda bekleme 
şartı kabul edilirse bu olmaz. Bu durumda sükünun ikinci var olma veya 
iki var olmanın toplamı olmasında ise tereddüt vardır. 


Gerçek şudur ki: Oluşun hakikati dört oluşta da birdir. Hatta bir şey 
farklı itibarlarla bazen birleşme bazen ayrılma bazen hareket bazen de 
sükün olabilir. Mutlak olarak oluşların zıt olduğunu söyleyen (Bâkıllâni| 
bununla varlıkta birbirinden ayrışmış oluşların birleşmelerinin imkânsız 
olduğunu kastetmiştir. Zira iki oluş bir cevheri bir mekâna özgü kılmakla 


I o Âmidi'ye göre iki oluşun bu şekilde mümâsil kılınması doğru değildir. Böyle olması durumunda itti- 
fakla sükün olan ikinci mekândaki ikinci var oluşun hareket olması gerekir. Çünkü bu oluş ilk oluşun 
mümasilidir. Hâlbuki bunu söyleyen yoktur. Buna karşı “Harekette muteber olan aynı mekânda önce- 
sinde olmamadır.” denebilir. Fakat bu savunma söz konusu ilzâmı savuşturamaz. Çünkü “Sükün için de 
mekân bakımından başka bir hayyizle bitişik olmama muteberdir.” denebilir. Ancak onların iddia ettiği 
üzere bir hayyize yönelen hareketin sükün olması, sükünun iki hayyizle olması gibi bir durum ortaya 
çıkarır. Bu ise sükünda itibar edilen söz konusu özelliğe aykırıdır. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 189. 
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mütemâsil olurken iki mekâna özgü kılmakla birbirlerine zıt olur. Çünkü 
cevherin iki mekânda bir anda oluşu zorunlu olarak imkânsızdır. Dolayı- 
sıyla hangisi olursa olsun iki oluş birleşmezler. Bunun bina edildiği şey te- 
masın oluşlardan olmamasıdır. Eğer temas oluşlardan olsaydı altı cevherle 
kuşatılmış cevherde olduğu gibi (bir cevherde| Jaltı tane temas şeklinde) 
oluşların birleşecekleri açıktır. Bazılarından nakledildiği üzere bunun (yani 
bir cevherin birden fazla cevhere temasının) men'i ise mükâberedir. 


İkinci Bahis: (Harekete Göre Cismin Durumları) 


Gerçek şu ki, (1) hareketli cismin içindeki parçaları da hareketlidir. 
(2) Yerde veya havada sabit duran bir cisim, üzerindeki suyun ve havanın 
değişmesi durumunda da sükün hâlindedir. Zira bu hususta aklın ve örfün 
mutabakatı vardır. Birincideki ihtilaf, cismin iç parçasının mekânı hakkın- 
daki tartışmaya dayanır. İkincideki ihtilafın dayandığı tartışmalar şunlar- 
dır: Mekân yaratılmış boyut mudur? Yoksa kuşatanın iç yüzeyi midir? (Yi- 
ne| bir hâlde hareketin iki cihetinin ayrı olmasını mümkün kılacak şekilde! 
mekân tutandan (mütehayyiz) mekânın (hayyiz) ayrılmasıyla hareket var 
olur mu? Yoksa kaçınılmaz olarak mekân tutanın mekândan ayrılmasıyla 
mı hareket var olur? Ki bu şekilde (bir hâlde hareketin iki cihetinin farklı 
olması) imkânsız olur. Muhalifin kastettiği, “Ben mekân ve hareket lafzını 
bu anlamda kabul ediyorum.” değildir.? Aksine kastettiği temelde lafzın 
mukâbiline konduğu anlamın, (o şeyin| hakikatinin ilkesi olmasıdır. Do- 
layısıyla tartışma isimlendirme |kaynaklı| olmaz. 


İkincisi: Filozofların Yöntemi 


Burada birkaç mebhas vardır. 
Birinci Mebhas: (Mekânda Oluşun Mahiyeti| 


Eğer suyun bardakta olması gibi mekân şeyden fazla değilse mekânda 
oluş hakikidir. Zeyd'in evde, şehirde ve dünyada olması gibi fazla ise 
hakiki değildir. Mekânda oluş bir şeyin mekânda olması gibi cins veya 
havada olması gibi tür veya bu evde olması gibi şahıs bakımından olur. 
Mekânda oluş aşağı yukarı gibi zıtlığı ve daha yüksek olma gibi artmayı 
kabul eder. 


I Örneğin bircismi kuşatan suyun bir kısmının sağ tarafa diğer kısmının sol tarafa ayrılması durumunda 
bu hareket tanımına göre hareketin aynı anda iki yöne olması mümkün olur. 
2 Tartışmanın isimlendirme kaynaklı olduğu görüşü İci'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, age. c. 1, s. 190. 


volli 


Pİ gi gayr İkaz çel Eg OLaLi yam gi OMİeri 
eni ileal ler el, dp öm yi yi 
yalar a İyimmeli azal çö US Ügeleizl çö e Yü Yİ ONLY 
Ba yasli ye le le a üb 

Şİ e 

İİ EYİ le gül aze Bm gl ez ya ge 0İ gel 
ee İyad Jül GLEN Se ale el gil #Lil Jİ he öl çi ABİ 
BİN ba eb eğe 2 çi ME İŞ ale OŞYİ b İM G3 
İS Og egale gb 3 zall e şa İİİ ME İİ 
BASİL AS pl, şişe İNİ Şaş im gl ye gpu base e 
US Kile > Eg İ GORİL Yed ile 3 

hi salli el Sİ il Bİ zi Çİ NN Alya ye 
ia gi ll 0S 6 ella ga iy LEY b YI öğ b ğe Ol 

LYA Şİ e ledi 


(Sİ / la şaş 


İYİ Soil 

YI İl el SS il le el bağ 0) çim Yİ 
e iy bem 0S ça İN 3 Şİ A Şİ) 0S e km 
SLAN his la ola b İlgi çi İİ İSİ ie LAN 0 ,SS ai, 
AB GİY İLEYI GİRİZ G345 


© Lal gi ) 
ela (eni gi —w V 


| 337 


338 | 


20 


25 


ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci Mebhas: (Hareketin Tarifi) 


Denilmiştir ki: Hareket kuvveden fiile dereceli, yavaş yavaş veya birden 
olmayacak şekilde çıkıştır. Bu tarifin bina edildiği şey şudur: Bu anlamların 
tasavvuru -ki bu tasavvurların özü parçaları varlıkta bir arada bulunmayan 
bitişikliktir- bedihidir. Yoksa bunlar hareketin tasavvuruna bağlı olan za- 
manın tasavvuruna bağlı değildir ki kısır döngü gereksin. 


Denilmiştir ki: “Hareket bi'l-kuvve olanın bi'l-kuvve olması bakımın- 
dan ilk yetkinliğidir.” (Tarifteki) yetkinlikle var olmayanın gerçekleşmesi 
kastedilmiştir. İlk yetkinlik kaydı ise (mesafenin sonuna) ulaşmanın tari- 
fin dışında kalması içindir. Çünkü sona ulaşma ikinci var olmadır. Birin- 
ci var olma yönelmedir.! “Bi'-kuvve” kaydıyla ise hareketin taalluk ettiği 
şeyin yöneleceği bir hedefinin olmasının ve o yönelmeden bi'l-kuvve bir 
şeyin kalmasının zorunlu olduğuna dikkat çekmiştir. “Bi'l-kuvve olması 
bakımından” kaydıyla ise hareketin hareket eden için yetkinlik olduğuna 
dikkat çekilmiştir. O da kendisinde bil-kuvve bulunan |yetkinlik olan| 
mesafenin sonuna ulaşmadır. Bu şekilde ise böyle olmayan dörtgenlik gibi 
yetkinlikleri tanımın dışında kalır. 


Buradaki amaç, mutlak manada hareket olarak isimlendirilen anlamı 
özetlemek ve tahkikini yapmaktır. Yoksa ayrıştırmak ve akılda tasavvurunu 
oluşturmak değildir. Dolayısıyla bu tarife, tarifin Jtarif edilenden) daha 
kapalı olması ve sona ulaşma ile yönelme şeklindeki iki yetkinliğin, dairesel 
harekette farazi ve itibâri olması zarar vermez. |Dairesel harekette bu yet- 
kinliklerin itibâri ve farazi olması| cismin her noktaya nispetinin durumu 
o noktayı hedeflemesi bakımından yönelme; o noktada var olması bakı- 
mından ise (mesafenin sonuna| ulaşma olması itibariyledir. 


Bu anlamın özü şudur: (1) “Hareket bir nitelik olup cisim bu nitelikle 
başlangıç ve varış noktası arasında bulunur.” Bu nitelik süreklilik arz edip 
öncesiyle sonrası birleşmez. Bu nitelikle (yani hareketle) cisim başka bir 
mekânda var olduktan sonra diğer bir mekânda var olur. Hareketin hakika- 
ti, zâtında bitişik tek bir durumdur. Fakat zaman ve mesafeye kıyaslanma- 
sıyla varsayılma bakımından bölünürdür. (2) Bütünlüğünden vehmedildiği 
üzere hareketin “başlangıçtan bitişe uzanan bitişik durum” olduğu da söy- 
lenir. (Bu manaya göre) hareketin dış dünyada varlığı yoktur. Zira hareket 


sona varmadan önce tamam olmamış; sona vardığında da zaten bitmiş olur. 


I Yönelme birinci yetkinlik; mesafenin sonuna ulaşma ise ikinci yetkinliktir. 
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Birinci |(manaya| göre hareketin varlığı zorunludur. “Hareketin biten kıs- 
mı ve olacak olan kısmı var değildir. Aynı şekilde şimdiki zamandaki hare- 
ket de var değildir. Zira şimdiki zamandaki hareket, bölünemezse bölüne- 
meyen parçayı gerektirir. Bölünürse söz |aynı noktaya| döner.” (şeklindeki 
ifadeler) mutlak olarak hareketin yokluğunu gerektirmez. Nasıl gerektirsin 
ki! Biten hareket, oluştan sonra gelendir. Ardından gelen ise oluş duru- 


munda olan harekettir. 


Üçüncü Mebhas: (Hareketin Durumları ve Lâzımları| 


Hareket için gerekli olan Jaltı şeyl, kendisinden hareket ettiği “başlan- 
gıç”, kendisine doğru hareket ettiği “bitiş”, bulunduğu “kategori”, kendi- 
siyle gerçekleştiği “hareket ettiren”, kendisine ait olduğu “hareketli olan” 
ve 'zaman”dır. Hareketin zamana bu taalluku, kendisinde zamanın gerçek- 
leştiği hareketteki taalluktan başkadır. Çünkü hareket orada tabi olunan 
(metbü') konumda iken burada tabi olan konumundadır. 

Başlangıç veya bitişten her birinin harekete nispeti göreliliktir (tezâ- 
yuf). Birbirlerine nispetleri ise zıtlıktır. Dolayısıyla başlangıç ve bitiş, 
dairesel harekette olduğu gibi zât bakımından bir olsa yahut beyazdan 
siyaha olan hareketteki gibi zât bakımından veya merkezden çevreye ha- 
rekette olduğu gibi başka bir ilişen' itibariyle zıt olsa da mahalleri birbi- 


rine zıttır. 


Hareketin kategorileri ise dört tanedir. Birincisi mekânda oluştur ki bu 


açıktır. 


İkincisi konumdur (vaz). Örneğin kürenin kendi çevresinde mekânın- 
dan ayrılmaksızın |parçalarının| konumlarının değişmesiyle olan hareketi 
böyledir. 

Denirse ki: Kürenin her bir parçasının mekânları değiştiği için zorunlu 
olarak her bir parça için (konumsal değil| mekânsal hareket söz konusu- 


dur. Dolayısıyla bütününde mekânsal hareketi olmuş olur. 


1 Builişen şöyledir: Çevre feleğe en yakın; merkez ise feleğe en uzaktır. Dolayısıyla zâtları itibariyle değil 
felek ilişeni itibariyle merkezle çevre zıt olmuş olur. 
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Deriz ki: Orada bi'l-fiil parçaların olduğu kabul edilse bile tüm parçalar 
için geçerli olan hüküm bütün için geçerli olmayabilir. 

Denirse ki: Bu ifadelere göre bütünün hareketini ve konumunun de- 
ğişmesini kabul etmeyiz. Çünkü hareket ve konumun değişimi parçalara 
aittir. 

Deriz ki: Bütünün hareketi zorunludur. 


Üçüncü kategori niceliktir. Nicelikteki intikal, ya maddesinin artma- 
sıyla noksandan fazlaya doğru olur ki “büyüme”dir. Veya maddesi artma- 
yarak noksandan fazlaya doğru olur ki bu da “genleşme”dir. Ya da bunun 
tam tersi maddesinin ayrılmasıyla fazladan noksana doğru olur ki bu “bü- 


züşme”dir. Veya maddesi azalmadan olur ki bu da “yoğunlaşma”dır. 


Bazen genleşme ve yoğunlaşma, parçaların birbirinden uzaklaşması (in- 
fişâş) ve parçaların birbirlerine yaklaşmasına (indimâç) denir. Ki bu ikisi 
parçaların uzaklaşmasıyla havanın girmesi veya parçaların yaklaşmasıyla 


havanın çıkmasıdır. 


Bazen miktarın artması tabiata uyumlu olmaksızın suyun |cismin| 
maddesine katılmasıyla gerçekleşir. Bu durum |su toplayarak) “şişme”dir. 
Bazen de tabiatın uyumuyla olur. Fakat bu durumda tüm taraflarda olmaz 


ki bu “şişman'”lıktır. Bunun karşıtı da “zayıflık”tır. 


Dördüncü kategori niteliktir. Örneğin üzümün kararması ve suyun 
ısınması böyledir. Kesin bir şekilde biliyoruz ki bu şeylerin içinde, |siyah- 
lık ve ateş| gizlenmiş bir şekilde bulunmamaktadır ve bu şeylere dıştan da 


katılmamışlardır. 


Doğrusu şudur: Onlar, cismin nitelikten diğer bir niteliğe, nicelikten 
diğer bir niceliğe yavaşça intikal ettiğini görünce, bu |durumun| hareket 
olduğunu vehmetmişlerdir. Ama hakikatte hareket söz konusu değildir. 
Çünkü niceliklerin de niteliklerin de iki tarafının arası bi'l-fiil ayrışmış- 
tır. Bu ayrışma mesafenin parçaları arasındaki gibi değildir. (Dolayısıyla 
bunlarda) hepsine intikal, toprağın önce suya sonra havaya sonra da ateşe 


dönüşmesi gibi anidir. 
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Tahkiki şöyledir: (Başlangıç ve sonun| arası eğer birse zaten hareket yok- 
tur. Eğer birden fazlaysa bu durumda iki sınırlandırıcının arasında bulunma- 
sından ötürü |hareket| zorunlu olarak sonludur. Bu durumda hareket bölün- 
meyen parçalardan oluşur ki bu imkânsızdır. Zira bu cevher-i ferdin varlığını 
ve yavaşlığın sükünların arasının genişliğinden kaynaklanmasını gerektirir. 
Mekânsal hareket ise böyle değildir. (Başlangıç ve bitişin) arası mekânsal ha- 
rekette bi'l-fiil birdir. Farazi olarak da sınırsız bölünmeleri kabul eder. |/Dola- 
yısıyla hareket için nicelik ve nitelik kategorisi söz konusu değildir). 


Hareket için bu dördü dışındaki diğer kategoriler sabit değildir. 


Hareketli olana gelince, eğer hareket geminin hareketi gibi hakiki ola- 
rak kendisinde gerçekleşiyorsa bi'z-zât hareketli olandır. Kendinde gerçek- 
leşmiyorsa gemiye binenin hareketi gibi ikincil (bi'l-araz) hareketli olandır. 


Hareket ettiriciye gelince, eğer hareket ettirici hareket edenin dışınday- 
sa bu hareket “zorlamalı (kasri) hareket”tir. Eğer hareket ettirici hareket 
edenin içindeyse, bu durumda hareket kast ve şuurla ise “irâdi hareket” tir. 
Şuurla ve kastla değilse “doğal hareket”tir. 


Nefes alıp verme hareketi, tikellerinin (yani her bir nefesin) vakitleri- 
nin değişmesinin mümkün olması bakımından irâdi bir harekettir; mutlak 
olarak nefese ihtiyaç duyulması bakımından ise doğal harekettir. Büyüme 
hareketi ise doğal harekettir. Nabız da böyledir. Doğal harekette gayelerin 
farklı olduğu durumlarda hareketin yönünün de farklı olması uzak değil- 
dir. Doğal hareketin sadece bir tarzda hatta ya yukarı ya da aşağı doğru 
olacağına dair söylenene gelince, bu basit unsurlarda geçerlidir. 


Bazıları da nabız hareketi gibi hareketleri müstakil bir hareket kısmı 
kabul etmiş ve ona teshiri hareket demiştir. 


Sonra doğal hareketteki illet, cisimler arasında ortak olan cisimlik de- 
ğildir. Yine mutlak olarak (cisme| özgü doğa da değildir. Aksine doğal ha- 
reketin illeti, uyumlu hâlin kaybolması durumunda |cisme özgü doğadır). 
Cisim (cisme özgü doğayla) uygun hâle ulaşmak için hareket eder. Uyum- 
lu hâl ise cisimler arasında farklılık arz eder. (Örneğin, toprak için uyumlu 
hâl suyun, hava ve ateşin altında olmak iken su için uyumlu hâl toprağın 
üstünde diğer ikisinin altında olmaktır). Bunun için doğal hareketlerin 
yönleri de farklıdır. Uyumlu hâli aramanın anlamı uyumlu hâle doğru do- 
gal yönelmedir. Bu yönelme ise iradeyi gerektirmez. 


I Hareketin konum kategorisinin mekânda oluş kategorisine irca edilebileceği daha evvel gösterilmişti. 
Burada ise hareketin nicelik ve nitelik kategorisinin olmayacağı ifade edildi. Dolayısıyla hareketin tek 
kategorisi mekânda oluş (eyn) olmaktadır. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Dördüncü Mebhas: (Hareketlerin Farklılığı| 


Hareketin bulunduğu kategoriye, başladığı ve ulaştığı noktaya taalluku 
neredeyse zâtidir. Bunlardaki farklılık mahiyette farklılığı gerektirir. Bunla- 
rın dışındaki (hareketin ihtiyaç duyduğul şeyler ise arazilerdir. Bunlardaki 
farklılık hareket ettiren hariç, (mahiyette değil) sadece hüviyette farklılığı 
gerektirir. Hareket ettirenin farklılığı ise, -her ne kadar (hareketlerin) hare- 
ket ettirenlere nispetleri itibariyle çokluk vehmedilse de- hareketin bi'z-zât 
bitişik bir olan hüviyetine zarar vermez. Bunun için hareketin türsel birliği 
üç şeyin |yani başlangıç, bitiş ve kategorinin| birliğiyle iken şahsi birliği ise 
hareket ettiren hâricindekilerin birliğiyledir. 

Hareketin cins olarak birliğine gelince bu kategorisinin birliğiyledir. 
Hatta (İmam Râzi demiştir ki:| kategorilerin her birinde bulunan hare- 
ketler, |bu kategorinin altındaki) hareketlerin yüce cinsleridir. Sonra (yüce 
cins| cinslerinin tertibine göre altındaki cinsleri| içerir. Bunun bina edil- 
diği şey şudur: Mutlak hareket her kategoride gerçekleşen (hareketlerin) 
cinsi değildir. Aksine bunlara hareket denmesi dereceli anlamdaşlıkla veya 


lafzil ortaklıkladır. 


Hareketin zıtlığına gelince bu, hareketin başlangıç ve bitişinin birbirine 
zât bakımından zıt olmalarıyla olur. Siyahın beyazlaşması, beyazın siyah- 
laşması buna örnektir. Ya da zıtlık zât bakımından değil de araz bakımın- 
dan olur. Bu da iki noktaya ârız olan yukarılık aşağılık bakımından yüksek 
olma alçak olma gibidir. (İki noktaya ârız olan| başlangıç ve son olmak da 
denmiştir. Buna göre ise her hareket ve aksi arasında da zıtlık gerekir. Hatta 


dairesel hareketlerde bile zıtlık vardır. 


Demişlerdir ki: “Konumsal hareketlerde hatta doğu yönlü ve batı yönlü 
konumsal hareket arasında da zıtlık yoktur. Çünkü bu hareketlerden her 
birisi diğerinin yaptığını yapar. Fakat iki yarımda dönüşümlü yaparlar.” 
Herhalde mahiyet bakımından farklı oldukları ve farklılığın çok açık oldu- 
ğu sabit olsa (konumsal hareketler arasında zıtlığın olmadığını söyleyenler- 


ce zıtlığın olduğu) kabul edilir. 


Hareketin bölünmesine gelince, zamanın bölünmesiyle bölündüğü 


açıktır. Kategorinin bölünmesiyle ise şöyledir: Mesafenin yarısına hareket, 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


büyümeyle meydana gelen niceliğin yarısına hareket veya beyazın siyah- 
laşmasında aradaki iki nitelikten birisine hareket, bütüne göre hareketin 
yarısıdır. Hareket edenin bölünmesi ise şöyledir: Hareket edenin her bir 
parçasında kâim olan hareket diğerinde kâim olan hareketten başkadır. Bu 
mekânda oluşta böyledir. Bil-fiil olması ise parçaya ayrılma durumu ârız 
olduğunda gerçekleşir. Çünkü parçalar özellikle de içteki parçalar mekân- 
larından ayrılmazlar. 


Beşinci Mebhas: (Sürat ve Yavaşlık| 


Hareketin lâzımlarından biri de zayıflık ve şiddeti kabul eden ve nispet 
edildiği şey bakımından farklılaşan niteliktir. Bu nitelik, şiddetine itibarla 
“sürat”, zayıflığına itibarla da “yavaşlık” olarak isimlendirilir. 


Yavaşlığın sebebi bütün hareketlerde dış dirençken, buna doğal hare- 
ket hâricindekilerde iç direnç de eklenir. (Yavaşlığın sebebi kelâmcıların 
benimsediği gibi| sükünların araya girmesi değildir. (Filozofların) delilleri 
şunlardır): 


1. (Yavaşlığın sükünların araya girmesiyle olduğunun kabulü) iki mesa- 
fenin birbirinden farklı olması durumunda, iki hareketin birbirini gerek- 
tirmesinin imkânsızlığı lâzım gelir. Zira bu, hareketlerin birbirini gerektir- 
mesine aykırı olan sükünların farklılığını gerektirir. Hâlbuki güneşin hare- 
ketiyle tahayyül edilen gölgenin hareketi ve değirmen taşının iki tarafının 
hareketi vb. örneklerde olduğu gibi bu lâzım olumsuzlanmıştır. 


2. Hareketi gerektiren durum bulunduğu ve engel olmadığı hâlde hare- 
ketin olmaması zorunlu olarak bâtıldır. 


3. Hızlı koşan bir atın sükünlarının hareketlerine göre fazlalığı, len hızlı 
hareket olan| en büyük feleğin hareketlerinin atın hareketlerine göre fazla- 
lığı gibi olur.' Bu durumda atın devamlı bir surette hareketsiz görünmesi 
gerekirdi. Çünkü (bu durumda| hareketler |(sükünlar tarafından) kuşatıl- 
mıştır veya hareketler hareketin zamanının en az binlerce katı bir zaman- 
dadır. Zira kesindir ki cisim sükün durumunda -her ne kadar sükün ademi 
olmuş olsa da- sakin görünür. 

Birinci görüş şöyle reddedilmiştir: Hareketlerin birbirini gerektirmesi 
akli bir gereklilik olmayıp âdete dayalı bir gerekliliktir. Dolayısıyla ayrıl- 
maları imkânsız değildir. 


1 En büyük feleğin hareketi filozoflara göre zamanı oluşturan harekettir. Aynı zamanda hareketlerin de en 
hızlısıdır. Dolayısıyla aynı süre içindeki en büyük feleğin hareketlerinden atın hareketlerinin toplamını 
çıkardığımızda atın sükünlarının sayısına ulaşmış oluruz ki bu sayı atın hareketlerinin milyarlarca katıdır. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


İkincisi şöyle reddedilmiştir: Hareketler güçlerin tesiri olmaksızın sırf 
Allah'ın yaratmasıyladır. 


Üçüncüsü şöyle reddedilmiştir: Hareketler ve sükünlar birbirlerine o ka- 
dar karışırlar ki duyu bakımından zamanları birbirinden ayrılamaz hâle gelir. 
Hareketler sürekli yenilenenen vücüdi şeyler oldukları için sükünlar çok olsa 
da hareketler sükünlara galip gelirler (ve hareket bir bütün olarak görünür). 


Sonra sükün ve hareketten her biri şiddeti ve zayıflığı kabul eder. Bu 
şiddet ve zayıflık durumunun bir sınırının olup olmadığı! meselesinde te- 
reddüt vardır. Her ne kadar ikincisi (zaman ve mesafenin sonsuz olarak bö- 
lünmesini kabul etmeleri bakımından| onların esaslarına daha yakın olsa 


da İmam Râzi birinciye |yani bir sınırının olduğuna) meyletmiştir. 


Altıncı Mebhas: (Doğrusal İki Hareket Arasında Sükünun 
Olması| 


Bazı |kelâmcılar ve filozoflar| (hareketli olanın geriye dönme veya başka 
bir yöne bükülme şeklindeki| her iki doğrusal hareketli| arasında sükün 
olduğunu iddia etmişlerdir. Çünkü sona ulaşma anı zorunlu olarak dö- 
nüş anından başkadır. Eğer araya bir zaman girmezse iki anın peş peşe 
gelmesi gerekir. Bu ise bölünemeyen parçanın varlığını gerekli kılar. (Bu 
nedenle iki hareket arasında zaman olmalıdır). (Sonuç olarak| sona ulaşma 
ve dönme hareketleri arasında, (zamanın bulunup) herhangi bir hareketin 
olmaması bakımından bu iki hareket arasında) sükün olduğu ortaya çıkar. 


Cevap: Bölünemeyen parçanın imkânsızlığı kabul edilse dahi zaman 
kesintiye uğramadığı müddetçe an bi'l-fiil var olmaz. Olsa olsa bu zaman- 
la sadece vehimde bölünebilen bir zaman kastedilmiştir. Bu durumda ise 
ulaşma anıyla dönme ânının farklılığını kabul etmeyiz. (|Ayrıca| iki anın 
art arda gelmesi de imkânsız değildir. 


“Her doğrusal hareket özellikle de bir küreyi bir yüzeyde döndürdü- 
gümüzde kürenin bir noktaya ulaşma anı, o noktadan ayrılma anından 
farklıdır. Bu durumda anların art arda gelmesi yahut araya sükün zamanı- 
nın girmesi gerekir.” şeklindeki nakza gelince, bu nakz, “Burada mesafenin 
bölünmesi sırf tevehhümledir.” şeklinde savuşturulmuştur. 


I  Yavaşlık ve süratin farklı derecelerinin olduğu aşikârdır. Ancak tartışma yavaşlık ve süratin “içinde 
yavaşlığın hiç payı olmayan sırf sürat” veya “içinde süratin hiç payı olmayan sırf yavaşlık” şeklinde 
bir sonu var mıdır? Yoksa her harekette ikisinin de belli ölçülerde mi payı vardır? Noktasındadır. Bkz. 
Teftâzâni, age, c. 1, s. 203. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Cübbaâi şöyle iddia etmiştir: Taşın mücteleb itimâdının lâzım itimâdına 
galip gelmesiyle yukarı doğru yükselmesi ve tam tersiyle alçalması arasında 
kesin bir şekilde birbirine dengeleme durumu (teâdül) vardır ki bu, ter- 
cih edici olmaksızın taraflardan birinin ağır basması imkânsız olduğu için 


sükünu gerektirir. 


Cevap: Teâdül kabul edilse dahi (bu teâdül|, ulaşma anındadır. Ha- 
reketin bir an olsun olmaması anlamında sükünun gerekli olmasında ise 


tartışılacak bir durum yoktur. 

İki hareket arasında sükün bulunduğunu kabul etmeyenler, bunun ka- 
bulünün birçok imkânsızlığı gerektireceğiyle delil getirmişlerdir. (Bu im- 
kânsızlıklar şunlardır:| 

1. Teâdül devam edeceği için sükünunda devam etmesi. Zira zorlama 
yarılan havanın direnciyle zayıflar. (Sükün hâlinde ise böyle bir direnç ol- 
maz). 

2. Herhangi bir sebep olmadan sükünun olması. Çünkü bu sükün do- 
gal değildir. (Zorlamalı ve irâdi de olmaz çünkü) zorlama ve iradenin ol- 
mayacağı takdir edilmişti. 

3. Sükünun belirli bir zamanda olmaması. Zira her farz edilecek za- 
mandan daha azı Jsükün için| yeterli olacaktır. 

4. Aşağı inen dağın yukarı çıkan hardal tanesiyle karşılaşmasıyla dur- 
ması. 

Birincisi şöyle reddedilmiştir: (Söz konusu durumda| zâtı itibariyle do- 
gal hareket yavaş yavaş kuvvete, zorlamalı hareket ise zayıflığa doğru gider. 
Bunun için düşen taşın yere yaklaşırkenki düşmesi daha güçlüdür. 

İkincisi şöyle reddedilmiştir: İki kuvvetin dengelenmesi (teâdül) bir 
zorlamadır (kâsir). (Dolayısıyla sükün sebepsiz değildir). 

Üçüncüsü şöyle reddedilmiştir: Sükün öyle bir zamanda gerçekleşir ki 
fili bölünmeyi kabul etmez. 

Dördüncüsü şöyle reddedilmiştir: Zaten hardal tanesi dağa kavuşma- 
dan önce dağın rüzgârına çarparak geri döner. Bir de dağın durması uzak 


görülen bir durumdur. Yoksa imkânsız değildir. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Yedinci Mebhas: | Cismin Bir veya Daha Fazla Yöne Hareketi| 


Bazen cismin bir yöne iki hareketi olur. Bu durumda cisim başlangıçtan 
bu iki hareket kadar uzaklaşmış olur. Bazen birbirine zıt iki yöne doğru iki 
hareketi olur. Bu şekilde ise iki hareketin birinin diğerine fazlalığı varsa bu 
fazlalık nispetinde başlangıçtan uzaklaşır. Eğer fazlalık yoksa cisim sükün 
hâlinde kalır. Bazen cismin iki hareketinin yönleri birbirinin zıttı olmaz. 
Bu durumda iki yönde de iki hareket ölçüsünde cisim başlangıçtan uzakla- 
şır. Bazen de cismin çeşitli yönlere birçok hareketi olur. Şu hâlde ise cisim 


hareketlerin oranına göre orta bir noktada bulunur. 


Sekizinci Mebhas: |Sükün| 

Mekânda oluş kategorisindeki sükün, nispetlerin korunmasıdır. Diğer 
kategorilerde sükünun bulunması ise türün korunması olup (vücüdi bir 
durum olduğu için) hareketin zıddıdır. Denilmiştir ki: Sükün hareket özel- 
liği olan bir şeyde hareketin yokluğudur. Dolayısıyla hareket sükün ara- 
sındaki |tekâbül| yokluk-melekedir. Sonra başlangıç ve bitişteki sükünun 
her ikisi Jaradaki mesafedeki) harekete mütekâbildir. Ancak mütekâbil, 
süküna ilişene veya sükünun iliştiğine özgü kılınırsa olmaz. Sükünun zıt- 
lığı kategorisindeki zıtlıkladır. Örneğin yukarı veya aşağıdaki sükün yahut 
sıcaklık ve soğukluktaki sukün böyledir. Sükün doğal, zorlamalı ve irâdi 
şeklindedir. Doğal sükünun dayanağı mutlak olarak doğadır. Sükün için 
(hareketlerde olduğu gibi) bileşiklik tasavvur edilemez. İnsanın mekânda 
sükünu doğaldır (yoksa doğal ve irâdiden bileşik değildir). İradenin tesiri 


ise sükünu ortadan kaldırmayı terk etmektir. 


BEŞİNCİ FASIL: DİĞER NİSBİ ARAZLAR 

Bunlardan biri göreliliktir (izâfet). Görelilik tekrarlanan nispettir. 
Yani ancak kendisine kıyasla düşünülebilen bir nispetle düşünülebi- 
len nispettir. Bu hakiki görelidir. Hakiki göreli ile hakiki görelinin iliş- 
tiğinin toplamından bileşik ise meşhur görelidir. Bu iki göreliliği “ma- 


hiyeti ancak başkasına kıyasla düşünülebilen” ifadeleri kapsamaktadır. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Çünkü başkası ifadesiyle kastedilen, düşünülebilmesinin ancak birinci- 
ye kıyasla olmasıdır. İşte bu, in'ikâsın/döndürmenin! zorunlu olmasının 
manasıdır. İn'ikâs bazen “büyük” “küçük” gibi harfe itibar etmeye gerek 
duymazken bazen gerek duyabilir. Bu da ya “efendinin kölesi” ile “kölenin 
efendisi” gibi eşit şekilde? veya “bilgiyi bilen” ile “bilenin bilgisi” ifadelerin- 
de olduğu gibi eşit olmayan şekilde olur.? 

İki nispet “kardeşlik” gibi bazen birbirlerinin aynısı olur. Bazen de baba- 
lık ve oğulluk gibi birbirlerinden farklı olur ve o ikisi baba ve oğul gibi |fark- 
lı) bir isimle tabir edilir. Bazen iki nispetten biri bir bağlantıya ihtiyaç duyar. 
Baş ve baş sahibi buna örnek verilebilir.* Göreliliğin ilişmesi bazen âşık- mâ- 
şuk gibi iki tarafta da sıfata ihtiyaç duyar. Bazen âlim-mâlum gibi tek tarafta 
sıfata ihtiyaç duyar. Bazen de sağ-sol gibi iki tarafta da sıfata ihtiyaç duymaz. 

Görelilik her varlığa ilişir. Örneğin (Vâcip için) ilk, (cevher için) baba, 
(nicelik için) daha az, (nitelik için) daha sıcak, (mekânda oluş için| daha 
yüksek, (zaman için) daha eski, (görelilik için) daha yakın, (konum için| 
daha dik, (sahiplik için) daha giysili, letki için) daha keskin, Jedilgi için) 
daha fazla ısınmış gibi. Kategori olan görelilik sadece ilişen olsa da göreli- 
liğin oluşması, ilişilene nispetle gerçekleşir. 

Göreliliğin iki tarafı, |göreliliğin| oluşturulmasında, mutlaklıkta, zihni 
ve harici varlık-yoklukta ve bi'l-kuvve ve bi'l-fiil olmada birbirine denk 
olur. “Önce olan” ve “sonra olan” şeklindeki iki göreli mefhum zihinde 
beraberdir. Ayrışma ise iliştikleri şeyler arasında gerçekleşir. 


(İzâfetin/göreliliğin dışta var olduğunu hissettiren) bu anlatılanlara 
mukâbil (kelâmcıların| cumhuruna göre göreliliğin dışta varlığı yoktur. 
Eğer olsaydı (1) teselsül gerekirdi. Şöyle ki, (görelilik dışta var olması du- 
rumunda mahalle yerleşeceği için) mahalle yerleşme de (hulül) aynı şekilde 
(hâll-mahal arasında) bir görelilik olduğu için bu (son) izâfetin de (ma- 
halle) yerleşmesi söz konusu olur (ve bu şekilde teselsül meydana gelir). 
(2) Aynı şekilde kısır döngü de gerekirdi. Çünkü varlıkla vasıflanmak bir 
görelilik olup (bu göreliliğin| varlığı mutlak göreliliğin varlığının olmasına 
bağlıdır. (3) Yine her sayının, diğer sayılara nispeti bakımından Jiki sayısı- 
nın dördün yarısı, altının üçte biri, sekizin dörtte biri olması gibi| sonsuz 
vasıflarının olması gerekirdi. 


1  İn'ikâsın/döndürmenin zorunlu olması, iki göreliden her birinin göreli olmaları bakımından diğeri 
için göreli olması hükmü anlamındadır. Bk. Teftâzâni, age., c. 1, s. 207. 

2  İkisindede “lam” harf-i ceri vardır. 

3 Çünkü birinde “be” harf-i ceri diğerinde “lam” harf-i ceri kullanılmıştır. 

4 Sahiplik manası veren “zü” ihtiyaç duyulan bağlantıdır. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Buna şöyle cevap verilebilir: Bu (deliller) en fazla tek tek göreliliklerin 
varlığının imkânsız olduğunu gösterir. Bütünün olumsuzlanması tümelin 
olumsuzlanmasını gerektirmez. 

(Göreliliğin varlığına şöyle del delil getirilir: Biz aklın itibâr etmesi ol- 
masa da göğün yukarıda yerin aşağıda olduğunu ve Zeyd'in babalığını, 
Amr'ın oğulluğunu kesin bir şekilde bilmekteyiz. (Dolayısıyla görelilik dış 
dünyada varlığa sahiptir; itibâri değildir). Bunun benzeri (bir iddianın ce- 
vabıl daha önce geçmişti. 

Sonra meşhur olan şudur ki: Görelilikler cins, tür, sınıf, şahıs ve zıtlık 
bakımından iliştiği şeylere tabidir. Nitelikte veya nicelikte aynı olmak cins- 
tr. Beyazlıkta veya siyahlıkta aynı olmak türdür. Adil veya zalim birinin 
babası olmak sınıftır. Zeyd'in Amr'ın kardeşi olması iki görelinin de şahıs 
olmasıyladır. Yoksa Zeyd'in kardeş olması gibi sadece bir şahsa görelilikle 
değildir. (Zira) Zeyd'in kardeşi bir şahıs Amr'ın Zeyd'e kardeş olması ise 
diğer bir şahıstır. 

“İlişilen şeylerin çeşitliliği ilişen göreliliklerin çeşitliliğini gerektirmez.” 
şeklindeki ifade edilen sözün anlamı şudur: Örneğin iki insanın beyazlıkta 


aynı olması farklı bir tür değildir. Zira iki at da bu hususta aynı olabilir. 


Nisbi arazlardan biri de zamanda oluştur (metâ). Zamanda oluş, hare- 
ket ve hareketi takip eden şeyler gibi yavaş yavaş gerçekleşmeyle veya oluş 
ve ortada bulunma gibi anların sürekliliğiyle birden gerçekleşmeyle bir şeyi 
zamana nispettir. Ya da ortaya ve sona varma gibi sadece zamanın bir tara- 
fında meydana geldiği için “an'a nispettir. 

Bu ifade onların anın varlığını açıkça kabul ettiklerinin gösterir. Ki an, 
ancak zamanın kesilmesiyle tasavvur edilebilir. Zira eğer an var olsa yok- 
luğunun ortaya çıkması da ancak bir anda olabilir. Bu şekilde ise iki anın 
art arda gelmesi gerekir. (Dolayısıyla) “O (yani yokluğun ortaya çıkması| 


yavaş yavaş olmayacak şekilde zamanın içindedir.” sözü fayda sağlamaz. 


Sonra zamanda oluş (metâ) mekânda oluş (eyn) gibi (örneğin güneş 
tutulmasının belirli bir saatte olması gibi| hakiki ve (güneş tutulmasının 
bir günde ve ayda olması gibi| hakiki olmayan (kısımlarına ayrılır). Ancak 
hakiki olanı (mekânda oluşun aksineJ çokların kendisinde ortak olmasını 


engellemez. 
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ÜÇÜNCÜ MAKSAT: ARAZLAR - Kelâm İlminin Maksatları 


Nisbi arazlardan biri de konumdur (vaz). Bir cismin parçalarının bir- 
birlerine nispeti olacak şekilde bulunması konum olduğu gibi o cismin 
kuşattığı veya kuşatıldığı ya da daha başka bir şeye nispeti olacak şekilde 
bulunması da konumdur. Konum, doğal ve doğal olmayan kısımlarıyla 
bil-kuvve ve bi'l-fiil olur. (Bunlara ek olarak konum) ayakta durma ile 
kafası üstüne ters çevrilme gibi zıtlığı ve daha dik olma gibi şiddetlenmeyi 
kabul eder. 


Nisbi arazlardan biri de “lehâ”dur (sahibliktir). “Milk” (sahip olma) 
ve “cide” (varlıklı olma) şeklinde de isimlendirilir. Bu, cismin kendisinin 
tamamını veya bir kısmını sınırlandıran şeye nispet edilmesidir. Bu nispet 
edildiği şey, ya hayvan ve derisinde olduğu gibi zâti olur; hayvanın intika- 
liyle deri de intikal eder. Ya da insanla elbisesi örneğinde olduğu gibi arazi 
olur. Bazen de (lehâ/sahiplik| güçlerin nefse, atın Zeyd'e nispet edilmesi 
örneğinde olduğu gibi lafzi ortaklıkla kullanılır. İbn Sinâ bu kategorinin 
tek başına bir cins olması hakkında tereddüt etmiştir. 


Aynı şekilde “etki” ve “edilgi” de nisbi arazlardandır. Bu ikisi -etkile- 
yen ve etkilenen iki şey bir arada bulunduğu sürece- bir şeyin bir hususta 
diğerine etki etmesini ve bir şeyin diğer şeyden bir hususta etkilenmesini 
ifade eder. Örneğin ısıtma ve ısınma devam ettiği sürece ısınan ve ısıtan 
böyledir. Yoksa (etki ve edilgi bu süreç bittikten sonra) meydana gelen 
durum değildir. Örneğin ağacın uzunluğu, suyun sıcaklığı ve insanın ayak- 
ta bulunuşu gibi (durumlar etki-edilgi| değildir. (Bunlar, artık niteliktir). 
(Yine bu iki kategoride| zıtlık ve artma-eksilme de (iştidâd) söz konusudur. 


“Bu iki kategorinin varlıkları zihnidir yoksa teselsül gerekirdi.” görüşü 
reddedilmiştir. Çünkü bu kategorilerle eşsiz bir şekilde yaratmayı ve ani- 
den ortaya çıkmayı kapsayan etki ve edilgi kastedilmemiştir. Bilakis bun- 
larla kastedilen etkileyen ve etkilenen arasındaki hâldir. Hatta Fârâbi etkiyi 
hareket ettirme, edilgiyi de hareket etme olarak açıklamıştır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER 


Bu maksatta bir mukaddime ve iki makale vardır. 


MUKADDİME 


Bize göre cevher bölünebiliyorsa cisimdir. Bölünemiyorsa cevher-i 
ferddir. Filozofların cumhuruna göre cevher, eğer bir cevhere yerleşmişse 
(hâll) sürettir; süretin mahalli ise heyülâdır; heyülâ ve süretten bileşikse 
cisimdir. Eğer cevher böyle (yani ne hâll ne mahal ne de ikisinden bileşik) 
değilse, bu durumda cisimle ilişkisi yönetme ve tasarrufta bulunma 
şeklinde ise nefistir; yönetme ve tasarrufta bulunma şeklinde değilse 
akıldır. Ya da şöyle denir: Eğer cevher zâtı ve fiili bakımından cisimden 
ayrı ise akıldır. Sadece zâtı bakımından ayrı ise nefistir. Eğer cevher başka 
bir cevhere birleşik ise bu durumda ya ona yerleşik (yani süret| ya ona 
mahal (yani madde/heyülâ| ya da bu ikisinden bileşiktir (yani cisimdir|. 
Şöyle de denir: Eğer cevherin üç boyutu varsa cisimdir. Üç boyutu yoksa 
bu durumda cevher, cismin kendisiyle bi”l-fiil olduğu (yani süret) veya 
bil-kuvve olduğu (yani madde/heyülâ| parçadır. Ya da cevher |cismin| 
dışındadır. Bu durumda ya |cisimle| ilişkilidir (ki bu cevher nefistir) veya 
değildir (ki bu da akıldır). 

Bu taksimlerin kaynağı filozoflarca kabul edilen cevher-i ferdin 
(bölünemeyen parça) yokluğu, cisme bi'l-fiil yerleşmiş cevherin ispatı 
ve diğer bir takım kaidelerdir. Ancak son taksim daha evladır. Çünkü 
bu taksim cisimle heyülâ arasındaki ayrımı gerekli kılacak şeyi kapsar. 
Dolayısıyla türsel süretin mahalli olan cisim heyülânın tanımına dâhil 


olmaz. 


Antik dönem filozoflarına göre cevher eğer mekân tutuyorsa cirmânidir 


ki o da ancak cisimdir. Mekân tutmuyorsa ruhânidir ki o da nefis ve akıldır. 


Tenbih: Mahal konudan (mevzü), mahalle yerleşmiş olan (hâll) 
ise arazdan daha kapsamlıdır. (Her hâlükârda) konu arazdan ayrıdır. 
Mahal ise Jarazın başka bir araza mahal olması durumunda) arazdan 
daha kapsamlıdır. Arazın konuya dayanması (cismin hareketinin sürati 
örneğindeki gibi| bazen /başka bir araz| bir vasıtasıyla olur. Bu durumda 


vasıta konu değil mahal olur. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Tümel cevherlerin şahıs için zâti yüklemler ve nefisle kâim süretler ol- 


maları bakımından konuya ihtiyaç duydukları vehmedilmiştir. 


Bu tevehhüm şöyle cevaplandırılmıştır: Buradaki konu ifadesi öner- 
melerdeki konu anlamında değildir. Süretlerin cevher olmasının anlamı 
ise “Bu süretlerin dışta varlığı bulunursa bu durumda konuda değildirler.” 
demektir. Tikel nefislere yerleşmesi (ve onda kâim olması) bakımından ise 


tümel cevherler olmayıp şahsi arazlardır. 


BİRİNCİ MAKALE: CİSİMLERLE İLGİLİ OLAN ŞEYLER 
Bu makalede iki fasıl vardır. 


BİRİNCİ FASIL: İCMÂLİ OLARAK CİSİMLERLE İLGİLİ 
OLAN ŞEYLER 


Bu fasılda bir kaç mebhas vardır. 


Birinci Mebhas: (Cismin Tarifi| 


Bize göre cisim bölünmeyi kabul edendir. Dolayısıyla cisim ifadesi iki 
veya daha fazla parçadan oluşan şeyleri kapsamaktadır. Yoksa Kâdi Bâkıl- 
lâninin iddia ettiği gibi bütünü oluşturan parçaların her biri cisim de- 
ğildir. Bâkıllâni (bu iddiasında) şuna dayanmıştır: “Her bir parça te'lifin 
kendisiyle kâim olduğu şeydir. Dolayısıyla her bir parça müelleftir. Her 
müellef de cisimdir.” (Cevap: Her bir parça müellef değildir) zira bir şey- 
den oluşanla bir şeyle beraber oluşan arasındaki fark açıktır." 


Muttezileye göre ise cisim, uzunluğu, genişliği ve derinliği olan- 
dır. Bu tarif “hâssa-i lâzıme-i şâmile” ile yapılmıştır. Bu şekilde tari- 
fin sebebi, cisimle mutlak olarak bu boyutları kabul etmenin kaste- 
dilmiş olmasıdır. Dolayısıyla kürede olduğu gibi bu boyutları bi'l-fül 
kabul etmeme tarife zarar vermez. Aynı şekilde mumda olduğu gibi 


cisimlik devam ettiği hâlde boyutların değişmesi de tarifi etkilemez. 


1 Te'lifiki şey arasındaki bir manadır. Te'lif, iki şeyin toplamına toplam olması itibariyle dayanması bakı- 
mından bir şeyden oluşan olurken iki şeyden her birine itibarla ise bir şeyle beraber oluşan olmaktadır. 
Bkz. Teftâzâni, age, c. 1, s. 212. 

2  assa-ilâzıme-i şâmile, aynı hakikatin tüm fertlerinde bulunan ve bu fertlerden hiçbir zaman ayrı olma- 
yan özelliktir. Örneğin insan için, “bi'l-kuvve gülebilme” özelliği böyledir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Zira onlara göre bu tarif cisimlik üzerine zâit miktarları ispat etmeksizin 
parçaların tertibiyle ilgilidir. Cismi bu şekilde tanımlayarak tarifte cevherin 
zikredilmesine ihtiyaç bırakmamışlardır. Tarifteki genişlik ve uzunluk 
kayıtlarına gelince, bu kayıtlar cevher-i ferdle cisim arasında vasıta |ara 
form| olan bileşikten sakınmak için zikredilmiştir. Bu (yani bileşik) 
şöyledir: Parçaların birleşmesi sadece bir veya iki düzlemde |yani üç 
boyuttan bir veya ikisini oluşturacak şekilde| olur. Yahut parçalarının sayısı 
cismin oluşması için gereken asgari parça sayısından az olur. Mu tezile'nin 
bu konudaki ihtilafına binaen cismi oluşturan asgari parça sayısıyla sekiz, 
altı ve dört sayılarını kastediyorum. 


Filozoflara göre ise, cisim kendisinde üç boyut farz edilmesinin 
mümkün olduğu cevherdir. Bazen bu tanıma “dik açılarda kesişen” kaydı 
eklenir. Bu kaydın konması tahkik için ve vehmin uzaklaştırılması içindir. 
Yoksa tanımdan |bazı hususları) çıkarmak için değildir. 


Bu tanımda boyutlarla kastedilen cismin içindeki farazi çizgilerdir. 
Yoksa ne feleksel cisimlerde olduğu gibi lâzım ne de unsuri cisimlerde 
olduğu gibi özellikleriyle gayr-ı lâzım bilfiil meydana gelmiş uzamlar 
değildir. Yine sonlu olmayan cisimden olumsuzlanan sonlar da (nihâyetler) 
(bu boyutlarla kastedilen anlam) değildir. 


(Bu cisim tanımıyla) kastedilen, cevherin boyutların akli ve vehmi 
süretlerini değil; kendilerini kabul etmesidir. Dolayısıyla nefisle ve cevher 
tanımının kendisini kapsamadığı ileri sürülerek vehimle itiraz yöneltilemez. 
Sonra bu boyutlarla vasıflananın cisim olduğu heyülâ olmadığı da açıktır. 


Filozofların bu tarifin had mi yoksa betim mi olduğuna dair ifadeleri 
kesin değildir. İmam Râzi bu tarifin had olmasını çürütmüştür. Şöyle 
ki cevher cismin cinsi değildir. Çünkü cevher |fılozoflarca| “bir konuda 
bulunmayan mevcut” şeklinde tarif edilmiştir. Varlık ise (mahiyete| zâittir. 
Hatta varlık ikinci ma'küllerdendir. “Konuda olmama” ise ademidir 
(dolayısıyla mevcudun zâtisi olamazl. Ayrıca cevher cins olmuş olsaydı 
cevherlerin birbirinden ayrışması fasıllarla olurdu. Bu fasıllarda ya 
cevherdir ki bu durumda teselsül eder ya da arazdır ki bu durumda ise 
cevher arazla kâim olmuş olur. Aynı şekilde cevher için “kabul eden olma” 
ve o manadaki şeyler de fasıl değildir. Çünkü bunlar dış dünyada gerçekliği 
olmayan itibâri mefhumlardır. Kabul eden olma itibâri olmasaydı onu 
kabul eden bir mahalle kâim olurdu ki bu durumda bi'l-fiil varlığı olan 
şeylerde ve sıralı şeylerde teselsülü gerektirirdi. Bu da ittifakla bâtıldır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Şöyle cevap verilmiştir: Bir konuda olmayan varlık manasındaki cev- 
her tanımı had değil betimdir. Cinsin fasıla doğru olarak yüklenmesi 
arazi olup başka bir fasla ihtiyaç duymaz. Yine fasıl “kabul etme” değil 
kabul edendir. Yani kabul etmenin şanından olduğu durumdur. Diğer 
fasıllarda olduğu gibi (faslın) varlıkta cismin kendisi olması (buna) zarar 


vermez. 


İkinci Mebhas: (Cismin Hakikati Hakkındaki Tartışmalar) 


Basit cisim! bölünmeyi kabul eder. Bu bölünmeler ise ya bi'l-fiildir ve 
sonludur ki bu kelâmcıların görüşüdür. Ya da bi'l-fiildir ve sonlu değildir 
ki bu görüşe Nazzâm meyletmiştir. Ya sadece bi'l-kuvvedir ve sonludur ki 
bu görüş Şehristâni'ye nispet edilmiştir. Ya bi'l-kuvvedir ve sonsuzdur ki 
bu, filozofların cumhurunun görüşüdür. Ya da |(bölünmelerin| bir kısmı 
bilfiil bir kısmı bi'l-kuvvedir ki bu, Demokrit'in görüşüdür. Demok- 
ritin görüşü şöyledir: Basit cismin parçaları küçük sert cisimler olup fiili 
değil ama vehmi bölünmeyi kabul eder. Sonra Filozoflar kendi arala- 
rında ihtilaf etmiştir. Meşşâiler'e göre cisim, bölünmeyi kabul etmede 
kendisinden oluştuğu maddeye ve maddeye yerleşen sürete ihtiyaç duyar. 
Diğerlerine |yani İşrâkiler'el göre ise basit cisim bölünmeyi kendi zâtıyla 
kabul eder ve basit cisim beş duyuyla algılandığı üzere kendinde basittir. 
(Mu'tezile'den Dırâr ve Neccâr gibi) bazılarına nispet edilen cismin araz- 


lardan meydana gelmesine gelince, bu görüşün bâtıl oluşu zorunludur. 
(Cismin hakikati hakkında| itimat edilen üç ekol vardır: 


Birincisi: (Kelâmcılara aittir). Cismin sonlu bölünemeyen parçalardan 


bileşik olmasıdır. 


İkincisi: (Meşşâilere'e aittir). Cismin heyülâ ve süretten bileşik olması- 
dır. 


Üçüncüsü: /İşrâkiler'e aittir). Cismin tam basit olmasıdır. 


1 Basit cisim, tabiatı farklı cisimlerden birleşmiş olmayan cisme denir. Bkz. Teftâzâni, age.,c. 1, s. 215. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


(Tüm ekoller arasında) orada bir heyülânın (yani maddenin) olduğu ve 
bu heyülâya süretlerin ve arazların birbiri ardına dâhil olduğu hususunda 
ittifak var gibidir. (Vaki olan| ihtilaf ise bu heyülânın cisim mi, süretin 
yerleştiği madde mi yoksa kendileriyle te'lifin gerçekleştiği cevher-i ferdler 
mi olduğu hakkındadır. Tahkik edildiğinde cismin cevher-i ferdlerden ve 
onların birleşmelerinden oluştuğu görüşünün cismin heyülâ ve süretten 


oluşması görüşüne yakın olduğu görülür. 


Üçüncü Mebhas: Bölünemeyen Parça/Cevher-i Ferd Hakkında- 
ki Tartışmalar 


İki grubun |yani kelâmcıların ve filozofların) delilleriyle ilgilidir. 
Kelâmcıların (bölünemeyen parçayı ispatlamada| iki yöntemi vardır. Bi- 
rinci yöntem, bölünmeyi kabul etmenin, kısımların meydana gelmesini 


gerektireceğinin ispatıdır. Bu hususta çeşitli deliller vardır: 


1. Eğer bölünmeyi kabul eden “bir” ise bu durumda birliğin bölünmeyi 
kabul etmesi gerekir. Zira mahallin bölünmesiyle mahalle yerleşenin bö- 


lünmesi zorunludur. 


2. Bir şey “bir” ise onu bölmek o biri yok etmek olur. Zira iki hüviyetin 
ortaya çıkmasıyla “bir”in hüviyetinin yok olması zorunludur. Buna göre bir 
iğneyle denizi yarmak o denizi yok etmek ve ortaya iki deniz çıkarmaktır. 

3. Yarım, üçte bir ve dörtte bir gibi parçanın kesitleri zorunlu olarak 
birbirinden ayrışmıştır. Eğer parçaların ayrışması söz konusu olmasaydı 
hâssaları farklı olmazdı. 

Birinci delile şöyle cevap verilmiştir: Birlik akli bir itibârdır; mahallin 
bölünmesiyle bölünmez. 

İkinci delile şöyle cevap verilmiştir: Eğer denizle kastedilen “kendisin- 
deki birleşme durumuyla o su” ise ayrılmanın ilişmesiyle yok olacağı açık- 
tr. Eğer denizle suyun kendisi kastediliyorsa bu durumda orada ne bir 
şeyin ortaya çıkması ne de ortadan kalkması söz konusudur. 


Üçüncü delile şöyle cevap verilmiştir: Hâssaların farklılaşması ancak 


bölünmenin varsayılmasından sonra gerekli olur. 


1 oTeftâzâni heyülâ-süret teorisiyle cismin cevher-i fertlerden oluştuğu teorisinin birbirine yakın olduğu- 
nu iddia etmiştir. O'na göre kelâmcıların cevher-i fertler arasında kabul ettiği te'lif Meşşâiler'in süret 
anlayışı gibidir. Fark ise te'lifin araz olup zâtıyla kâim olmayıp mahalliyle kâim olması, süretin ise 
zâtıyla kâim cevher olup mahallinin kendisiyle kâim olmasıdır. Bkz. Teftâzâni, age, c. 1, s. 215. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Kelâmcıların ikinci yöntemi ise cisimde hiçbir şekilde bölünmeyi kabul 
etmeyen cevheri ispatlamaktır. Bu hususta çeşitli deliller vardır. 


Bunlardan biri|ncisi) bölünmeyi kabul etmenin kısımları gerektireceği 
üzerine bina edilen delildir. Örneğin kelâmcıların “Allah Teâlâ cisimlerin 
parçalarında birleşme yerine ayrışma yaratmaya kâdirdir.” şeklindeki ifade- 
leri buna yöneliktir. Bu şekilde bölünemeyen parça sabit olmuş olur. Zaten 
bölünmeyi kabul etme kalan parçada devam ediyorsa (bu, ayrışmanın ger- 
çekleşmeyip| birleşmenin devam ettiği anlamına gelir. 


Aynı şekilde “Bölünemeyen parça olmasa dağ hardal tanesinden daha 
büyük olmaz.” ifadeleri de bölünmeyi kabul etmenin kısımları gerektire- 
ceğine yöneliktir. Çünkü bu durumda dağın ve hardal tanesinin parçaları 
sonsuz olacağından bu ikisinin parçaları birbirine eşit olurdu. 

Bu görüşe şöyle itiraz edilmiştir: Burada Jen fazla| parçaların sayısı eşit 
olur; parçaların miktarları değil. 

Bu itiraza şöyle cevap verilmiştir: Miktarların farklılığı kesin bir şekilde 
parçaların sayı bakımından farklı olmasıyladır. 


(Bu yön bölünmeyi kabul etmenin kısımları gerektireceği anlayışına 
dayanmaksızın da ifade edilebilir. Şöyle ki,| mümkün parçaların eşit olma- 
sının imkânsız olduğu iddia edilebilir. 


Yine “Cismin bölünmesi hiç uzam kalmayana kadar devam etmeseydi, 
bu durumda cisim sonsuz uzamlardan oluştuğu için uzamının sonsuz ol- 
ması gerekirdi.” görüşü de bölünmeyi kabulün kısımları gerektirdiği anla- 
yışına bina edilmiştir. 

(İkincisi:) “Hareketin art arda var olmalardan zamanın ise birbirini ta- 
kip eden anlardan oluşması” üzerine bina edilen delildir. Örneğin şöyle 
derler: Hareket ve zamandan mevcut olan şu an olandır. Zira geçmiş, var 
olduğu andayken mevcuttur. Gelecek ise var olacağı anda mevcut olur. 
“Şimdi” ise bütün parçaları varlıkta bir arada olamadığı için bölünemez. 
Dolayısıyla şimdinin tam denk geldiği mesafede bölünemeyecektir. 


(Üçüncüsü:| “Noktanın mahalli bölünmeyi kabul etmeyen cevherdir.” 
(kaziyyesil üzerine bina edilmiş (delildir). Örneğin şöyle derler: Nokta 
mevcuttur. Çünkü mevcut olan çizginin ucudur ve çizgiler onunla temas 
eder. Eğer nokta cevherse bu, zaten kabul edilmesini istediğimiz husustur. 
Nokta cevher değil de arazsa, ya bizzat ya da vasıtayla Jarazdır. Her iki 
durumda da| bölünemeyen bir cevhere yerleşik olmalıdır ki noktanın bö- 
lünmesi gerekmesin. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Yine “Hakiki bir küreyi düz bir yüzeye koyduğumuzda veya bir çizgi 
diğer bir çizgi üzerinde bulunduğunda aralarındaki temas, bölünemeyen 
parçayladır. Sonra küre yüzey üzerinde tamamen döndürülürse, çizgi de 
diğer çizginin sonuna kadar geçirilirse bu (iki) durumda |da| parçaların 
tamamının bölünemediği ortaya çıkar ki zaten ulaşmak istediğimiz de 


budur.” şeklindeki delil de bu kaziyye üzerine bina edilmiştir. 


Bu kaziyye üzerine bina edilmiş diğer bir delil ise “Sabit olmuştur ki 
dairenin çevresini teğet geçen düz çizgiyle |daire arasında) meydana gelen 
açı en küçük açıdır ve bölünmeyi kabul etmez. Dolayısıyla bölünemeyen 
parça sabit olmuş olur.” şeklindedir. 

(Bölünemeyen parçayı kabul edenler Nazzâm'ın görüşünü nefy için| 
parçaların sonlu olduğuna şöyle delil getirmişlerdir: Cismin bir parçası 
iki sınırlayıcı arasında sınırlandırılmıştır. Parçaların sonlu olmaması 
durumunda hareket eden bir cismin herhangi bir hedefe ulaşmasının ve 
hızlı gidenin yavaş gidene sonlu bir zamanda kavuşmasının imkânsız olması 
gerekirdi. Yine |parçaların sonsuz olduğuna şöyle| nakz da bulunmuşlardır: 
(Örneğin| sekiz parçadan oluşmuş bir cisim (varsayalım). Bu cisim 
miktarları sınırlı cisimlere nispet edildiğinde bu cisimlerin sonlu olduğu 
ortaya çıkar. Zira bir hacmin diğerine nispeti aslında parçaların diğer 
parçalara nispet edilmesidir. Çünkü hacim parçalar itibariyledir. Tedâhül 
(yani iki parçanın birbirine girip mekânlarının tek olması) imkânsızdır. 
Tafra teorisi ise hayalden ibarettir. (Tüm bunlara ek olarak| sınırsız bir 


mesafeyi sınırlı bir sürede katetmeyi kabul etmek dalâlettir. 


Filozoflara gelince onların cevher-i ferdi (bölünemeyen parçayı) kabul 


etmeme hususunda bir takım yöntemleri vardır. 


Bu yöntemlerden biri yönün ve sonların farklılığının zâtta bölünmeyi 


gerektireceği üzerine bina edilen yöntemdir. Delilleri şöyledir: 


Iı. Bölünemeyen parçanın bir yöne olan tarafı diğer yöne olanından 
başkadır. Dolayısıyla bölünemeyen parça bölünür. 

2. Bir bölünemeyen parça diğer bir bölünemeyen parçaya birleştiği 
zaman ya diğer bölünemeyen parçaya bütünüyle kavuşmuştur ki bu 
durumda hacimden ve miktardan bahsedilemez. Ya da tamamıyla diğer 


bölünemeyen parçaya kavuşmaz ki bu durumda ise bölünme gerekir. 
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3. Üç bölünemeyen parça sımsıkı bir şekilde birleştiği zaman, eğer or- 
tadaki bölünemeyen parça iki tarafın birbirine temasını engelliyorsa orta- 
daki bölünemeyen parça bölünmüş olur. Eğer teması engellemiyorsa bu 


durumda hacmi yok demektir. 


4. Güneş bölünemeyen parçalardan oluşan bir sayfayı aydınlattığı za- 
man, aydınlık taraf Güneş'e dönük taraftır; diğer taraf değildir |dolayısıyla 


bölünme söz konusudur). 


5. Bir bölünemeyen parça iki bölünemeyen parçanın birleştiği noktada 
bulunsa üç bölünemeyen parça da bölünür. Bu da şöyle olur: |(1| Ya bö- 
lünemeyen parça |iki bölünemeyen parçanın birleşme noktalarında) farz 
edilir. (2) Ya bu bölünemeyen parça bir bölünemeyen parçadan diğerine 
hareket eder. Hareket eden olması ise ancak birleşme noktasında olur. (3) 
Ya dört bölünemeyen parçadan oluşan bir çizgi varsayılır. Birinci bölüne- 
meyen parçanın üstünde bir bölünemeyen parça, dördüncü bölünemeyen 
parçanın altında da bir bölünemeyen parça farz edilir. Sonra Jalttaki ve 
üstteki parça| birlikte ve (başlangıç ve hız| eşit bir şekilde (birbirlerine doğ- 
ru| hareket ettiklerinde aynı hizada olmaları birleşme yeri üzerinde olur. 
(4) Ya da beş bölünemeyen parçadan oluşan bir çizgi varsayılır. Şöyle ki: 
Çizginin (her iki| tarafında bulunan bölünemeyen parçaların üstünde bir 
bölünemeyen parça olsun. (İki taraf birbirlerine) kavuşuncaya kadar hare- 
ket ettiklerinde üçüncü bölünemeyen parça onların birleştikleri noktada 
olur. 

Bölünemeyen parçanın olmadığını ispatlama hususundaki yöntem- 
lerden biri de yavaşlığın araya sükünların girmesinden kaynaklanmadığı 
üzerine kurulmuştur. Bu ya zât bakımından imkânsızdır. Ya da “bitişik 
parçaların birbirinden ayrışması” ve “birbirini gerektiren şeylerin birbirin- 
den kopması” şeklinde olmadığı kesinlikle bilinen bir duruma götürdüğü 
için imkânsızdır. Bu husus şu suretlerle ifade edilir: 

I. Değirmen taşının iki tarafının hareketi. 


2. Üçayaklı bir pergelin hareketi. 


3. İnsan kendi etrafından döndüğünde topuğunun ve bedeninin uçla- 


rının hareketi. 
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4. Mıntıkanın ve kutba yakın |mıntıkaya paralel) çizgilerin hareketi. 
5. Güneşin hareketiyle birlikte ağacın gölgesinin hareketi. 


6. Kovanın hareketi. Şöyle ki, bir tarafı kuyunun ortasındaki bir kazığa 
bağlı bir ipin diğer tarafına bağlanmış kova |düşünelim). Kuyunun ortasına 
da (başka bir ipe bağlı olan ve kazığa bağlı| ipi çeken bir çengel konulmuş 
(olsun). (Çengelin olduğu iple kovayı çeken ipin her ikisi örneğin makara 
gibi bir şeyle birlikte çekilirse) çengel kuyunun yarı mesafesini katederken 


kova tamamını kat eder. 


Bölünemeyen parçanın yokluğunu ispata dair yöntemlerden biri de 
“bölünemeyen parçanın yokluğu üzerine kurulu geometrik prensiplerle” 
ilgili olanlardır. Bunlar şu delillerdir: 


I. Her çizginin ikiye bölünmesi mümkündür. Bu durumda tek 
sayılardan oluşan bölünemeyen parçalardan bileşik bir çizgide, ortadaki 


bölünemeyen parçanın bölünmesi gerekir. 

2. Her çizgi üzerinde eşkenar üçgen oluşturulabilir. İki bölünemeyen 
parçadan bileşik bir çizgide ise bu, iki bölünemeyen parçanın birleştiği 
noktada bir üçüncü bölünemeyen parça olmadan düşünülemez. 


3. İki doğrunun oluşturduğu açı sonsuz bir şekilde bölünebilir. 


4. Bir doğrunun bir tarafı sabitlense ve çevrilip ilk hâline döndürülse 
daire oluşmuş olur. Sonra bu dairenin yarısı çapına doğru Jilk yerine 
gelinceye kadar) döndürüldüğünde küre ortaya çıkar. Bölünemeyen 
parçanın varlığı bu iki şeklin olmadığı anlamına gelir. Zira biz dairenin 
çevresinin bölünmeyen parçalardan oluştuğunu varsayarsak bu durumda ya 
bu parçaların dış tarafları iç tarafları gibidir ki bu durumda çevrenin içiyle 
dışının birbirine eşit olması gerekir. Ya biri fazla olur ki bu, bölünmeyi 
gerektirir. Ya çevrenin dış parçaları arasında boşluktan oluşan açıklıklar 
vardır ve bu boşlukların hepsi bir bölünemeyen parçayı alacak kadar 
değildir. Dolayısıyla (bölünemeyen parçanın) bölünmesi gerekli olmuş 
olur. Ya da |bu boşluklar) bir bölünemeyen parçayı alabilecek kadar olur 
ki bu durumda dairenin dış yüzü iç yüzünün iki katı olmuş olur. Çünkü 
mıntıkaya bitişik olan (mıntıkaya paralel| çizginin ya her bir bölünemeyen 
parçası diğerinin parçasının hizasında olur ki bu durumda |mıntıka ve 
onun bitişiği paralel çizgi) eşit olurlar. Ya da ondan az olur ki bu durumda 
(bölünemeyen parça| bölünür. 
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5. Hipotenüsün karesi onu kuşatan kenarların karelerinin toplamıdır. 
Eğer her bir kenarı on (bölünemeyen) parça olarak varsayarsak hipotenüs 
on dört parçadan fazla on beş parçadan az olur. Çünkü bu üçgendeki hi- 
potenüs iki yüzün kareköküdür. 

6. İki bölünemeyen parçadan oluşan bir çizgi ve bölünemeyen parçalar- 
dan birinin üstünde de bir bölünemeyen parça düşünelim. İşte burada bir 
dik açı vardır ki bu dik açının hipotenüsü iki bölünemeyen parçadan fazla 
üç bölünemeyen parçadan azdır. Böyle olmadığı takdirde dik açının hipote- 
nüsünün iki kenarından birine veya ikisinin toplamına eşit olması gerekir. 

7. Her biri dört bölünemeyen parçadan müteşekkil dört çizginin bir- 
leştirilmesiyle meydana gelmiş bir kare düşünelim. Eğer çapı |-ki karenin 
çapı, iki kenarının karelerinin toplamının köküdür-| bölünemeyen parça- 
ların birleşmesiyle ise çap, bir kenar gibi dört bölünemeyen parça olur ki 
bu (hipotenüsün dik kenarlarla eşit olmasını gerektirdiği için| imkânsızdır. 
Eğer birleşmeksizin bir bölünemeyen parça kadar boşlukla birlikte iseler' 
bu durumda çap iki kenarlın toplamı| gibi yedi bölünemeyen parça olur. 
Bu da aynı şekilde imkânsızdır. Yahut yedi bölünemeyen parçadan daha az 
olur. Bu ise bölünmeyi gerektirir. 

(Bölünemeyen parçanın yokluğunu ispat hususunda yöntemlerden| bi- 
ri de ispatlanması mümkün olmayan mukaddimeler üzerine bina edilen 
yöntemdir. Delilleri şöyledir: 

1. Eğer cisim bölünemeyen parçadan oluşacak olsaydı bu parça cismin 
zâtisi olurdu. (Cisim düşünülmeden evvel o düşünülürdü|. Dolayısıyla 
varlığı apaçık olurdu (hakkında tartışmalar olmazdı). 

Bu şöyle reddedilmiştir: Bu, (cins ve fasıl gibi) akli bölünemeyen parça- 
larda ve |akli parçalarda da) mahiyetin düşünülmesinden sonra olur. 

2. Bölünemeyen parça sonludur. Dolayısıyla bir şekli vardır. Eğer çok- 
gen ise bölünürdür. Eğer küre ise |küre diğer kürelerle| birleştiğinde bölü- 
nemeyen bir parçadan daha az boşluklar kalır. 

Cevap: Bu kürevi cisimlerde söz konusudur (yoksa bölünemeyen parça- 
larda söz konusu değildir). 

3. Bir cismin gölgesi iki misli olduğunda gölgenin yarısı cismin yarısı- 
nın gölgesidir. Dolayısıyla bölünemeyen parçalarının toplamı tek sayı olan 
bileşikte bölünme gerekir. 

Cevap: Bu yarısı olan şeyler için geçerlidir. 


1 Zira iki parça arasında bulunan boşluğun diğer iki parça arasında olmadığını takdir etmek keyfi olur. 
Dolayısıyla dört parçanın arasında her biri bölünemeyen parça kadar üç boşluk olmalıdır. 
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Sonra onlar |(Demokrit ve bazı antik dönem filozofların benimsediği| 
cismin fiilen değil vehmen bölünen parçalardan oluşmasını iptal etmişlerdir. 
Çünkü onların (yani Demokrit'in ve antik dönem filozoflarının) iddiasına 
göre cismin parçaları tabiatları bakımından birbirlerine eşittir. Dolayısıyla 
teşahhüs ve başka bir ilişenle imkânsız olsa dahi bütün için mümkün olan 
bütünün parçaları için de mümkün olur (dolayısıyla bütün bölündüğü 
için parçalar da bölünebilir). 

Meşşâiler heyülânın varlığını şöyle delillendirmişlerdir: Cisimdeki 
bitişiklik hâli parçaların birleşmesinden, ayrıklık hâli de parçaların 
ayrılmasından değildir. Aksine cisim zâtında bitişik olup ayrılmayı kabul 
eder. Ve cismin cevhersel bir uzamı vardır. Mum örneğinde olduğu gibi 
cevhersel uzam üzerinde arazsal uzamlar değişiklik gösterir. Bu cevhersel 
uzam “süret” olarak isimlendirilir. Ayrılmanın kabul edicisinin süret olması 
imkânsızdır. Zira ayrılmadan sonra süret de kalmaz. Dolayısıyla cisim 
için, ayrılma ve bitişmeyi kabul eden, ayrılma ve bitişmeyle birlikte de 
varlığını sürdüren ve bitişikliğe ait şahıs olarak farklı hüviyetlerin üzerinde 
değişebildiği bir şey gereklidir. İşte bu heyülâdır. 

Tahkiki şöyledir: Cismin cevherliğine dair ilk idrak edilen uzamsal 
bir hüviyettir. Bu uzamsal hüviyet miktarların değişmesiyle yok olmaz ve 
cisim de onsuz düşünülemez. Bu |uzamsal hüviyet| bitişiklik hatta bitişik 
olarak isimlendirilir. Yani bitişiklik şanından olan yani kendinde boyutlar 
varsayılan cevherdir. Açıktır ki bitişiklik ayrılmadan sonra kalamaz. Aksine 
her biri bitişikliği olan hüviyet olur. Bu iki hâlde de bir durum devamlılık 
arz eder. İşte bu durum zâtıyla ayrılma ve bitişmeyi kabul edendir. Zira 
testideki suyun bardaklara konması ile bardaklardaki suyun testiye 
dökülmesi arasındaki fark zorunlu olduğu gibi, bir cismin tamamen yok 
olup iki cismin ortaya çıkması ile iki cismin yok olup tek bir cismin ortaya 
çıkması arasındaki veya bir cismin ikiye bölünmesi ile iki parçanın tek bir 
cisim yapılması arasındaki fark da zorunludur. Bu şeye |yani heyülâya| 
layrılma ve birleşme gibi| mütekâbil şeylerin art arda gelmesi imkânsız 
değildir. Çünkü (heyülâ| kendinde tam bir istidâttır; süretin birliğiyle 
bir, birden fazla olmasıyla da birden fazla olur. Fakat iki hâlde de devam 
eder. Bu şekilde bazı problemler de cevaplandırılmış olur. (Bu problemler 
şunlardır:| 
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I. Bitişikliğin cisimden cevher veya parça olması zorunlu olarak bâtıl- 
dır. Aksine bitişiklik ve ayrışma art arda cisme gelen arazlardır. Tahkik edil- 


diğinde ise cismin birliği ve çokluğundan ibarettirler. 


2. Ayrışmanın manası bitişik hüviyetin yok olup iki hüviyetin ortaya 
çıkmasından ibarettir. Bu durumda ayrılmadan sonra kalan ve )bitişikliği 


ve ayrılmayı) kabul eden bir şeye ihtiyaç yoktur. 


3. Ayrışmanın kabulü eğer maddeye ihtiyaç duysa maddeler teselsül 
ederdi. 


4. Ayrışma durumunda yok olan şey eğer zâti cevhersel bitişiklik ise 
zaten cisim yok olmuştur. Dolayısıyla bitişikliği kabul eden olamaz. Eğer 
arazsal bitişiklik ise ulaşılmak isteneni vermez. 

5. Bir cisim iki cisme ayrıştığı zaman eğer birinin maddesi diğerinin 
maddesiyle aynı ise bu durumda şahıs bakımından bir şey iki cisimlikle 
vasıflanmış bir şekilde, iki mekânda mevcut olur. Eğer birinin maddesi 
diğerinden ayrı ise ve bitişiklik durumunda ikisi de mevcutsa bu durumda 
cisim zât bakımından bitişik değildir. Aksine bi'l-fiil parçalardan bitişiktir. 
Eğer böyle olmasaydı ayrışma cisim için sadece bitişikliğe ait süretin yok 
olması olmaz tamamen cismin yok olması olurdu. 

İşrâki filozoflara göre, cisim zâtı bakımından birdir ve cisimde hiçbir 
şekilde bileşiklik yoktur. Heyüla, üzerindeki durumların değişmesi ve 
türlerin kendisinden meydana gelmesi bakımından cismin ismidir. İşrâki 
filozoflar şöyle iddia etmişlerdir: Ayrışmanın mukâbili olan ve ayrışma- 
nın ilişmesiyle yok olan anlamındaki bitişiklik arazdır. Özelliği boyutları 
ve yönlerdeki uzamları kabul etme anlamındaki kendiyle kâim ve zâtıyla 
mekân tutan bitişiklik ise sadece cisimdir. Mumun boyutlarının değişmesi 
durumunda devam ettiği vehmedilen uzam ise özelliklerin art arda gelme- 
siyle muhafaza edilen miktarın kendisinden ibarettir. Uzamların arazsal ve 
cevhersel şeklinde tabiatlarının farklı olduğu nasıl tasavvur edilebilir ki! 
Çünkü orada arazsal ve cevhersel şeklinde iki uzam olsa, bu durumda bu 
uzamlar ya birbirine eşit değildir ki bu durumda Jarta kalan) kısım mad- 
deden değil iki uzamın birinden olur. Yahut birbirlerine eşit olurlar ki bu 


durumda ise |arazsal, cevhersel şeklinde| ayrışma kalmaz. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Heyülânın olmadığına şöyle istidlâlde bulunulabilir! Eğer heyülâ 
mekân tutmazsa |cisimlik gibi) mekâna özgü şeylerin mahalli olamaz. 
Eğer mekân tutsa bu durumda ya tek başına mekân tutar ki bu cisimliğin 
mislidir. Dolayısıyla cisimlikle bir arada olamaz ve mahal olmak içinde 
Icisimlikten| evla olmaz. Yine (bu durumda| cisimliğin maddeye muh- 
taç olmaması gerekir veya (muhtaç olur vel maddeler teselsül eder. Ya da 
heyülâ başkasına tabi olarak mekân tutar. Bu durumda cisimliğin sıfatı ve 
cisimliğe yerleşik olur. 

Buna şöyle cevap verilmiştir: Heyülânın tek başına mekân tutmaması ci- 
simliğe yerleşmesini gerektirmez. Aksine cisimlik heyülâya yerleşebilir. Zira 
(mekân tutma gibi) lâzımda müşterek olma misil olmayı zorunlu kılmaz. 


Dördüncü Mebhas: Bu Ekollerin Görüşlerinin Uzantıları 


Bölünemeyen parçayı kabul edenler şu hususlarda ihtilaf etmişlerdir: 
Bölünemeyen parça hayatı ve hayat şartına bağlı (ilim ve kudret gibi) 
arazları kabul eder mi? Bir bölünemeyen parça iki bölünemeyen parçanın 
birleştiği noktada bulunabilir mi? Bölünemeyen parçalardan oluşan çizgi- 
den daire yapılabilir mi? Bölünemeyen parçanın şekli var mıdır? Şeklinin 
olduğunu kabul edenler (şeklinin nasıl olduğu hakkında) ihtilaf etmişler- 
dir. Küreye benzer denilmiştir. Üçgen şeklindedir denilmiştir. Dörtgen ya- 
ni küp şeklindedir denilmiştir. (Küp şeklindedir denilmesi| altı cevherle 
kuşatılmasının mümkün olabilmesi içindir. (Bölünemeyen parçayı kabul 
edenler) bölünemeyen parçaların uzunluk ve genişliği olmadığında ittifak 
etmişlerdir. Yalnız Ebü'l-Hüseyn es-Sâlihi'ye ve İbnü'r-Râvendi'ye nispet 
edilen görüş bu hususta istisnadır. 

Bölünemeyen parçanın alan sahibi olduğu hakkında |Âmidi tarafın- 
dan) nakledilen ittifaka gelince, bu ittifak “bölünemeyen parçanın mekân- 
da yer tutmanın ve misillerin birbirine eklenmesiyle yoğunluğu zorunlu 
kılan cirmin ismi olması” anlayışına dayanmaktadır. Bununla beraber Ebü 
Ali el-Cübbâi'den bu hususta nakledilen, bölünemeyen parçanın -bu görü- 
şün aksine- alan sahibi olmadığıdır. 


Parçaların fiili olarak değil de vehmi olarak bölünmeyi kabul ettiğini 
savunanlar parçaların şekilleri hususunda ihtilaf etmişlerdir. Küreler şek- 
lindedir denilmiştir. Küpler şeklindedir denilmiştir. Üçgenler şeklindedir 
denilmiştir. Dörtgenler şeklindedir denilmiştir. Daha farklı şekillerde ol- 
dukları da söylenmiştir. 


1 Burada Râzi'nin muârazasına işarette bulunulmuştur. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 228. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


(Cevher-i ferdin hiçbir şekilde bölünmeyi kabul etmeyeceğini 
benimseyenler ile sadece vehmi bölünmeyi kabul edeceğini benimseyen| 
bu iki grubun da meşhur görüşü şudur: Bütün cisimlerdeki parçaların 
tabiatı aynıdır; farklılık arazlarla oluşur. (Arazların farklılığı ise) bize 
göre Muhtâr'ın kudretine dayanırken onlara göre parçaların şekillerinin 
farklılığına dayanır. Dolayısıyla bazı arazları cismin hakikatine dâhil 
kılmaya ihtiyaç yoktur. 


Heyülâ ve süreti kabul edenler bir takım uzantılarda ittifak etmişlerdir. 


(Bu uzantılar şunlardır:| 


I. Her ne kadar feleksel cisimler gibi (feleksel süret nedeniyle| bazı 
cisimler parçalanmayı kabul etmese de bütün cisimler için heyülâ söz 
konusudur. Çünkü cisimlik türsel bir tabiattır. Dolayısıyla (mahiyetin| 
lâzımlarında değişiklik göstermez. 

Tahkiki şöyledir: Cisimlik için maddenin gerekli oluşu cisimliğin 
teşahhuslarına ve cisimlikten ayrı sebeblere bakılmaksızın sabit olmuştur. 
Sonra cisimlik canlılık ve varlık gibi, araza ve cinse ait bir tabiat değildir ki 
ilişilen şeylerde veya lâzımları farklı mahiyetlerde bulunsun. Aksine cisimlik 
türsel bir tabiattır. Zira cisimliğin bizzat kendinde varlığı vardır. Cisimliğin 
farklılaşması ise kendisine sonradan eklenen sıcaklık ve soğukluk, cisimlikle 
beraber bulunan feleksel ve unsursal tabiatlar benzeri cisimliğin hâricinde 
ve cisimlikten varlık bakımından ayrışmış şeylerle gerçekleşir. Bu sebeple 
cisimlerin tümü ve bir kısmı hakkındaki verilecek doğru cevap, “zât 
bakımından bitişik cevher” olacaktır. Bu (yani cisimliğin türsel bir tabiat 
olması| cismin belirsiz olup kendisine eklenen fasıllarla gerçekleşen olması 
durumunda cismin cins olmasına aykırı değildir. Heyülânın tüm cisimler 
için ortak olması şöyle de ifade edilir: Her cisim parçalanmayı bir ilişen 
nedeniyle kabul etmese de zâtında kabul eder. Yine maddenin sabit olması 


için vehimde ayrılmanın olması yeterlidir. 


2. Heyülânın süretsiz olması imkânsızdır. Çünkü heyülâya işaret 
edilebiliyorsa bölünemeyen parça imkânsız olduğu için heyülâ cisimdir. 
İşaret edilemiyorsa (heyülânın süretin mahalli olması kaçınılmazdır). (Bu 
durumda isel süret meydana geldiğinde (tüm mekânlarda değil| zorunlu 
olarak bazı mekânlarda olacaktır. Bu ise tahsis edici olmadan tahsis 


demektir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu görüş tahsis edicinin sürete indirgenmesi men' edilerek reddedilmiş- 
ür |Zira tahsis edici heyülâdaki bir özellik de olabilir). 
3. Süretin heyülâsız olması imkânsızdır. Çünkü süret kendi zâtıyla kâim 


olsaydı bu durumda mahalle ihtiyaç duymaz ve mahalle yerleşmezdi. 


Şöyle cevap verilmiştir: Ne mahalle yerleşme ne de (maddeden) soyut- 
luğun, süretin zâtının gereği olmaması mümkündür. 

4. Heyülâ ve süret arasındaki birbirini gerektirme, birinin diğerinin il- 
leti olması bakımından değildir. Doğrusu heyülânın her hangi bir sürete 
ihtiyacı devamı için; süretin |mahalli olan) belirli bir heyülâya ihtiyacı ise 
taşahhusu içindir. 

5. Cisimlerin eserlerinin farklılığı cisimler arasındaki ortak cisimlikten 
kaynaklanmaz. Aksine teselsül olmaması için araz olmayan |her bir cisme| 


özgü bir durumdan kaynaklanır. İşte bu durum türsel sürettir. 


Bu görüşe süretlerin farklılığıyla münâkazada bulunulmuştur. Şöyle ki: 
Eğer süretin sonsuz bir şekilde art arda gelişinden yahut farklılıklarının is- 
tidâtlardaki ihtilaflardan kaynaklandığı savunulursa bizde aynı şeyin araz- 


larda da olduğunu savunuruz. 


Şöyle denebilir: Cisimlerin eserlerinin ilkeleri, cisimlerin kendileriyle 
meydana geldiği ve tür oldukları şeylerdir. Bu ilkeler ancak cismi kâim kı- 
lan cevherler olabilir. Sonuç olarak biz örneğin su ve ateşin cisimsel sürette 
ve maddede ortak olmakla birlikte hakikatlerinin farklı olduğunu kesin 
bir şekilde biliyoruz. Bu farklılık için cevhersel bir kâim kılıcı (mukavvim) 
kaçınılmazdır. Biz bunu türsel süret olarak isimlendiriyoruz. Bunun da- 
yanağı ise cismin iki parçasıyla kâim bir arazla yahut maddesine yerleşik 


olmayan bir cevherle kâim olmasının imkânsız olmasıdır. 


Beşinci Mebhas: Cisimlerle İlgili Hükümler 


Bunlardan biri cisimlerin mütemâsil olup ancak arazlarla farklılaştıklarıdır. 
Cisimlerden biri için mümkün olan diğeri içinde mümkündür. Arazların 
farklılığının Kâdir-i Muhtâr'a dayanması, göklerin yarılmasının ve birçok 


hârikulâde durumun mümkün olması bu esas üzerine bina edilmiştir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu da cisimlerin sadece birbirine mütemâsil cevher-i fertlerden oluşmasın- 
dan, cisimlerin arazları kabul etmede ve mekân tutmada ortak olmasından 
Iki mekân tutma ve arazları kabul etme cismin en özel nefsi sıfatlarındandır| 
ve cismin /feleksel ve unsursal gibi) bütün kısımlara bölünmesinden kay- 
naklanır. Bazen cisimlerin temâsülüyle, farklı türler arasında “canlı” mefhu- 
munun ortak olması gibi, (cisim) mefhumjun)da farklı türlerin ortaklığının 
kastedildiği vehmedilir. Buna şöyle delil getirilir: Cismin tanımı onların ifa- 
delerindeki farklılığa rağmen (hepsinde| birdir ve türlere ayrılmayı kapsa- 
maz. Hâssalardaki farklılık ise türlerin farklılığından kaynaklanır. 


Cisimler hakkındaki hükümlerden biri de cisimlerin sadece duyuları- 
mızda değil; gerçekte de devam etmesinin zorunluluğudur. Yine cisimler 
-geleceği üzere- hâdis oldukları için yokluğu kabul eder. “Her şey helâk 
olacaktır. Sadece onun vechi müstesna.” âyeti de cisimlerin yok olacağını 
ifade eder. Zira basit cismin helâki ancak yok olmasıyla tasavvur edilebilir. 
Hudüsun zâtı gereği, yokluğun mümkün oluşunu gerektireceği de açıktır. 
Ama bu, (cismin yok olmasının) başkasıyla imkânsız olmasına aykırı de- 
ğildir. Zaten tartışılan da budur. Eğer “İmkânsızlık sabit oluncaya kadar 
asıl hüküm imkândır.” görüşüne meyledilirse hudüsun (cisimlerin yokluğu 
kabulüne delil olarak) zikredilmesi tamamlama maksadıyla olur.” 


Arazların devamının imkânsız olduğuna dair zikredilen şüpheler devam 
etme (bekâ) ile yok olmanın imkânı (sıhhatü'l-fenâ) arasında bir aykırılığı 
gerektirince, “Benzeri cisimler için de söz konusudur.” denilerek (cisimle- 
rin devamına| itiraz edilmiştir. Nazzâm yokluğu kabul etme deliline itibar 
etmiş cisimlerin (ardışık iki zaman) devam etmeyeceğini benimsemiştir. 
Kerrâmiyye ise cisimlerin devam etmelerinin zorunlu olduğuna itibar et- 
miş ve yok olmalarının imkânsız olduğunu benimsemiştir. Bunun cevabını 
öğrenmiştin. Ayrıca şu fark da söz konusudur: Arazların (yok oluşunun)| 
şartının, |devam etme bakımından| şartı arazlar olan cevherler olması kısır 
döngü olur. Ancak cevherler böyle değildir. Zira Allah Teâlâ, cevherlerin 
ihtiyaç duydukları art arda gelen arazları yaratmakla devam ettirebilir ve 
herhangi bir vasıtaya ihtiyaç duymadan yok edebilir. Ayrıca bunu |yani 
yok etmeyi) o arazları yahut bekâ arazını yaratmayarak veya -mezheplerin 
ihtilafı üzere- bir veya birden fazla yokluk arazını yaratarak da yapabilir. 


I Kasas, 28/88 

2  Kelâmcılar varlığı kadim-hâdis filozoflar ise vâcip-mümkün kısımlarına ayırırlar. Cisimlerin yokluğu 
kabul etmeleri hâdis olmalarından mı, yoksa mümkün olmalarından mı kaynaklandığı ise tartışmalı- 
dır. İşte burada tamamlama ifadesiyle tercüme ettiğimiz “istidrâk”le cisimlerin yokluğu kabul etmesi- 
nin kaynağının imkân olduğuna her ne kadar meyledilse de kelâmcıların görüşüne riayet için hudüs 
mefhumunun kullanıldığına işaret edilmektedir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 234. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Filozoflar ise cisimlerin yok olmasının imkânsız olduğu hakkında bozuk 
esaslarına tutunmuşlardır. Bu esaslar şunlardır: Cisimler Kadim'e zorunlu- 
luk yoluyla dayanırlar ve cisimler yokluğu kabul etmeyen maddeye ihtiyaç 
duyarlar. Çünkü -geçtiği üzere- maddelerin teselsülü imkânsızdır ve mad- 
de süretsiz olamaz. 


Cisimlerle ilgili hükümlerden bir diğeri cisimlerin sonlu oldukları için 
şekilsiz; zorunluluğun hükmüyle de mekânsız olamayacaklarıdır. Ancak 
(belirli bir şekil ve belirli bir mekân gibi| hususiyetler ise bize göre sırf 
Allah Teâlâ'nın yaratmasıyladır. Filozoflara göre ise her cismin doğal bir 
şekli ve doğal bir hayyizi vardır. Zira cisim ve doğası kendi hâline bırakıl- 
dığı zaman cismin bir şekilde olması ve mekân olsun başka bir şey olsun 
bir hayyizde bulunması zorunludur. Hayyizin belirli olması gerekir. Zira 
belirsizde bir meydana gelme imkânsızdır. (Yine| doğal hayyiz birin gereği 
olduğu için bir tanedir. 

Cisimlerin hükümlerinden bir diğeri de cismin (kabul edebileceği her 
araz cinsinden bir) arazdan veya o arazın zıddından ayrı olmasının im- 
kânsızlığıdır. (Cismin arazlardan ayrı olmasını| bazı filozoflar ezelde, bazı 
mu tezililer gelecekte, bazı mu tezililer oluşlar bazı mu'tezililer de renkler 
dışındaki arazlarda mümkün görmüştür. 


Cisimlerin arazsız olamayacağını benimseyenler bu görüşlerini şöyle 
delillendirmişlerdir: Cisimler hareket ve sükündan, birleşme ve ayrılmadan 
ayrı olamazlar. Ayrıca cisimler mütemâsildirler; ayrışmaları ve teşahhusları 
ancak arazlarla olur. Teşahhus etmeyen bir cismin varlığı ise imkânsızdır. 


Cevap: Bu delil tartışılan genelliği (yani bütün cisimlerin hiçbir zaman 
arazlardan ve zıtlarından aynı anda ayrı olamayacağını| ifade etmez. Ancak 
bazı arazları bazısına kıyaslayarak söz konusu genelliğe ulaşılır ki, bu kıyas 


bâtıldır. 


Cismin arazlardan ayrı olmasını mümkün görenlerin delilleri şudur: 
Cisimlerin ilki birleşme ve ayrışmadan; hava da renkten ayrıdır. Duyularla 
algılanabilecek bir şeyin herhangi bir engel olmadığı hâlde idrak edileme- 
mesi yokluğunun delilidir. Yine (havanın renginin görünmemesinin| her 
hangi bir delil olmaksızın bir engelden kaynaklandığının söylenmesi ise 
safsataya götürür. 


I Hayyiz kelimelerini tercüme içerisinde mekân olarak ifade ettik. Genel olarak hayyiz mekânla eşan- 
lamlı olarak kullanılsa da burada mekânı da kapsayacak şekilde daha genel kullanılmıştır. Bu nedenle 
hayyiz kelimesini burada mekânla karşılamayıp doğrudan hayyiz olarak ifade ettik. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Cisimlerin hükümlerinden biri de cisimlerin boyutlarının sonlu 
olmasıdır. Delilleri şöyledir: 


Birincisi!: Eğer sonsuz bir boyut var olsaydı, bir küre hareket ettiğinde 
bu boyuta paralel olan çapının söz konusu boyutla kesişecekleri (müsâ- 
mete) noktaya meyletmesi zorunlu olarak mümkün olurdu. Dolayısıyla 
vehimde kesişmenin başlangıcı için bir noktanın taayyünü gerekir. (Daha 
önce yokken var olduğu için| bu kesişmenin hâdis olması zorunludur. An- 
cak sonsuz çizgide bu kesişme imkânsızdır. Zira varsayılan her noktadaki 
kesişme bu noktada olmadan önce üstündeki noktadadır. Çünkü kesiş- 
me kesinlikle bir açıyla ve hareketle gerçekleşir. Açı ve hareket ise doğru 
vehmin hükmüyle sonsuza kadar bölünmeyi kabul eder. Açı ve hareketin 
yarımıyla gerçekleşen kesişme tamamıyla gerçekleşen kesişmeden öncedir. 
Bu açıklamaya göre, gerekliliğinin (mülâzemet) yani ilk kesişme nokta- 
sının olmasının) men'i düşer. Gerekliliğinin men'inin düşmesi, lâzımın 
(yani sonsuz boyutun) olmamasına dayalıdır. Matlübun sabit olmasının 
meninin düşmesi, imkânsızın ancak zikri geçen varsayımla beraber boyu- 
tun sonsuzluğu durumunda gerekeceğine dayalıdır. Lâzımın olmamasının 
men'inin düşmesi ise açı ve hareketin sonsuz bölünmesinin sadece vehimle 
olmasına dayalıdır. 


İmam Râzi'nin “Varsayılan doğruların en uzunu âlemin mihveridir.? Bu 
doğruyla kesişme ancak âlemin dışında üstündeki bir noktayla kesiştikten 
sonra meydana gelir. Böylece Jüstündekiyle kesişme durumu) sonsuza ka- 
dar gider. Dolayısıyla boyutların sonlu olmaması gerekir” şeklindeki itira- 
zının cevabı şudur: Bu, sırf vehmi şeylerden ibarettir. 

İkincisi3 Biz bir noktadan başlayan iki çizgi varsayalım. Bu iki çizgi 
arasındaki boyut (yani bu üçgenin tabanıyla oluşan boyutl| iki çizginin 
uzaması nispetinde artar. | Çizgilerin uzaması neticesindeki boyuttaki| 
fazlalık, üzerine eklendiği (ilk boyutla| birlikte toplam bir boyutta olur. 
Bu iki çizgi sonsuza kadar uzasa, nispetin korunması zorunlu olduğu için 
ilk boyutun üstüne eklenen sonsuz artmaları kapsayan bir boyut gerekli 
olur. Bu boyut ilk boyuttan, eklenen artmalar miktarınca fazladır. Ayrıca 
bu boyut iki sınırlayıcı ile kuşatılmıştır. (Bir şeyden sonlu miktar fazla 
olanın ve iki sınırlayıcı arasında bulunanın sonsuz olması ise imkânsızdır). 


1 Budelil, sonluluğu ispat delillerinden burhân-ı müsâmetedir. 

2 Âlemin merkezinden geçip kutuplarına ulaşan çizgi. 

3 Bu delil sonluluğu ispat delillerinden burhan-ı süllemidir. Özü de iki sınırlayıcı arasında bulunanın 
sonsuz olamayacağıdır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Daha açığı, boyutun daima iki çizgi kadar olmasının varsayılmasıdır. Şöyle 
ki bir dik açının üçte ikisi kadar (yani 60 derecelikl bir açı oluşturulsa 
ve |bu şekilde| üçgen de eşkenar üçgen yapılsa, (eşkenar üçgenin sonsuza 
uzayan) bu iki çizgisi sonsuz olmaları nedeniyle zorunlu olarak aralarında 
sonsuz bir boyutun varlığı gerekir. (İki sınırlayıcı arasındaki boyutun 
sonsuz olması ise imkânsızdır). 


Denirse ki: Bu, iki uzamın bir ucu olmasına bağlıdır. Bu durumda ise 
boyutların sonuncusu olan bir boyut gerçekleşir ki bu müsâderedir. 


Deriz ki: Hayır. Aksine bu, iki uzamın uçlarının olmasını gerektirir. Bu 
ise çelişkidir. 

Üçüncüsü": Sonsuz boyuttan bir arşın eksiltip tekrar |eksiltileni sonsuz 
boyuta| çakıştırsak bu durumda ya her arşının hizasına bir arşın gelir ki 
bu şekilde birbirlerine (yani bütün parçayal eşit olur. Ya da her arşının 
hizasına bir arşın gelmez ve kesintiye uğrarlar. Benzeri daha önce geçmişti. 


İşte bu üç delil sonluluğu ispat hususunda ki burhanların temelidir. 
Birinci delil bölünemeyen parçanın yokluğu, ikincisi (boyutların) yönler 
bakımından sonsuz olması, üçüncüsü ise zayıf mukaddimeler üzerine bina 
edilmiştir. Bu üç delil üzerindeki tasarruflarla sonluluğun ispatının delilleri 
çoğalmıştır. 

(Cisimlerin boyutlarının sonluluğuna| karşı çıkanlar muhtelif açılardan 
deliller getirmişlerdir: 

I. Güneyde olan ile kuzeyde olan aynı değildir. Aynı şekilde âlemin 
dörtte birine paralel olan yarısına paralel olandan daha azdır. Dolayısıyla 
(âlemin ötesi| sırf yokluk olamaz. 

Deriz ki: Bu sadece vehimden ibarettir. 

2. Âlemin ucunda duran bir kimse için ya elini uzatmak mümkün 
olur ki bu durumda orada boyutun var olduğu anlamına gelir. Ya da elini 
uzatması mümkün olmaz ki orada engel vardır (ki bu da boyutun varlığını 
gösterir). 

Deriz ki: Elini uzatması mümkün değildir. Zira |elini uzatmasının| 
şartı bulunmamaktadır. Yoksa bir engel olması nedeniyle değildir. 

3. Cisim tümeldir. Bir şahısla sınırlanmaz. Dolayısıyla diğer tümeller 
gibi mümkün fertleri sonlu değildir. Aksine (cisim tümelinin sonsuz 
sayıdaki mümkün fertleri| feyzin genel olması nedeniyle vardırlar. 


1 Budelil burhân-ı tatbiktir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Tümellik -mefhumu itibariyle- varsayılan fertlerinin çoklu- 
gunun mümkün olmasından başkasını gerektirmez. Ayrıca zikredilen im- 
kânsızlıkların gerekmesi gibi bir zorunluluk nedeniyle tümellik, fertleri- 
nin tamamı veya bir kısmının imkânsız olmasına aykırı değildir. Zaten 
tümelin fertlerinin sonsuz olmasının mümkün olması -ulaşılmak istendiği 
üzere- bütün fertlerinin varlıkta bir arada toplanması değildir. Aksine bu, 
sonrasında başka fert bulunmayacak şekilde fertlerinin bir sınırda nihayete 


ermemesidir. 


Hâtime: |Yönler| 

Uzamın uç kısmı kendisine nispetle “son”dur. İşaretin sonu olması ve 
hareket edenin var olmak istediği maksadı olması bakımından ise “yön”- 
dür. Dolayısıyla yön konum sahibi bir mevcuttur ve bölünmeyi kabul et- 
mez. Bölünmeyi kabul etseydi hareket yönde gerçekleşmiş ve yön hareke- 


tin sonu olmuş olurdu. 


Sonra yönler sınırlı değildir. Bununla beraber (yönlerin tespitindel, (bir 
noktayı esas olarak) uzamların bir kısmının diğer kısmıyla gerçekleşme- 
sine, yaygın olarak da insanda bulunan baş, ayak, sırt, karın, kuvvetli ve 
zayıf ele itibar edilir. Bu şekilde yönler altıyla sınırlanmış olur. Doğal yön- 
ler yukarı ve aşağıdır. Bu ikisi dışındaki yönler ise konumsal (vaz'i) olup 
doğuya yüzünü dönmüş birisinin yüzünü batıya çevirmesi gibi değişiklik 
gösterirler. Ayakları yukarı başı aşağı çevrilmiş kimsede ise bu değişim ol- 
maz. Yukarının aşağıya nispetle yukarı olması gerekmez. (Dolayısıyla yu- 
karı aşağı olmaksızın düşünülebildiği gibi var olabilir de). (Örneğin| yerin 
aşağısı ancak vehimde olabilir. Çünkü yerin fiili uzamlarının bütün uçları 
göğe doğrudur. 

Cisimlerin hükümlerinden bir diğeri de cisimlerin zâtları ve sıfatlarıy- 
la sonradan var edilmiş (muhdes) olmalarıdır. Din müntesiplerinin görü- 
şü bu şekildedir. Müteahhir (yani Aristo sonrası| filozoflar ise cisimlerin 
zâtlarıyla ve sıfatlarıyla muhdes olmasına karşı çıkmışlardır. Şöyle iddia 
etmişlerdir: Tikel konumlar ve tikel hareketler kâdim olmamakla birlikte 
feleksel cisimler kadimdir. Unsurlardan oluşan cisimler ise maddeleriyle ve 


cisimsel süretleri sayesinde türleriyle, türsel süretleri sayesinde de cinsleriy- 


le kadimdir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Mütekaddim (yani Aristo öncesi| filozoflara göre ise, unsursal cisimler 
(sıfatları bakımından değil| sadece zâtları bakımından kadimdir. Onların 
iddiaları şöyledir: Orada cisim olup olmadığı hakkındaki farklı görüşle- 
re rağmen kadim bir madde vardır. (Cisim olması takdirinde) bu kadim 
madde dört unsurdur ya da (tek başına| toprak, ateş, su veya havadan bi- 
ridir. Diğerleri ise seyrelme ve yoğunlaşmayla meydana gelir. Gök ise o 
unsurdan yükselen gazla meydana gelir. (Kadim madde hakkındaki diğer 
görüşler ise şöyledir:| (1) Onun cevheri (unsurlardan) farklıdır (ve bu cev- 
herden unsurlar ve gökler oluşmuştur|. (2) (Bu madde| sert, küçük, küre 
şeklinde veya çeşitli şekillerde cisimlerdir. (3) (Bu madde) cisim değildir; 
aydınlık ve karanlıktır. (4) Nefis ve heyülâdır. (5) Mekân tutmuş sonrada 
noktalar olmuş birliklerdir ve bu noktalar birleşmiş çizgiyi, çizgiler yüzeyi, 
yüzeyler de cismi oluşturmuştur. 


Bizim |cisimlerin muhdes olması hakkındaki) delillerimiz şunlardır: 


I. Cisimler hâdislerden ayrı olamazlar. Çünkü cisimler kesinlikle araz- 
sız olamazlar. Arazlar ise -mutlak olarak iki ardışık zamanda devamlarının 
imkânsız olduğu ortaya konduğu üzere- hâdistir. Yine cisimler hareket ve 
sükünsuz olamazlar. Çünkü cismin mutlaka bir mekânda oluşu bulun- 
maktadır. Eğer o mekândaki oluşunu önceleyen yine o mekânda oluşu 
varsa sükündur. Yoksa harekettir ki her ikisi de hâdistir. Hareketin hâ- 
dis olması şöyledir: Hareket başka birşeyle öncelenmeyi gerektirdiği için 
hâdistir. Bu öncelemede önce olanla sonra olan bir arada olamaz. Zaten 
hudüsun anlamı da budur. Ayrıca hareket kesin bir şekilde her an bitme 
durumunda olduğu için (bu durum) kıdem manasına aykırıdır. Sükünun 
hâdis olması ise şöyledir: Sükün oluşlardan olduğu için vücüdidir. Her ci- 
sim ittifakla hareketi kabul ettiğinden ve cisimler mütemâsil olup biri için 
mümkün olan diğeri için de mümkün olduğundan sükünun yok olması 
mümkündür. (Yine| cisim ya basittir ki bu durumda birbirine benzeyen 
her bir parçası için diğerinin mekânında (meydana gelmesi| mümkün olur. 
Ya da bileşiktir ki bu durumda basit parçaların her birinin diğerine temas 
etmesi mümkün olur. Bu da ancak |Jsükünun yok olmasıyla yani) hareketle 


olabilir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu delile icmâli olarak cismin hudüs anındaki hâliyle (yani bu hâlde 
hareket ve sükündan ayrı olmasıyla) münâkâza edilmiştir. Tafsili münâkaza 
ise şöyledir: Bir oluşun, öncesinde o mekânda oluşu yoksa hareket olaca- 
ğını kabul etmiyoruz. Bu ancak o mekânda oluşun öncesinde başka bir 
mekânda oluş durumunda gerekir. Ezelde ise böyle değildir. Çünkü oluşun 


ezeli olması başkasıyla öncelenmesine aykırıdır. 


Cevap: Tartışma başka bir oluşla öncelenmiş oluş hakkındadır. (Zaten 
başka bir oluşla öncelenmemiş oluş kesinlikle hâdistirJ. Ayrıca ezel, ön- 
cesinde oluş olmayan bir oluşun gerçekleşeceği bir hâl değildir. Ezeliliğin 
manası takdir edilen sonsuz geçmiş zamanlarda devam etmedir. 

Denirse ki: Tikel hareketlerin ezeli olmasının imkânsızlığı hareketin 
tümel mahiyetinin ezeliliğinin imkânsız olmasını gerektirmez. Dolayısıyla 
(filozofların ileri sürdüğü gibi) başlangıcı olmayacak şekilde her hareketin 
öncesinde başka bir hareketin olması mümkün olur. Yine cismin “Takdir 
edilen hiçbir zaman yoktur ki onda hareketin tikellerinden bulunmasın.” 
anlamında ezeli ve ebedi hareketli olması mümkündür. Bu şekilde “Hâ- 
dislersiz olamayan da hâdistir.” ifadesi de kusurlanmış (kadh) olur. Çünkü 
bu, hâdislerin sonlu olduğu takdir edildiğinde söz konusudur. (Dolayısıyla 
cismin hâdisliğini ispatlama da| en sağlam dayanak hâdislerin sonsuz bir 


şekilde art arda gelmesinin imkânsızlığının açıklanmasıdır. 


Şöyle cevap verilir: Birinci olarak, hareketin hakikati bir hâlden diğer 
hâle geçmek (yani değişimdir). Dolayısıyla ezeli olmaya aykırı öncelenme, 
hareketin mahiyetinin lâzımlarındandır. İkinci olarak, tümel ancak bir ti- 
kelin içinde var olabilir. Bütün tikelleri hâdis olmasına rağmen hareketin 
kadim olması düşünülemez. Üçüncü olarak, hareketlerin ya da başka hâdis 
şeylerin başlangıcı olmayacak şekilde art arda gelmesi, -geçtiği üzere- bu 
günden başlayan bir silsile ile tufândan başlayan bir silsilenin çakıştırılma- 
sını aklın farz etmesiyle geçersizdir. Yine biz bu (yani muayyen| başkasıy- 
la öncelenmiş hâdisten başlayan |babalık oğulluk gibi| bir silsileye itibâr 
ettiğimizde bu silsilenin önce olup öncelenmeyeni kapsaması gerekir ki 
bu şekilde her hâdisin kapsadığı birbirine göreli (mütezâyıf) öncelik ve 
sonralığın denkliği gerçekleşsin. (Zira göreliler varlıkta sayı bakımından 


birbirine eşittir). 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu hususta başka deliller de zikredilmiştir. Örneğin, (1) Her bir şeyin 
hâdis olması bunların oluşturduğu bütünün de hâdis olmasını gerektirir. 
(2) Artma ve eksilmeyi kabul etme sonluluğu gerektirir. (3) Geçmiş hare- 
ketlerin sonlu olmaması hareketin bitmesinin imkânsız olmasını gerektirir. 
(4) Hareketin her bir parçasının yok olması, hareketin |tikellerinin| Mü- 
cibun bizzat'ın değil, Fâili Muhtâr'ın eseri olduğunu gerektirir ki (tümel) 
hareket de hâdis olmuş olur. (5) Eğer hareket başka bir hareketle öncelen- 
mişse ezeli olması imkânsızdır. Öncelenmemişse bu durumda (öncesinde 
hareket olmayan| ilk (hareket| oluşu gerçekleşmiş olur. (6) Hareketin tikel- 
lerinden her biri ezeli bir yoklukla öncelenmiştir. Bu şekilde zorunlu olarak 
yokluklar hareketlerle ezelde beraber olmuş olurlar. Bazısının sonra olması 
ise ezeliliğe aykırıdır. Dolayısıyla ezelde bir hareket var olsaydı iki zıddın 


birleşmesi gerekirdi. Bütün bu deliller zayıftır. 


Eğer amaç, bazılarının benimsediği “feleklerin kadim oluşu ve hareket- 
lerin sonsuzluğu” ve bazılarının benimsediği “âlemin fiilen bölünemeyen 
hareketli veya sâkin ezeli küçük parçalardan oluşması ve sonradan bu par- 
çalardan sükün hâlinde olana hareket hareketli olana da sükünun ilişmesi” 
gibi görüşleri reddetmek olmasaydı (bu hususta) şu söylenen yeterdi: Ci- 
sim için oluş zorunludur. Cismin kadim olması ise oluşun kadim olmasını 
yahut oluşların bir başlangıç olmadan birbiri ardına gelmelerini gerektirir 
ki bu iki durumda -geçtiği üzere- imkânsızdır. 

2. Cisim hâdis şeylerin mahallidir ki bu açıktır. Dolayısıyla -geleceği 
üzere- kadimin hâdisle vasıflanması imkânsız olduğu için cisim de hâdis 
olur. 

3. Vâcibin kudretinin ispatında geleceği üzere, cisim başlangıç veya so- 
nuç itibariyle Fâili Muhtâr'ın eseridir. Dolayısıyla -geçtiği üzere- cisim 
hâdis olur. 

4. Cisim, çokluğu ve bileşikliği nedeniyle mümkündür. Dolayısıyla 
onu var edecek bir var ediciye muhtaçtır. Var etme, var olmanın devamı 
durumunda “var olanı var etme” (hâsılı tahsil) olur. Yokluk veya hudüs du- 
rumunda olanı var etme ise matlâbumuzu gerektirir. Bu delildeki (hatanın 


kaynağını) öğrenmiştin. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


5. Cisim belirli bir miktardan ayrı olamaz. Bu miktar ise Muhtâr'a da- 
yandığı için hâdistir. Çünkü Mücib'in bütün miktarları nispetinin eşit ol- 
ması zorunludur. Bu delil zayıflığıyla birlikte “Hâdisten ayrı olamayan da 
hâdistir.” deliline râcidir. Yine “Cisim belli bir mekândan ayrı olamaz.” 


şeklindeki delil de böyledir. 


6. Eğer cisim kadim olsaydı (bu durumda| cismin kıdemi ya kadimdir 
ki teselsül meydana gelir. Ya da hâdistir ki bu da cismin hâdis olmasını 
gerektirir. Bunun zayıflığı aşikârdır. 


Bu deliller içerisinde itimada şayan olan birinci delildir. Ancak bu delil 
de sadece cisimlerin ve cisimlerle kâim olan arazların hâdis olduğunu ifade 
eder. Âlemin hâdis olduğunu ispatlamak içinse soyutların var olmadıkları- 
nı yahut hâdis olduklarını ispatlamak gerekir. 


Âlemin kıdemini savunanlar şu delillere tutunmuşlardır: 


1. Âlemin varlığı için gerekli olan herşey ezelde varsa, ezelde âlemin var 
olması gerekir. Zira mâlulün tam illetinden geri kalması imkânsızdır. Eğer 
yoksa bu |muayyen| hâdis içinde (tam illetinden geri kalma durumunun| 
söz konusu olacağını tartışmaya taşırız. Bu şekilde teselsül meydana gelir.' 


Cevap: (“Bu ifadelere göre bugün var olan hâdislerin hâdis olmaması 
gerekirdi” şeklinde) bu gün var olan hâdislerin hâdisliğiyle nakz da bulu- 
nulur. Ayrıca (bugün var olan hâdislerin âlemin durumuyla arasındaki| 
fark, bugün var olan hâdislerin sonsuz bir şekilde art arda gelen feleksel hâ- 
dislere dayanması değildir ki bu şekilde (aralarında illet mâluller arasındaki 
teselsülü gerektiren, varlıkta tertip ilişkisi bulunmadığına dayanılarak| te- 
selsül uzaklaştırılsın. Zaten tartışma cismâni âlem hakkındadır. Dolayısıyla 
âlemin hudüsunun bazı iradelere veya tasavvurlara, özetle soyut |zâttan| 
kaynaklanan art arda gelen hâdislere dayanması neden mümkün olmasın? 
Her hadis için maddenin gerekli olduğu sözünün zayıf olduğu ise geçmişti. 
Men! ise şöyledir: Temel özelliği başka bir tercih ediciye ihtiyaç duymadan 
her hangi bir vakitte tercih etmek olan irade, neden âlemin var olması için 
gerekenlerden biri olmasın. Bu durumda iradenin taalluku sadece iradeyle 
olur. Bu taallukla âlemin zorunlu olması Yaratıcı'nın ihtiyarına ters olmaz; 
bilakis o ihtiyarı gerçekleştirir. 


1 Teselsülün meydana gelmesi şöyledir: Bu gün var olan hâdis eğer var edilmeye ihtiyaç duymazsa bu 
durumda bu hâdisin müessire ihtiyaç duymaması gerekir. Eğer var edilmeye ihtiyaç duyuyorsa ve var 
edilmesi için gerekli her şey de ezelde varsa bu hâdisin kâdim olması gerekir. Veya bu hâdisin var edil- 
me için ihtiyaç duyduğu şeylerin tamamı ezelde var değildir. Bu durumda bu şeylerin bir kısmı zorunlu 
olarak hâdis olur. İşte bu kısım içinde aynı şeyler söz konusu olur ve teselsül meydana gelir. Seyyid Şerif 
Cürcâni, Şerhu/-Mevâkıf; c. 2, s. 1161. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


2. Âlemin ve Vâcibin âlemde tesirinin mümkün oluşu ezelidir. Ezeli 
olmasaydı (imkânsızın mümküne| dönüşmesi gerekirdi. (Bu mümkünlüğe 
rağmen| âlemin varlığı ezeli olmasaydı (âlem var olmadan önceki| sonsuz 


zamanda cömertliğin terk edilmiş olması gerekirdi. 

Cevap: Bu delil hatâbi olmakla birlikte imkânın ezeliliğiyle, ezeli olma- 
nın imkânı arasındaki farkı ayıramama üzerine kuruludur. Benzeri daha 
önce geçmişti. 

3. Cisim -geçtiği üzere- maddeden bileşiktir ki madde kadimdir. Zira 
maddelerin teselsülü imkânsızdır. Bir de maddenin lâzımı olan süretten 


bileşiktir. Dolayısıyla cisim kadim olur. 
Cevap: Bu mukaddimeler men' edilir. 


4. Zaman kadimdir. Çünkü zamanı yokluğun öncelemesi bile ancak 
zamanla düşünülebilir. Dolayısıyla zamanın yokluğunda dahi varlığı ge- 
rekli olur. Zamanın kıdemi ise geçtiği üzere hareketin ve cismin kıdemini 


gerektirir. 


Cevap: Şayet hareketin miktarı anlamında zamanın varlığı kabul edi- 
lirse, zamanın bazı parçalarının diğerlerini öncelediği gibi zamanı da yok- 
luğun öncelemesi niye mümkün olmasın? “Öncelik ve sonralık zaman 
mefhumunun parçalarına dâhildir. Hâdisin varlığı ve yokluğu ise böyle de- 
ğildir.” şeklinde aralarında fark (olduğunu söylemek) men' edilir. Bu kabul 
edilse bile amaç, önceliği (beş kısma| indirgemenin men' edilmesidir. (Zira 
zamanın parçaları arasındaki öncelik bu kısımlara indirgenemez). 

Tahkik şöyledir: Âlemin yoklukla öncelenmesi vehmi bir uzamdan iba- 
ret olup hadiseler (umür) onunla ölçülür ki biz bu vehmi uzama zaman 
diyoruz. Hareketin miktarı manasındaki zamanın varlığı sabit olsa bile (var 
olan) zamanın bu itibarla (yani vehmi uzam olan zamanla öncelenmesi 
bakımından) hudüsu imkânsız değildir. Bu şekilde şu istidlâlin cevabı ve- 
rilmiş olur: “Eğer Yaratıcı'nın varlığı âlemin varlığını sonlu olmayan bir 
şekilde öncelemezse Yaratıcı'nın hâdis olması veya âlemin kadim olması 
gerekir. Eğer Yaratıcı'nın varlığı sonlu olmayan bir şekilde âlemin varlığını 
öncelese bu takdirde zamanın kadim olması gerekir. Çünkü miktarı sonlu 
olmamanın anlamı başlangıcı olmayan kesik öncelik ve sonralıkların varlı- 


gıdır. Bu ise hareket ve cismin kadim olmasını gerektirir.” 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


İKİNCİ FASIL: TAFSİLİ OLARAK CİSİMLERLE İLGİLİ 
ŞEYLER 


Konu dört kısım üzere tertip edilmiştir. Çünkü cisim ya doğaları 
muhtelif cisimlerden oluşmuştur ki (bu cisim) bileşik cisimdir. Ya da 
doğaları muhtelif cisimlerden oluşmamıştır ki (bu cisim de) basit 
cisimdir. Basit cisim de ya feleksel veya unsursal cisimdir. Bileşik cisim 
ise ya mizaç sahibi veya değildir. Basit ve bileşik cisim resim yoluyla şöyle 
tarif edilebilir: Basit cisim miktar olarak parçasının, hem isim hem de 
tanım bakımından bütünü gibi olduğu cisimdir. Bileşik cisim ise bunun 


aksidir. 


(Basit ve bileşik cisim hakkındaki| bu iki tarifin her birine hakikat ve 
duyu bakımından itibar edilebilir. İki itibarla da canlı hakiki bileşik; su ise 
mutlak basittir. Felek ise iki itibarla da sadece birinci tarife göre basittir. 
Altın ise iki tarife göre de hakikatte bileşik, duyu bakımından ise basit 
cisimdir. 

Bilinmeli ki bu mebhasların büyük bir kısmı felsefeden aktarma 


suretinde olup sabit olmayan veya yanlış olan esaslar üzerine bina edilmiştir. 


Birinci Kısım: Basit Feleksel Cisimler 


Bu kısımda bir kaç mebhas vardır. 


Birinci Mebhas: Sınırlayıcı Feleğin İspatı 


Geçtiği üzere yönlerin bir kısmı hakikidir ki doğaları gereği bazı 
cisimler bu yönlere yönelir. Bu cihetler yukarı ve aşağıdır. Dolayısıyla bu 


iki ciheti sınırlayıp her şeyi kuşatacak küre şeklinde bir cisim olmalıdır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu cismin çevresiyle yakın; merkeziyle ise uzak sınırlanır. Bu cismin tek 
olmasına gelince, bu cisim birden fazla olsa bir kısmının diğer kısmını 
kuşatmasıyla kuşatan sınırlayıcı olma hususunda taayyün eder. Eğer bir 
kısmı diğer kısmını kuşatmıyorsa herbiri diğerinin bir yönünde olur. Bu 
durumda yön o ikisinden biriyle olmaz. Aksine o ikisinin öncesinde veya 
beraberinde olur. Zira her birinde sınırlanan yakın olur uzak olmaz |do- 
layısıyla Sınırlayıcı olmamış olurJ. Küre şeklinde olması ise bileşik olma- 
sının yahut dairesellikten ayrılmasının imkânsızlığındandır. Zira bileşik- 
lik ve dairesellikten ayrılma sadece bir yönden diğer yöne olan doğrusal 
hareketin mümkün oluşunu gerektirir. Bu şekilde ise yön Sınırlayıcı'nın 
kendisiyle olmaz. Yoksa (küre şeklinde olmasının sebepleri) şu denilenler 
değildir: (1) “Küre şeklinde olmayan uzağı değil yakını sınırlar.” Bu görüş 
men edilmiştir. (2) “Sınırlayıcı'nın özellikle de dairesel cisim üstündeki 
hareketi boşluğu gerektirir.” (Bu ise şöyle reddedilmiştir:| Sınırlayıcı'nın 
içbükeyi dairesel, dışbükeyi yumurta şeklinde farz edilse bu durumda uzun 
çapında hareket eder. Eğer dış bükeyi mercimek şeklinde farz edilse kısa 
çapında hareket eder. Boşluk da gerekmez. |Sınırlayıcı'nın yön sahiplerini| 
kuşatması ise şöyledir: Açıktır ki kuşatan çevre dışındakiler, yakından baş- 


kasını sınırlamaz. 


Sonra! yönleri sınırlamasının anlamı yönlerin konumlarının kendisiyle 
belirli olmasıdır. Yoksa (yönleri sınırlayan) fâilin cisim olması gerekmez. 
(Yönleri) kabul eden ise ancak tek olabilir. Çünkü yukarı felekten bir 
nokta, aşağı ise yerdendir. Fakat bu, yer kuşatanın merkezi olduğu için 
ve -aksiyle değil de- kuşatanın merkezi yerle taayyün ettiği için kuşatanın 
sınırlanması bakımındandır. Bunun içindir ki yerin sınırlama hususunda 
bir etkisi yoktur. Çevrenin taayyünü ise bütünle olur. Çünkü kuşatılandan 
işaret uzanır fakat kuşatılan işaretin sonu olmaz. Bu esas üzerine hakikatte 
Sınırlayıcı çevrenin dışbükeyi olur. İç bükeyi ise farz edilen parçalar bakı- 
mından diğer feleklerde olduğu gibi alt olur. Bazılarına göre ise Sınırlayıcı 


kuşatanın kendisidir ki bu şekilde bütünü zâtıyla yukarı olur. 


1 Bu paragraf aslında bir sorunun cevabıdır. O soru şöyledir: Eğer cihetleri sınırlayan ile kastedilen ci- 
hetlerin fâiliyse, bu fâilin her şeyi kuşatması bir yana konum sahibi olmasını dahi kabul etmeyiz. Şayet 
cihetleri sınırlayan ile yönleri kabul eden kastediliyorsa yukarı ve aşağının kabul edeni tek olmaz. Zira 
merkezin, yönleri sınırlayanla kâim olmaması zorunludur. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 247. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Tenbih: Bize göre boşluk mümkün, cisimler mütemâsil ve hareketlerde 
Muhüâr'ın kudretine dayandığı için onların (Sınırlayıcı hakkında) zikret- 
tikleri deliller tamam olmadığı gibi doğrusal hareketin göklerde olması da 
imkânsız değildir. Aynı şekilde (Sınırlayıcı) üzerine bina edilen göklerin 
yarılma ve birleşmeyi, oluş ve bozuluşu, etki ve edilgiyle ilgili nitelikleri 


kabul etmemesi vb. şeklindeki uzantılar da sabit olmamıştır. 


Bazı antik dönem filozofları feleklerin çok sert, çok kuru ve çok pürüz- 
süz olduğunu birbirlerine temaslarıyla da riyazet ehlinin duyduğu nağme- 


lerin çıktığını iddia etmişlerdir. 


İkinci Mebhas': |Sınırlayıcı'nın Dokuzuncu Felek Olması| 


Filozoflar Sınırlayıcı'nın feleklerin dokuzuncusu olduğunu iddia et- 
mişlerdir. Yani her ne kadar bazıları feleklerin sayısını sekize hatta yediye 
indirmeyi mümkün görse de dokuz feleğin olduğuna dair delil vardır. Sı- 
nırlayıcı felek üzerinde yıldız yoktur. Ayrıca O bir mıntıka? ve (kuzeysel 
ve güneysel| iki kutup üzerinde doğudan batıya doğru hareket eder. Bu 
mıntıkaya “ekvator” (muaddilü'n-nehâr) denir. Bu iki kutba da âlemin iki 
kutbu denir. Sınırlayıcı bir dönüşünü yaklaşık bir gün bir gecede tamamlar 
ve bütün felekleri hareket ettirir. Çünkü diğer felekler Sınırlayıcı'nın par- 
çaları gibidir. Sınırlayıcı'nın altında Sabit Yıldızlar feleği vardır. Bu felek 
ise bir mıntıka ve iki kutup üzerinde batıdan doğuya doğru hareket eder. 
Fakat bu mıntıka ve kutuplar dokuzuncu feleğin mıntıkası ve kutupları 
değildir. Bir dönüşünü tamamlama süresine dair ise otuz altı bin, yirmi 
üç bin yedi yüz altmış, yirmi beş bin iki yüz sene şeklinde farklı görüşler 
vardır. Bu feleğin altında Satürn feleği vardır. Sonra Jüpiter, Mars, Güneş, 
Venüs, Merkür ve Ay felekleri gelir. Güneşle süfliler (yani Venüs ve Mer- 
kür) arasındaki tertip istihsânendir. Diğerlerinde ise birbirini perdeleme- 


den istidlâl de bulunulmuştur. 


1 Teftazâni bu meseleri özetle ve filozoflardan hikâye yoluyla aktarmak gerektiğini düşünmektedir. Bu 
nedenle Mevâkıf”ın bu meselelerdeki üslübunu tenkit etmiş, bu üslübun islâmi ilimlerin tenkidine 
neden olacağını söylemiştir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 246. 

2 Mıntıka, kürenin iki kutbu arasındaki en geniş daireye denir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Yedi yıldız, “gezegen” (seyyâre) olarak isimlendirilir. (Yedi yıldızdan| 
Güneş ve Ay “iki aydınlatıcı” (neyyireyn) diğerleri ise “mütehayyir” olarak 
isimlendirilir. Yedi yıldızın tümel feleklerine “mümessil” denir. Zira mıntı- 


kaları ekliptiğe uyumludur. 


Ay'ın mümessilinin içinde başka bir felek de bulunur. Bu feleğin mer- 
kezi Yer'in merkezidir. Bu felek “eğimli” diye isimlendirilir. Eğimli feleğin 
kalınlığında ve Ay feleğininki hariç diğer feleklerin mümessillerinin her 
birinde yeri kapsayan |başka bir) felek (daha| vardır. Merkezi yerin mer- 
kezinin dışındadır. Merkür'de bu felek “müdir” olarak isimlendirilir. Diğer 
mütehayyirler ve Ay'da ise “taşıyıcı” (hâmil) olarak isimlendirilir. “Taşıyıcı- 
nın dışbükeyi eğimlinin dış bükeyine veya mümessile bir noktayla temas 
eder ki bu noktaya apoje (eve) denir. İç bükeyiyle temas noktasına da perije 
(hadid) denir. Fazladan âlemin merkezinde dairesel iki cisim kalır. Bunlar 
“mütemmim” şeklinde isimlendirilir. Bunlardan herbiri -iki merkez ara- 
sındaki mesafeye göre- kalın olarak başlayıp inceleşerek gider ve birbirine 
temas eden iki noktada son bulur. Yani o ikisinden kuşatanın ince kısmı 
apojenin üzerinde, kalın kısmı perijenin üzerindedir. Kuşatılanda ise tam 
tersi geçerlidir. Müdirin kalınlığında dış merkezli başka bir felek daha var- 
dır ki bu feleğe “taşıyıcı” denir. Bu felek müdirden, müdirin mümessilden 
ayrıldığı gibi ayrılır. Dolayısıyla Merkür feleğinin iki apoje, iki perije ve 
dört mütemmimi vardır. Mütehayyirlerde eğimli felek taşıyıcı feleğin is- 
midir. Sonra her taşıyıcı feleğin derinliğinde “episikl feleği” denen bir küre 
vardır. Bu kürenin çapının iki ucundan biri taşıyıcının içbükeyine temas 
eder. Diğer ucu ise dış bükeyine temas eder. Yıldız ise onun içindedir ve 
yüzeyi yüzeyine temas eder. Güneş'in dış merkezli feleğindeki durumu, 


taşıyıcıdaki episiklin durumuna benzer. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Üçüncü Mebhas: |Burçlar| 


Filozoflar burçların iki kutbunda kesişen, ekliptiği eşit boyutlar hâlinde 
kesen altı daire vehmetmişlerdir. Bu dairelerden birisi ekvator ve ekliptiğin 
kesiştiği iki noktadadır. Sonra bu dairelerin âlemi kestiğini farz etmişlerdir. 
Bu şekilde en büyük felek ve diğer mümessiller on iki kısma ayrılmıştır. Bu 
kısımlardan herbirine ise burç demişlerdir. Her burcu ise otuz derece kabul 
etmişlerdir. Her derece ise altmış dakikadır. Her dakika ise altmış saniyedir 


ve hakeza. 


Güneş'in ekvatorun kuzey tarafına geçtiği kesişim noktasına “ilkbahar 
ekinoksu”, güney tarafına geçtiği kesişim noktasına ise “sonbahar eki- 
noksu” demişlerdir. Kuzeydeki kesişim noktalarının ortasını “yengeç dö- 
nencesi” güneydekini ise “oğlak dönencesi” şeklinde isimlendirmişlerdir. 
Güneş'in Koç, Boğa, İkizler şeklindeki kuzey burçlarını geçme zamanı ba- 
hardır. Yengeç Aslan, Başak burçlarını geçme zamanı ise yazdır. Güneş'in 
Terazi, Akrep ve Yay şeklindeki güney burçlarını geçme zamanı sonbahar; 


Oğlak, Kova ve Balık şeklindeki güney burçlarını geçme zamanı ise kıştır. 


Gezegenlerden herbiri burçlar sırasına göre yani batıdan doğuya bu 
burçları kateder. İcmâli olarak şöyledir: Güneş bu mesafeyi üçyüz altmış 
beş gün altı saatte kateder ki bu güneş senesidir. Ay ise üçyüz elli dört gün 
ve bir günün altıda ve beşte birinin toplamı bir zamanda kateder ki bu da 
ay senesidir. Satürn ise otuz senede kateder. Jüpiter on iki senede kateder. 
Mars bir buçuk ay eksik iki senede kateder. Venüs bir senede kateder. Mer- 
kür Venüs gibi bir senede kateder. Tüm bunlar yaklaşık rakamlardır. 


Tafsili olarak ise şöyledir: Bir gün bir gecelik hareket, burçlar sırasının 
(tevâli) aksine yani doğudan batıya doğru, Merkür'ün müdir feleğinde ek- 
vatorun, ekliptiğin ve bunların kutubları üzerinde olmayacak şekilde elli 
dokuz dakika sekiz saniye yirmi salisedir. Ay'ın mümessilinde ekliptik ve 
iki kutbu üzerinde üç küsür dakikadır. Eğimli feleğinde ise iki mıntıka ve 
kutublar dışında on bir derece dokuz dakikadır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Burçlar sırasına göre ise Ay feleği dışındaki mümessil feleklerin hareketi 
sekizinci feleğin hareketine uygundur. Hatta sanki sekizinci feleğin hare- 
ketidir. Güneş'in dış merkezlisinin hareketi ekliptiğin üzerinde -kutupları 
üzerinde değil- elli dokuz dakika sekiz saniye yirmi salisedir. Satürn'ün dış 
merkezlisininki iki dakikadır. Mars'ın dış merkezlisininki otuz bir daki- 
kadır. Venüs'ün dış merkezlisininki Güneş'in dışmerkezlisininki kadardır. 
Merkür'ün dış merkezlisininki bir buçuk derecedir. Ay'ın dış merkezlisi- 
ninki yirmi dört derece artı üçte bir derece ve yirmi dakikadır. Bütün bu 
hareketler iki mıntıkanın ve kutupların dışındadır. Ulvilerin (yani Satürn, 
Jüpiter ve Mars'ın| episikl feleklerinin hareketi ise Güneş'in hareketinin 
lulvilerin| taşıyıcılarının hareketinden fazlalığı kadardır. Venüs'ün episik- 
lininki otuz yedi dakikadır. Merkür'ünki üç derece altı dakikadır. Ay'ınki 
on üç derece dört dakikadır. Bu yani burçlar sırasına göre hareket) mü- 
tehayyirlerin episkllerinde yukarı yarımda ve taşıyıcıların mıntıkasının dı- 
şındadır. Ay'ın episiklinde ise aşağı yarımda taşıyıcı ve eğimli mıntıkası 
üzerindedir. Dolayısıyla kaçınılmaz olarak (/hepsinde| son yarım burçlar 


sırasının aksine olacaktır. 


Ay'ın ekliptikten sadece eğimli nispetinde bir meyli olur. Mütehayyir- 
lerin ise eğimli yani taşıyıcı ve episiklin eğimliden meyli nispetinde ek- 
liptikten meyli vardır. Bu iki meyil de enlem (arz) olarak isimlendirilir. 
Eğimli ve mümessilin kesiştiği iki noktaya “iki düğüm” (cevzeher) denir. 
Bu noktalardan yıldızların kuzeye doğru geçtiklerine “baş” |çıkış düğümül 
diğerine “kuyruk” (iniş düğümü| denir. 

Bu şekilde anlaşılmış oldu ki tikel feleklerin sayısı yirmi dört tane- 
dir. Aynı şekilde basit hareketlerin sayısı da bu kadardır. Bunun bina 
edildiği şey şudur: Gök cisimlerinde sürat, ortaya vardıktan sonra ya- 
vaşlık, doğru gittikten sonra dönme ve durma gibi birçok farklılık gö- 


rülmekle birlikte gök cisimlerinde bir intizamın olduğuna inanılmasıdır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Şüphesiz Güneş gibi bir yıldızı hareket ettiren dış merkezlinin merkezi 
etrafında Güneş'in tekdüze hareketi vardır. |Ancak bu yıldızın âlemin 
merkezine kıyasla hareketi ise farklılık gösterir. Örneğin) yayın, mümessilin 
apojesi tarafındaki yarımda olan kısmı perijesi tarafındaki yarımda 
olanından daha büyüktür. Çünkü yıldız her yarımı ancak o yarımda olan 
dışmerkezliyi katetmekle kateder. Dolayısıyla apoje tarafının yarısını 
katetme zamanı daha fazla olur. Bu nedenle hareketi yavaş görürsün. Bunun 
içindir ki bahar ve yazın süresi sonbahar ve kışın süresinden fazladır. Yine 
yıldızlar, hareketi taşıyıcı feleğin hareketine uyumlu olan yarımda episiklde 
iseler hareket hızlı görünür. Diğer yarımda iseler, bu durumda bu yarımın 
hareketi taşıyıcı feleğin hareketinden az ise yıldızın hareketi yavaş görünür. 
Eğer hareketi eşitleniyorsa -ki bu sadece mütehayyirlerde söz konusudur- 
yıldızı durmuş şekilde görürsün. Eğer taşıyıcının hareketinden fazla ise 


yıldız geri dönüyormuş görünür. 


Bu nevi beyanlar açık olduğu üzere lâzımın varlığından melzâma delil 
getirilmesi gibi değildir. Bu beyanlar sezgi yoluyla elde edilen bilgilerdir. 
Örneğin, Güneş'e göre konumuyla Ay'ın ışığının şekillerinin farklılık 
göstermesinden yola çıkarak şunları sezgide bulunmuşlardır: Ay zâtında 
karanlıktır fakat Güneş'ten ışık alır. Birleştiklerinde karanlık yüzü bize 
doğru dönük olur ki bu “yeniay'dır (muhâk). Görülecek kadar aydınlık 
yönünü bize döndüğünde ise “hilal”dir. Sonra bu yönelme artar ve bize 
doğru bütün yüzü aydınlık olur ki bu da “dolunay”dır. Sonra bu noktadan 
ayrılır ışığı yeniay oluncaya kadar azalmaya başlar. (Güneş'le| kavuşum 
konumunda olduklarında, Ay eğer baş ve kuyruk düğümünde ise yahut 
enlemi Ay'ın ve Güneş'in yarıçapından daha az olacak şekilde yakınında 
ise karanlık cirminin tamamı veya bir kısmı Güneş'in yüzünde görünür. 
İşte bu “güneş tutulması”dır. Ay Güneş'le karşılaştığında veya enlemi 
kendi yarıçapından ve Dünya'nın gölgesinin konik çapından az olacak 
şekilde Güneş'e yakın olduğunda Ay, Dünya sebebiyle Güneş'in ışığından 
perdelenir ve tamamı veya bir kısmı asli karanlığıyla görülür ki bu “ay 


tutulması”dır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Fakat onlar |yani filozoflar| feleklerin daha fazla olmasını gerektiren 
farklılıklar da buldular. Bu feleklerin niteliklerinde, niceliklerinde, konum 
ve hareketlerinde şaşa kaldılar. Bu |farklılıklar) şöyledir: Episikl feleğinin 
merkezinin taşıyıcı feleğin hareketiyle hareket etmesi -taşıyıcının merkezi- 
ne nispetle- hareketinin tekdüze olmasını, uzanımlarının eşit olmasını ve 
apoje ile perijeden geçen çapın paralelinde olmasını gerektirir (ama böyle 
bir şey söz konusu değildir). (Aksine| Ay'da âlemin merkezi etrafında ha- 
reketin tekdüzeliği vardır. Yine Ay'da perije tarafından bir noktayla çapın 
paralel olması söz konusudur ki bu noktanın âlemin merkezinden uzanımı 
iki merkez arasındaki uzanım gibidir. (Yine) mütehayyirlerde hareketin 
tekdüzeliği Merkür'de müdir feleğinin diğerlerinde taşıyıcı feleğinin mer- 
keziyle âlemin merkezi arasının yarısı üzerindeki nokta etrafındadır. Aynı 
şekilde eğimli feleğin mümessil felekten meyli bir yarımda kuzey yönlü 
diğer yarımda güney yönlüdür. Dolayısıyla episikl feleğinin merkezinin de 
bu şekilde olması gerekir. Fakat onlar ebedi olarak Venüs'ün episiklini ku- 


zey yönlü Merkür'ünkini güney yönlü buldular. 


Dördüncü Mebhas: (Tevehhüm Edilen Daireler| 


Yerin her yerinden felek üzerinde daireler vehmettiler ki bu (gözlem- 
ciyel görüneni ve görünmeyeni ayırır. Bunu “ufuk dairesi” şeklinde isim- 
lendirdiler. Bu dairenin iki kutbu ise “başucu” ve “ayakucu”dur. Eğer ufuk 
dairesinin kutupları âlemin kutupları üzerindeyse ufuk dairesi ekvatorla 
örtüşür. Değilse onu kesiyordur. Bu kesme ya dik açılar üzerinde olur ki 
buna “ufuk-ı istivâ” denir. Veya dik açılarla kesmez ki buna da “eğik ufuk” 
(ufuk-ı mâil) denir. Bir diğer (daire vehmettiler ki o) başucu ve ayakucun- 
dan ve âlemin iki kutbundan geçer ki buna “meridyen daireleri” demişler- 
dir. Kutubları ise doğu ve batı noktalarıdır. (Yine| ekvatoru, ufuk-u istivâ 
ve meridyen dairelerinin yüzeyinde yer üzerinde daireler vehmetmişlerdir. 
Yer birincisiyle -ki “ekvator çizgisi” denir- kuzey ve güney olmak üzere iki- 
ye bölünmüştür. İkincisiyle görünen ve görünmeyen kısmına bölünmüş- 
tür. Açık olan kuzeydeki iki çeyrek daireden biridir ki bu kısım “ma'müre” 


olarak isimlendirilir. Üçüncüsüyle ise doğu ve batı kısımlarına ayrılır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Meridyen dairesinden başlayarak beldenin başucu ile ekvatorun arasını 
“beldenin enlemi” olarak isimlendirmişlerdir. Ekvatordan başlayarak bel- 
denin meridyeni ile batıda ma'mürenin sonundaki meridyenin arasını ise 


“beldenin boylamı” olarak isimlendirmişlerdir. 


Ma 'müreyi ekvatora paralel olacak şekilde yedi parçaya bölmüşlerdir. 
Bu parçalar doğudan başlayıp batıya kadar uzanır. Bunları yedi iklim şek- 


linde isimlendirmişlerdir. 


Ekvator çizgisinde feleğin hareketi su çarkının hareketi (dülâbi) şeklin- 
de (dikey) olur. Gece ve gündüz hep eşittir. Güneş başuçlarında iki ekinoks 
da kesişir ki bu yazdır. İki dönencede de uzaklaşır ki bu kıştır. Bu şekilde 
mevsimler sekiz olur. Doksanıncı enlemde ise dönme değirmen taşının 
dönmesi (rahavi) şeklinde olur. Feleğin bir yarısı her zaman açıkken diğer 
yarısı gizlidir. Ayrıca bu enlemde sene bir gündüz ve gecedir. Eğimli ufuk- 
larda ise dönme kılıç kını şeklindedir (hamaili). Kuzeyde olan yörünge- 
lerden görünen yay en büyüğüdür. Eğer enlem kuzey yönlü ise Güneş de 
kuzey burçlarında ise gündüz uzun olur. Güney burçlarında ise tam tersi 
olur. Enlemlerin farklılığına göre yay daireleri de birbirinden fazla olur; 


gece gündüz farkı oluşur. 


Hâtime: |Göklerdeki Şaşırtıcı Şeylerin Kâdir-i Muhtâr'a Delâleti| 


Şüphe yok ki göklerin yaratılması daha büyük ve göklerdeki şaşırtıcı 
şeylerin Allah'ın sonsuz kudretine ve parlak hikmetine delâleti daha açıktır. 
Ancak bu anlatılanların bina edildiği şey Kâdir-i Muhtâr'ın reddi ve hadi- 
selerin art arda gelen hareketlere ve konumlara bağlı olmasıdır. (Bunda ise| 


Yüce Yaratıcı'nın işlevsiz kılınması söz konusudur. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Sonra onlar her ne kadar görülen renk farklılıklarının, (örneğin) gökte- 
ki maviliğin hayali, Ay'ın siyahlığının aydınlanmama olduğunu, Satürn'ün 
matlığınının, Jüpiter'in beyazlığınının ve Mars'ın kırmızılığının ışıklardaki 
farklılıktan kaynaklandığını benimsemiş', yıldızlar ve burçların doğaların- 
daki farklılığının, hareketlerin ve konumların etkilerinden kaynaklandı- 
ğına kabul etmiş olsalar da, (feleğe ait| parçaların mıntıka, kutub, yıldız- 
ların merkezi, episikl vb. şeklinde kısımlara? ayrılmasının fâil sebeplerle 
olduğunu Jitiraf etmeye) mecbur kalmışlardır. Çünkü bunlar Mücib için 
uygun olmaz. Çünkü onun hepsine nispeti eşittir. Dolayısıyla onların Kâ- 
dir-i Muhtâr'ı kabule dönmeleri gerekmiştir. Tuhaftır ki bu hareketlerin bu 
düzen üzere hep devam etmesinin gerekli olduğuna inanmalarına rağmen 
bu hareketleri -geleceği üzere- feleksel nefislerden tikel iradelerin art arda 


gelmesine bağlı irâdi hareketler olarak kabul etmişlerdir. 


İkinci Kısım: Basit Unsurlar 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: (Dört Unsur| 


Filolozoflar unsursal cisimlerin sıcaklık, soğukluk, yaşlık ve kuruluk- 
tan -bunlardan biriyle sınırlı olmaksızın yahut üçünü toplamaksızın- ayrı 
kalmadığını farkedince unsurların olası eşleşmelerle dört tane olacağı so- 
nucuna vardılar. |Bu eşleşmeler şöyledir:| sıcak-kuru ateş, sıcak-yaş hava, 
soğuk-yaş su ve soğuk-kuru topraktır. Unsurların |dörtle| sınırlandırılma- 
sının yollarını (ya) bu dört nitelik üzerine ya da bu niteliklerin lâzımları 
olan mutlak veya göreli hafiflik ve ağırlık ile kolaylıkla veya zorlukla bir- 
leşme ve ayrılma gibi şeyler üzerine bina etmişlerdir. Bu husustaki dayanak 


noktası tümevarımdır. 


1 Filozoflara göre feleklerde renk, sıcaklık-soğukluk ve yaşlık-kuruluk gibi şeyler söz konusu değildir. 
Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 256. 
2 Fiolozoflara göre feleklerde parçalarda söz konusu değildir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 257. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu husustaki şüphelerden güçlü olanları ateş küresinin varlığı, ateşin 
kuru olması ve havanın sıcak olması hakkındaki şüphelerdir. Eserlerle (ateş 
küresinin varlığına) delil getirme, başka sebeblerin olma ihtimalinden 
ötürü zayıftır. Aynı şekilde “Ateş sıcak-yaş olsaydı hava olurdu; hava soğuk- 
yaş olsaydı su olurdu.” şeklinde delil getirmek ise lâzımlarda özellikle de 
zayıflık ve şiddet bakımından farklı lâzımlarda ortak olmanın mümkün 


olması nedeniyle diğerinden daha zayıftır. 


Sonra bu dört unsuru mevâlidin (yani madenler, bitkiler ve hayvanların| 
rükünleri kabul etmişlerdir. Bileşiklik dört unsurla başlar çözülme yine 
onlarda son bulur. Zira |şunlar| gözlenmektedir: Toprak ve su bir araya 
geldiğinde havanın genleşmesi ve gökten sıcağın gelmesiyle bitkiler oluşur. 
Bitkilerde hayvanların oluşumu için madde olurlar. Ayrıca bir bileşik, bir 
kabak (şeklindeki kap) ve imbik (düzeneği| içine konduğunda o bileşikten 
hava cinsinden olan parça yükselir. Su cinsinden olan parça ise damlar. 
Geriye toprak cinsinden olan parça kalır. Ateş cinsinden parçanın olması 
ise kaçınılmazdır ki bu şekilde ateş, gerektici sebeblerle meydana gelmiş 
bileşimi muhafaza eden süretin oluşmasına yardım etsin. Bunun yani 
bileşikte ateş cinsinden olan parçanın bulunması hakkında söylenenin| 


zayıflığı ortadadır. 


İkinci Mebhas: (Unsurların Birbirine Dönüşmesi| 


Bu dört unsurdan herbiri (kendil süretini çıkarmak diğer süreti 
giymekle yakınındakine dönüşebilir. İşte bu duruma oluş ve bozuluş ismi 
verilir. Ateşle hava arasındaki bu dönüşüm açıktır. Havayla su arasındaki 
dönüşüm ise suyun kaynamasında ve buz üzerine ters çevrilmiş kapta 
damlaların oluşmasında olduğu gibidir. Suyla toprak arasındaki dönüşüm 
ise hıyelle (yani hıyel erbabı tarafından| taşların sıvıya dönüştürülmesinde 
ve bazı pınarların sularının taşlaşmasında! olduğu gibidir. Bu (dönüşümler) 
altı türdür. Birbirine komşu olmayanlar arasında bu dönüşümün olmasına 
itibâr edildiği zaman bir vasıtayla dört; iki vasıtayla da iki tür daha 


oluşturulmuş olur (bu şekilde toplam on iki tür olur). 


1 o Merâğa yakınında Sihkâh pınarı adında bir pınar olduğu bu pınarın suyunun mermere dönüştüğü 


belirtilmektedir. Bkz. Seyyid Şerif Cürcâni, age., c. 2, s. 993 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Üçüncü Mebhas: |Unsurların Özellikleri| 


Ateş tek bir tabaka olup dönüştürme kuvveti çok şiddetlidir ve “ateşi 
feleğin hareketiyle ısınmış ve feleğin hareketiyle hareket eden hava” olarak 
kabul edenler hariç yüzeyiyle dairesel kabul edilmiştir. Zira ateş topları 
(şihâb) ve kuyruklu yıldızların feleğin hareketi üzere hareket ettikleri gö- 
rülür. Fakat havanın ateşle durumu bu şekilde değildir. (Yani hava feleğin 
hareketiyle hareket etmez). Zira hava yaşlığıyla kolay ayrılır ve parçaları 
bulunduklar konumlarda devam etmez. 

Bazen şöyle de delil getirilir: Ateşin parçalarından herbiri için doğal 
mekânı gibi felekten bir parça söz konusudur. 

Buna şöyle itiraz edilmiştir: Hem ateşin parçalarının benzer olması hem 
de feleğin parçalarının benzer olması (feleğin hangi parçasının ateşin hangi 
parçasının doğal mekânı olacağı noktasında belirsizlik oluşturması) nede- 
niyle bu, makül değildir. 

Havanın içbükeyi değil; dış bükeyi daireseldir. Ayrıca havanın dört ta- 
bakası vardır. |Birincisi| “duman” tabakasıdır. Bu tabakanın altında “sırf 
hava” tabakası vardır. Sonra buharlara yakın olması nedeniyle şiddetli so- 
guk “zemherir” tabakası en son da ışıkların yansımasıyla “ısınmış hava” 
tabakası vardır. Su tek tabakadır. Toprak ise üç tabakadır ki bunlar, ışıkla 
açılmış (yani su buharlaşmış kara ortaya çıkmış| tabaka, toprakla suyun 
karışık olduğu çamur tabakası ve sırf toprak tabakasıdır. 


Toprak unsuru suyla beraber tek bir küre mesabesindedir. Toprak (yer) 
hakiki anlamda dairesel değildir. Çünkü toprakta engebeler vardır. Fakat 
bunlar bir zorlama iledir. Toprağın tabiatındaki kuruluktan ötürü de tekrar 
(hakiki| küre şekline dönmemiştir. “Bu engebeler toprağın küre şeklinde 
olmasına zarar vermez.” şeklindeki görüş ise duyu itibariyledir. Yoksa küre 
şeklinde olma şiddet ve zayıflığı kabul eden bir şey değildir. 

Filozofların kaideleri suyun bütün toprağı kuşatmasını gerektirmekte- 
dir. Ama toprağın bir kısmının su altında olmaması hususunda onların 
itimada şayan tek açıklamaları “Allah'ın yardımıyla” demek olmuştur. Eğer 
Allah'ın yardımıyla zahirini kastediyorlarsa zaten hidayete ulaşmışlardır. 
Fakat onlar Allah'ın yardımını (zahiri anlamda değil| “en mükemmel şekil- 
de düzeni bilme” olarak açıklamaktadırlar. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bütün unsurların küre şeklinde olması hususundaki temel daya- 
nak, unsurların basit olmasıdır. Toprağın ortada olması hususundaki 
dayanak toprağın mutlak ağırlığıdır. Toprağın (yerin)! hareketsiz olma- 
sındaki dayanak ise doğrusal meylin varlığından ötürü dairesel meylin 
yerde olmayışıdır. Suyun küre şeklinde olduğuna denizde seyahat eden 
kimsenin önce sahildeki dağların yüksek kısımlarını sonra eteklerini 
görmesi; yerin ortada bulunduğuna ise bölgelere göre yıldızların bü- 
yüklük-küçüklüklerinin değişmemesi; yerin yuvarlak olduğuna ise yıl- 
dızların doğup batmasının ve kutbun yükselip alçalmasının bölgelere 
göre değişmeyen bir nispette olması delil olarak getirilmiştir. Sanki (bu 
deliller) hads gibidir. Yoksa başka bir sebebin olmamasını kabul ettik- 
ten sonra bu |deliller duyu bakımından ifade etseler de) hakiki olarak 


dairesel oluşu ve yerin ortada bulunmasını ifade etmez. 


Üçüncü Kısım: Mizaç Sahibi Olmayan Bileşikler 


Bunların da türleri vardır. 


Birinci Tür: Havada Meydana Gelen Bileşikler 


Yer üstünde yükselen buhar bazen seyrelir ve hava olur. Bazen de 
zemherir tabakasına ulaşır ve yoğunlaşır. |Yoğunlaşmasıyla| bulut şek- 
lini alır ve yağmur damlaları düşürür. Bazen de damlalara dönüşmeden 
evvel soğuk isabet eder ve kar şeklinde yağar. Yahut damlalar şekillen- 
dikten sonra soğuk isabet eder ki bu seferde dolu şeklinde yere düşer. 
Bu buharın zemherir tabakasına ulaşmadığı da olur. O vakit çok olması 
durumunda sis oluşur. Eğer azalır ve gecenin soğuğuyla yoğunlaşırsa 
kırağı veya çiğ şeklinde iner. Bazen de fazlaca olan buhar bir engelden 
ötürü zemherir tabakasına yükselemese de soğuk nedeniyle yoğunlaş- 


masından ötürü yağmur yağdıran bulut olur. 


Bazen buharla beraber dumanda yükselir ve bulutta hapsolur. 
Sonra (buhar) bu bulutu, eğer harareti üzere kaldıysa yukarı 
doğru, soğuk temas ettiyse aşağı doğru şiddetli bir şekilde 


parçalar. Bulutu parçalama ve çarpmasından bir ses çıkar ki 


I Dört unsurdan birisi kabul edilen ve metinde “arz” şeklinde geçen ifadeyi biz tercümede yerine göre 
bazen toprak bazen de yer olarak tercüme ettik. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


bu, gök gürültüsüdür (rad). Yine latif bir ateş meydana gelir ki bu şimşek- 
tir (berk). Bir de yoğun bir ateş meydana gelir ki bu da yıldırımdır (sâika). 
Kalın duman, ateş küresine ulaştığında bazen alev alır. Sanki kayan bir 
yıldız gibi görünür ki bu ateş topudur (şihâb). Bazen dumanın yanması 
devam eder saç örgüsü, kuyruk, yılan veya boynuzlu bir hayvan süretinde 
olur ve feleğin dönmesiyle döner. Bazen de tutuşmuş hâli yere iner ki işte 
bu yangındır (harik). 

Bazen yükselen dumanlar soğuktan yoğunlaşır; doğası gereği veya ateş 
küresine ulaştığında feleğin hareketinin onu geri itmesiyle iner. Bu du- 
rumda havada bir dalgalanma olur ki bu rüzgârdır. Bazen farklı yönlerdeki 
iki rüzgâr karşılaşır ve dönerler. Bu şekilde ise hortumlar (zevbe'a) olu- 
şur. Ağaçları söküp denizdeki gemileri alt üst eden rüzgârlardaki değişik 
durumlar ve şiddetli korkunçluklara -ki (normalde) dumanın dönüşünün 
buharınki gibi doğrusal olması gerekir- gelince filozoflar bu hususta itima- 
da şayan bir şey söylememiş ve dönüş esintileriyle de rüzgârları gönderen 


(Kâdir-i Muhtâr'a da| ulaşamamışlardır. 


Bazen Ay'la göz arasına küçük parçalı, nemli, ince, beyaz bir bulut 
girer. Parçalarının konumlarının denk geldiği yerde gözün ışığı bu bulut 
parçalarından, Ay'ın cirmine akseder. Her parça artık Ay'ın ışığını yan- 
sıtır. Ay'ın üzerinde tam veya eksik beyaz bir daire görülür. Buna “hâle” 
denir. Bazen bu daire katkat olabilir. Güneş için de aynısı olur ki buna 
“güneş hâlesi” denir. Eğer bu parçalar Güneş'in bulunduğu yönün kar- 
şısında olursa göz ışığının aksetmesinden ötürü bir yay oluşur. Bu yayın 
üst tarafı tam kırmızı alt tarafı ise erguvan renginde olur. Ortası ise pırasa 
renginde (kürrâsi) olur. Buna da “gök kuşağı” denir. Ben bunun bir ben- 


zerini havanın nemli olduğu bir gecede Ay sebebiyle gördüm. Ancak bu 


gök kuşağı daha küçüktü; renkleri daha yoğun ve tam daireye yakındı." 


I Teftazâni bu gözlemini 763 yılında Türkistan'da yaptığını belirtmektedir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 
263. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci Tür: Yeryüzünde Meydana Gelen Bileşikler 


Yer üzerinde meydana gelen |taşlar, dağlar gibi bileşikler) hakkındadır. 
(Bunların oluşumu şöyledir:| Bazen büyük bir sıcaklık çok ve yapışkan 
olan bir çamurla karşılaşır ve bu çamuru taş şeklinde sertleştirir. Rüzgârlar 
ve sular yumuşak parçalarını kazır, sert kısmı yüksek bir şekilde kalır ki bu 
yüksek parçalar “dağlar”dır. Bazen de dağlar, harap olmuş ma'mürelerin 
üst üste birikmesiyle yahut başka bir nedenle oluşur. Sonra dağlar sert ol- 
duklarından kendilerinde buharlar bulunur. Işığın yansıması nedeniyle az 
ısındıkları için de üstünde çiğler ve karlar kalır. (Bunun sonucunda dağlar- 


da| madenler, bulutlar ve pınarlar oluşur. 


Üçüncü Tür: Yerde Meydana Gelen Bileşikler 


Yerin içinde gerçekleşen şeylerdir. Yerin içinde bazen buharlar veya du- 
manlar vb. şeyler hapsolur. Yerin yüzü ise yoğun olduğundan bu şeyler 
(yerin altında) hareket eder ve yeri de hareket ettirir. Bazen de yeri yarabi- 
lir. İşte bu durumda depremler meydana gelir. Depremlerle beraber yakıcı 


ateşler ve korkuç sesler de olabilir. 


Bazen yerin altındaki) buhar suya dönüşür. Besleyecek desteği varsa 
akan pınarlar şeklinde yeri yarar. Yoksa durgun pınardır. Bazen de |yer 
altındaki su) kendisi üzerindeki toprağın ağırlığından sıyrılmaya ihtiyaç 
duyar. Bununla da kuyular ve akan kanallar ortaya çıkar. Karların ve yağ- 


murların bu duruma etkisi açıktır. 


Sonra fılozoflar ulvi ve süfli etkiler hakkında söyledikleri şeylerin hads ve 
tecrübeye dayanan zanni bilgiler olduğunu ve (bu zanni bilgilerin) karine- 
ler yardımıyla bazı zihinler için yakini bilgiye dönüşebileceğini itiraf etmiş- 
lerdir. Ayrıca filozoflar bu hususların başka sebeplerle oluşmasının imkân- 
sız olmadığını da itiraf etmişlerdir. Filozofların zikrettikleri bazı sebepler 
ise ruhâni güçlerin tesirine ihtiyaç duyan eksik sebeplerdir. Türk diyarında 
görülen bitki ve ağaçların, rüzgâr ve yağmurların (oluşmasını etkilemeleri| 
hususundaki özellikleri! tesir sahibinin sadece Allah olduğuna ve O'ndan 
başka yaratıcı olmadığına şehâdet eder. 


1  Teftâzâni Türk, Rus ve Bulgar beldelerinde bazı bitkiler ve taşlarla bulut ve yağmura etki edilebildiğini 
değişik örneklerle açıklamaktadır. 'Teftâzâni, age., c. 1, s. 264. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Dördüncü Kısım: Mizaç Sahibi Bileşikler 


Bu kısımda bir mukaddime ve birkaç mebhas vardır. 


Mukaddime: Mizaç 


Bu mukaddime mizaç hakkındadır. Çok küçük parçaları olan unsurlar 
bir araya gelip güçleri etkileşime girdiğinde dört nitelikten herbirinin kes- 
kinlikleri kırılır ve hepsine benzeyen orta bir nitelik meydana gelir. İşte bu 
nitelik mizaçtır. Bu tarifte parçaların küçük olmasına itibâr edilmiştir. Zira 
her ne kadar cismin etkisi temas olmaksızın mümkün olsa da bileşimde 
(imtizaç) bu etki ancak temasla olabilir. Temas ise parçaların çokluğuna 
bağlı olan yüzeylerin çokluğuyla çoğalır. Tarifteki unsurlarla kastedilen ise 
(bazı unsurlar değil) dört unsurun tamamıdır. Zira cumhura göre (bütün 
unsurlar olmayınca| bir kısım unsurlarla mizaç oluşmaz. Ateşin oluşması 
için oluş ve bozuluş kaçınılmazdır. Güçler ile kastedilen ise tabiplere göre 
nitelikler, filozoflara göre ise türsel süretlerdir. Zira fılozoflar türsel süret- 
lerin olduğunu kabul etmiş ve niteliklerin de türsel süretlerin etkisinde 
fâil değil, vasıta olduğunu benimsemişlerdir. Çünkü iki niteliğin etkileşimi 
eğer birlikte ise bu durumda bir şey, diğer bir şeyin kendisine baskın ol- 
duğu durumda o şeye baskın olmuş olur. Eğer art arda ise bu durumda da 
kendisine baskın olunan, baskın olana baskın veya tam tersi olacaktır (ki 
tüm bunlar imkânsızdır). 

Bu eleştirinin (yani bir şeyin diğer şeye kendisine baskın olduğu du- 
rumda veya baskın olduktan sonra baskın olunan olması eleştirisinin) ben- 


zeri niteliğin vasıta olması hakkında da söz konusudur. 


Buna şöyle cevap verilir: (Türsel süretlerin fâil olması mecâzendir. As- 
lında) kastedilen türsel süretlerin ve niteliklerin hazırlayıcılar olmasıdır. 
Tesir eden ise bu hazırlamanın gerektirmesi bakımından Mücib olsun veya 
âdeti üzere cereyan etmesi bakımından Fâil-i Muhtâr olsun ayrık bir şeydir. 
Yine kırılan niteliğin keskinliğidir. O da zıt niteliğin (keskinliğiyle değil) 
kendisiyleltürsel süretle) meydana gelir. Örneğin çok sıcak bir suyla so- 
guk hatta ılık hatta daha az sıcak bir su birleştirildiğinde böyle olur (yani 
keskinliği kırılmış nitelik zıttı niteliğin keskinliğini kırar. Bu ise baskın 


olmakla baskın olunmanın bir şey de birleşmesi değildir). 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu cevaba diğer tarafta da (yani süretlere itibar etmeksizin sadece nite- 
liklerin etkileşiminde de) benzerinin olmasıyla cevap verilir. Hem kesindir 
ki (niteliklerin etkileşimi durumunda| soğuk suyla sıcak su arasında oldu- 
ğu gibi orta bir nitelik meydana gelir. Ki burada soğukluğun keskinliğini 
kırmayı gerektirecek |su olmak süreti şeklinde| türsel süret de yoktur |zira 


ikisi de sudur). 


Eğer “Burada etki ve edilgi yoktur aksine burada (feyiz veren ilke gibi| 
ayrık bir sebeple iki niteliğin kaybolması orta bir niteliğin ortaya çıkması 
vardır.” ifadelerine tutunursa benzerinin mizaçta da söz konusu olacağıyla 
ilzâm edilir. Eğer bu kırılmanın suda sıcaklığı meydana getiren ateşin süre- 
ti olduğunu kabul ederse bu durumda ortaya çıkar ki etki edenin imtizâç 


etmiş basit süretler olması gerekmez. 


Bu durumda onların usullerine en uygun olan |sıcaklıkları farklı iki 
sudaki kırılmayı meydana getirenin| ilişen sıcaklık vasıtasıyla “su olmak” 
süreti olmasıdır. Zira unsurlardan her birinin süreti kendi maddesine biz- 
zat etki eder. Başkasına etkisi ise, ister (sudaki soğukluk gibi| zâti olsun 
ister |sudaki sıcaklık gibi) arazi olsun yahut Jsıcaklık-soğukluk gibi| etki 
veya |yaşlık-kuruluk gibi| edilgi şeklinde olsun nitelik vasıtasıyladır. Her 
unsurun maddesi de aynı şekilde sâretinden etkilenir. Bunun içindir ki bu 
görüşü |yani fâilin süret olduğunu) benimseyenlerin, niteliklerin kendile- 
rinin etkileşimini (yani etkileşimde niteliklerin fâil olmasını) benimseyen- 
ler gibi, (etkileşimin yaşlık-kuruluk gibi iki edilgi veya sıcaklık-soğukluk 
gibi iki etki niteliği arasında olması durumunda| “edilginin etkisi-etkinin 


edilgisi”ni kabul etmeleri gerekmez. 


Denirse ki: Biz kesin olarak biliyoruz ki imtizâç esnasında kırılan, örne- 


ğin ateşin sıcaklığı suyun soğukluğudur. 


Deriz ki: Bu niteliklerin yok olup orta bir niteliğin meydana gelmesi 
manasında evet. Ancak etkilenen ve bir nitelikten diğerine değişen ise baş- 
kası değil maddedir. Maddenin Jsıcaklık-soğukluk gibi| etki niteliğinde 
edilgisi imkânsız olmadığı gibi süretin |yaşlık-kuruluk gibi| edilgi niteli- 
ğiyle etkisi de imkânsız değildir. Zira kesindir ki -örneğin- suyun süreti 


ateşin kuruluğunu, soğukluğuyla değil yaşlığıyla kırar. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


(İmtizâç durumunda| niteliğin benzeşmesi ile kastedilen -parçaların 
sayı bakımından farklı olması müstesna- basit olsun bileşik olsun bütün 
parçalardaki niteliğin birbirinin misli olmasıdır. Eğer benzeşme unsursal 
niteliklerin kendisi olup aşırı birleşme ve ayrıştırılamamadan ötürü duyu 
bakımından olsaydı, orada etki ve edilgi bulunmaz ve tek bir nitelik ger- 
çekleşmemiş olurdu. Zira bu nitelikle bileşik, süretin ve nefsin kendisine 
feyiz yoluyla gelmesine hazırlanmış olur. Ayrıca (mizaç için| unsurların 


bütün niteliklerinde dönüşmesi gereklidir. 


Sonra mizaçta fâili, mizaçsal niteliğin hazırlamasıyla bileşiklere ilişen 
süretler kabul etmez, imbik ve kabak |düzeneği)| örneğinde görüldüğü üze- 
re basitlerin süretleri kabul edersek bu durumda kükürt ve civadan altın 
olması gibi tarif ikinci ve sonraki mizaçları da kapsar. (Zira hazırlığın ta- 
mamlanmasının ardından süretin gelmesi durumunda mizaç, unsurların 


süretleri yahut nitelikleri arasındaki etkileşimden meydana gelmemiş olur). 


Mizaç |unsurlardaki tam niteliklerden farklı olarak) dokunulur nitelik- 
lerden olan ayrı bir türdür ve |imtizâç etmiş) her parçada hatta basit par- 
çalarda bile söz konusudur. Bu parçalar nitelikleri üzere değil ama |türsel| 
süretleri üzere varlıklarını sürdürürler. Türsel sâretleriyle beraber nitelikleri 
üzere varlıklarını sürdürecekleri de söylenmiştir. (Buna göre| orta bir duru- 
mun duyumsanması ise imtizâçtan kaynaklanır. Türsel süretlerin yok olup 
orta bir süretin meydana geleceği de söylenmiştir. Hatta |dış dünyada bazı 
türler için var olan) türsel sâretlerden bir türsel sâretin meydana geleceği 


de söylenmiştir. 


(Mizacın Kısımları| 


Sonra mizaç, eğer miktarları eşit güçlerden ise mutedildir. Bunları bir 
araya getirmeye zorlayan bu güçlerden birinin baskın çıkması olduğuna 
dayanarak bunun imkânsız olduğu iddia edilmiştir. Bu (iddia) men' edil- 
miştir. Eğer mizaç, miktarları eşit güçlerden değilse mutedil değildir. Bu da 
bir nitelikle eşitlik durumundan çıkmakla olur. Ya da birbirine zıt olmayan 
iki nitelikle eşitlik hâlinden çıkmakladır ki bu durumda mutedil olmayan 


mizaç sekizle!' sınırlanır. 


I Busekiz mizaç şöyledir. Soğuk mizaç, sıcak mizaç, yaş mizaç, kuru mizaç, soğuk-kuru mizaç, soğuk-yaş 
mizaç, sıcak-kuru mizaç ve sıcak-yaş mizaç. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bazen de ister tür, ister sınıf, isterse de şahıs veya organ olsun mizaç 
sahibinin içe ve dışa' kıyasla kendisine uygun olan nitelik ve niceliklerin 
tamam olmasına mutedil denir. Şöyle ki, insan için diğer türlere nazaran 
en uygun bir mizacın söz konusu olması buna örnektir. (İfrât-tefrit şek- 
lindeki) iki uç arasında bu mizacın mertebeleri vardır. Bunlardan birisi 
hakiki mutedilliğe daha yakındır. Aynı şekilde türkün diğer sınıflara |ya- 
ni ırklara) ve kendi fertlerine nispeti de bu şekildedir. Yine Zeyd'in diğer 
şahıslara ve kendi hâllerine nispeti de böyledir. Kalb için de aynı şey söz 


konusudur. 


Her türün mizaç aralığı sınıflarını, sınıfın mizaç aralığı fertlerini ferdin 
mizaç aralığı da hâllerini kapsar. Organın |mizacına| itibâr edilmesi ise 
ubbın bedeni ve organların (bütününü| incelemesindendir. Yoksa organ 
insan gibi kendi başına bir türdür. Dolayısıyla organ için |türsel, sınıfsal ve 
ferdi itidal şeklindeki| üç itibâr da olmalıdır. Ferdin mutedilliği azalarının 
güçlerinin dengeli olmasıyladır ki bu şekilde toplamdan hakiki itidale ya- 
kın bir itidal meydana gelir. Açıktır ki burada |yani bedenin tamamındaki 
mizaçta| parçaların birleşmesi ve yeni bir niteliğin meydana gelmesi söz 
konusu değildir. Sanki o (yani bedendeki mizaç) vaz' ve görelilikten ibaret- 
tir. Yahut bütün azaların niteliklerinin birleşme olmaksızın sadece komşu 


olmakla birbirinden etkilenmesidir. 


Bu itidalin dışında olanlar da hakiki itidale kıyasla aynı şekilde sekiz 


kısımla sınırlanır. 


Buna şöyle itiraz edilmiştir: Burada itidalden |sıcaklık-soğukluk gibi| 
iki zıtla çıkmak mümkündür. Şöyle ki, bu iki zıt birlikte uygun olan mik- 
tardan fazlalaşır veya noksanlaşır. Dolayısıyla itidalden ayrılma bir, iki, üç 
veya dört nitelikte tek tek ve topluca artma- eksilmelerle seksen şekilde 


olur. 


1 Burada içle kastedilen türe nispetle sınıflar; sınıfa nispetle şahıslar; ferde nispetle ferde ilişen hâllerdir. 
Dışla kastedilen ise türe nispetle diğer türler; sınıfa nispetle türünün diğer sınıfları; ferde nispetle sını- 
fının diğer fertleri; organa nispetle de o bedendeki diğer organlardır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu itiraza şöyle cevab verilmiştir: Uygun dengenin sağlanmasıyla kas- 
tedilen, iki etki niteliği arasında mizaç sahibine uygun bir oranın olması- 
dır. İki edilgi niteliğinde de bu şekildedir. Bu oran korunduğu müddetçe 
miktarlar artsın ya da eksilsin itidal olduğu gibi kalır. Diyelim ki uygun 
olan (oran) on birim sıcaklık, beş birimde soğukluk olursa, sıcaklık on iki 
veya sekiz birim soğukluk ise altı veya dört birim olabilir. Eğer soğukluk 
altı sıcaklık on bir birim olursa bu durumda mizaç olması gerekenden 
daha soğuktur; daha sıcak değildir. Yahut sıcaklık on üç birim olursa bu 
durumda normalden daha soğuk değil daha sıcak olur. Evet, bu yani iki 
zıt nitelikle ferdi itidalden çıkma) içe |yani ferde ilişen hâllere| nispetle 
ferdi itidalden uzak değildir. Bu da şöyle olur: Zeyd'in kalbinin mizacı 
en normal hâlinden daha sıcak veya daha kuru olur. Beyninin mizacı ise 
en normal hâlinden daha soğuk daha yaş veya tam tersi olur. İşte burada 
oranın korunmasıyla beraber devam edecek orta bir nitelik söz konusu 
değildir. 

Göksel nedenlerin konumları bakımından hangi bölgelerin itidale en 
yakın olduğunda ihtilaf etmişlerdir. İbn Sinâ'ya göre sıcakta ve soğukta 
hâllerinin benzer olması nedeniyle (bu bölgel ekvator çizgisi bölgesidir. 
(Güneşin) orada yaşayan insanların daima başucu noktasında veya yakı- 
nında olması bunu etkilemez. Zira bu durum çabuk geçtiğinden zararı 
azdır. Yine kışlarının, enlemi güneşin başucu noktasından |uzaklığı| külli 
meylin! iki katı olan bir şehrin yazı gibi olması -ki çok sıcaktır- bu duruma 
zarar vermez. Zira bu |zararın söz konusu olması| gündüzünün gecesinin 
iki katına yakın olmasıyla mümkündür. Ekvator çizgisi bölgesi ise böyle 
değildir. Zira orada gece gündüz hep eşittir. Sıcaklık soğukluk farkı olmaz. 
Yahut ekvator çizgisi bölgesi insanları sıcağa alıştıkları için mizaçları Gü- 
neş'in başucu noktasında olmasının oluşturduğu sıcaklıktan etkilenmez. 
Güneş dönencelerdeyken de havayı serin bulurlar. Dolayısıyla itidalden 


ayrılmamış olurlar. 


Cevap: Ciddi ölçüde değişikliğin ârız olmaması manasındaki benzerlik, 


tartışma konusu olan hakiki itidale yakınlığı ifade etmez. 


I o Ekvator ve ekliptik daireleri arasındaki eğime külli meyl denir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Eksere göre ise itidale en yakın bölge dördüncü iklimdir. Zira mizaca 
bağlı yetkinliklerin fazlalığı orada görülür. Mizaç hakiki itidale daha yakın, 
ilke olan bire daha uygun olduğunda kendisine yetkinliğin akışı da daha 
uygun olacaktır. Ekvator çizgisi bölgesi ise bunun zıttıdır. Bu durumun her 
ne kadar yersel sebeplere bağlı olması mümkün olsa da kesin denecek bir 
hadsle )bilinir) ki bu durum göksel sebeblerledir. Nasıl olmasın ki! O böl- 
gelerin ma'mür olması ve nüfusunun çoğalması itidale bağlıdır. İklimlerin 
ortasında olup nüfus artışı çok ve ma'mürluğu fazla olan yerler, hakiki iti- 
dale daha yakın; olgunlaşmama ve yanma hâlinden de daha uzaktır. Sonra 
yersel sebeplerin denk gelmesiyle bazı yerlerin ekvator çizgisi bölgesinden 
ve dördüncü iklimden daha mutedil olmasının mümkün olmasında itiraz 


edilecek bir durum yoktur. 
Mebhaslar 


Mizaç sahiplerinin kısımları hakkındadır. Bu kısımlar mevâlid-i selâse 
olarak isimlendirilir. Bu kısımlar madenler, bitkiler ve canlılardır. Çünkü 
mizaç sahibi eğer beslenme ve büyümenin ilkesini bulunduruyorsa, bu du- 
rumda bu ilke ya duyu ve hareket ilkesiyle birlikte olur ki bu kısım “can- 
li”dır. Ya da bu ilke duyu ve hareket ilkesi olmadan bulunur ki “bitki”dir. 
Eğer beslenme ve büyüme ilkesi yoksa “maden”dir. Bitki ve madenlerde 
duyu ve hareketin olmadığı hususunda kesinlik yoktur. Dahası bazen bit- 
kilerde duyu ve hareketin olduğu iddia edilir ve emârelerle delil de getirilir. 
Ayrıca yetkinlik bakımından süretlerin mertebelerinin farklılığı, mizacın 
itidale yakınlığına göre değiştiğinden süreti almayı hak etmedeki azlığın 
yok olma noktasına varmadan evvel zayıflık ve gizlenme noktasında olması 


(filozofların kaidelerinden| uzak değildir.' 


1 Burada anlatılmak istenen, bitki ve madenlerde duyu ve hareketin mümkün olmasının filozofların 
esasları açısından da söz konusu olduğudur. Nitekim onlar süretleri hak etmeyi mizacın itidal durumu- 
na bağlamışlardır. Bu noktada süretleri hak etme durumunun farklı mertebeleri olacağına binaen hak 
etme durumunun tamamen bulunamaz hâle gelmesinden evvel çok az veya gizli olması da filozofların 
esaslarına uygundur. Nitekim onlar bazı madenleri bitki, bazı bitkileri de canlı ufku sınırında görmüş- 
lerdir. Dolayısıyla filozoflar açısından bazı bitki ve madenlerde -canlı süretini almayı hak edememiş 
olsalar da- duyu ve hareketin bulunmasının imkânsız olduğu söylenemez. Bkz. Teftâzâni, age., c. 1, s. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Canlıyla kastedilen (anlam), canlıyı, parçalarını ve kıl, kemik, süt, ipek 
ve inci gibi canlıdan meydana gelen şeyleri kapsar. Bitkiyle kastedilen (an- 
lam) ise ağaçları, meyveleri, ağaç ve meyvelerden elde edilen şeyleri ve mer- 
canı kapsar. Madenle kastedilen (anlam) ise bunların dışındaki mizaç sa- 
hiplerini kapsar. Hatta zincâr |yani bakırın pası) ve sincerf gibi yapay yolla 
elde edilen şeyler de (yinel maden mefhumuna dâhildir. Böylece cinslerin 
füçlel sınırlandırılması tamam olur. Türlerin belli şeylerle sınırlandırılması 


ise beşer için mümkün değildir. 


Birinci Mebhas: (Madenler) 


Madenler dövülme veya alevlenmeyle veya bunlar olmaksızın eriyebi- 


lenler ile aşırı yaşlığından veya kuruluğundan ötürü erimeyenlerden oluşur. 


(Bu kısımlardan) birincisi (yani dövülmeyle eriyen), altın, gümüş, 
kurşun, kalay, demir -ki demirin eritilmesi |erbabınca bilinen) yöntem 
(hile) iledir- bakır ve harsini gibi yedi maddedir (cesed). Yedi maddenin 
oluşumu emârelerin şahitliğiyle bileşimlerinin ve sıfatlarının farklılığı- 
na bağlı olarak civa ve kükürttendir. Civa ve kükürdün bu madenlerde 
bulunamaması, bu madenlerin içinde değişmiş olmasından veya hacim- 
lerinin çok küçük olmasından kaynaklanabilir. Bu madenlerin özellikle 
de altın ve gümüşün yapay yollarla oluşacağını ekseriyet kabul etmiş ve 
şöyle iddia etmişlerdir: Bu madenlerin türsel süretlerini var olarak takdir 
ettiğimizde kendi türsel süretlerini elde etmeleri bu türsel süretlerin ha- 
kikatlerini ve tafsilatını bilmeye bağlı değildir. Aksine bütün maddelerle 
ilgili, bilmediğimiz bazı sebeplerle süretlerin feyiz yoluyla gelmesini hak 


ettiğini bilme yeterlidir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


İkincisi (yani alevlenmeyle eriyen|, kükürt ve arsenik gibi kuruluk ile 
soğukla yoğunlaşmış yağsı |yaşlık| arasındaki bileşimin zayıf olduğu ma- 
denlerdir. 

Üçüncüsü |dövülme ve alevlenme olmaksızın eriyen) sülfatlar ve tuzlar 
gibi bileşimi zayıf, sıcaklık ve kurulukla yoğunlaşmış yaşlığı çok madenler- 
dir. Bunun içindir ki bu madenler suda erirler. Sülfatlar da ise tuzluluğu ve 
kükürtülüğüyle birlikte kendilerinde eriyebilen maddelerin bazılarının gücü 
vardır. 

Dördüncüsü |yani yaşlığından ötürü erimeyen| civa gibidir. Civa şeftaf 
katı kükürtle aşırı sıvılık arasında olan şiddetli bir bileşimden oluşur. 

Beşincisi (yani kuruluğundan ötürü erimeyen| yakut, lal taşı ve zeber- 
ced gibi madenlerdir. Bu madenlerde kuru parçalar ve az akışkanlık arasın- 
da şiddetli bileşim vardır. Bu az akışkanlığı soğuk, yağımsı bir dane yaşlık 
bırakmayacak şekilde katı hâle dönüştürür. 


Madenlerin kaynağı buharlar ve dumanlardır. Nişadır ve tuz gibi bazı 
madenlerin yapay yollarla oluşması açıktır. Altının oluşumunda kükürt ve 
civa gibi bileşik maddelerin süretlerinin yok olduğu hakkında ittifak et- 
mişlerdir. Zira süret çok küçük parçalara ayrılmayla yok olan mizaca tabi- 
dir. Bunun içindir ki altının hacmi ile ağırlığının oranı, -parçaları süretleri 
üzere kalmış diğer bileşiklerin hükmü gibi- kükürt ve civanın hacimleri ile 
ağırlıkları oranında olmaz. 


Hâtime: (Cisimlerin Özkütlelerinin Farklılığı| 


Cisimler süretlerinin farklılığıyla ağırlık (özkütle) bakımından farklıla- 
şırlar. Buna göre de cisimler mekân, hacim, suda yüzme ve suya batma hu- 
susunda farklı olurlar. Hepsinin ağırlığı suda ve havada değişiklik gösterir. 
Bunların hepsi de herbirinden belirli bir miktarın (su dolu) kaba atılma- 
sıyla birlikte kaptan çıkan suyla belirlenir. Örneğin yüz miskal bir su, beş 
miskal artı dörtte bir miskal altın ile (havada aynı ağırlığa tekabül eden| 
dokuz miskal artı üçte iki miskal gümüş farz edelim. Altının çıkardığı su- 
yun gümüşün çıkardığı suya nispeti altının hacminin gümüşün hacmine 
nispetidir. |Çıkan suların) ağırlıklarının oranı Jaltınla gümüşün| ağırlık- 
larının yani özkütlelerinin| oranıdır. Hepsinin havadaki ağırlığından çı- 
kardığı suyun ağırlığı düşüldüğü zaman geriye sudaki ağırlığı kalır. Eğer 
kaptan dışarı çıkardığı su, ağırlığından azsa bu cisim batabilen bir cisimdir. 
Yok, eğer fazlaysa bu, suya batmayan bir cisimdir. Eğer eşit ise bu durumda 
yukarısı suyun yüzeyine temas edecek şekilde cisim suda asılı kalır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci Mebhas: (Doğal Güçler) 


Bitkiler madenlerden daha fazla itidale sahip olunca, hayvanların bazı 
organlarına benzer fonksiyonlara sahip olma ve güçler bakımından hay- 
vanlara ortak olmuştur. (Söz konusu) bu güçlerle şahıslar muhafaza edi- 
lir, miktarsal yetkinlik tamam olur ve türün devam etmesi kendisine bağlı 


olan misiller meydana gelir. Bu güçlere “doğal güçler” denir. 


Doğal güçlerden biri beslenme gücüdür. Bu güç besini beslenenin şekli- 
ne çevirir. Bu güce dört güç hizmet eder. Bu güçler şunlardır: Besini çeken 
güç (câzibe), hazmedilirken besini tutan güç (mâsike), besini beslenenin 
cevherine uygun hâle çeviren hazmedici güç (hâzime) ve ihtiyaç olmayan 
şeyleri atan uzaklaştırıcı güç (dafia'). Çünkü bu hareketler ve sükünlar 
(bitkide| besini isteme durumu olmadığından irâdi değildir. Yine bunlar 
doğanın aksine oldukları için doğal hareket de değildirler. Doğrusu bu 
hareketler zorlamalıdır. Fakat zorlayan canlı iradesi değildir. Çünkü ba- 
zen canlının iradesi olmadan da bunlar gerçekleşir. Dışarıdan bir şey de 
değildir ki bu açıktır. Bu durumda bitkide bulunan güçler olacağı ortaya 
çıkmış olur. Her organda bu dört güç söz konusudur. Bazı organlarda ise 


bu güçler katlanır. 


Hazmın mertebelerinin sınırı yoktur. Ancak organlara ve ortaya çıkan 
değişikliklere göre dört mertebe kabul edilir. Bu mertebenin ilki midedir. 
Midenin başlangıcı ise ağızdan itibarendir. Sonra karaciğer sonra damar- 
lar sonrada organlardır. Besin midede “kılusen” olarak isimlendirilen yo- 
gun keşk suyuna benzeyen bir cevhere dönüşür. Posası bağırsaklar yoluyla 
atılırken ince kısmı masârika |denen sert ve dar damarlar| ile karaciğere 
doğru çekilir. Bu şekilde karışımlar (ahlât) (safra, sevda, balgam ve kan şek- 
linde) dört tane olmuş olur. Sonra bunlar damarlara itilirler ve her organa 
uygun olan ayrışır ve organlara, yoğun damarların ağızlarından damlar. 
Sonra organa giren besinler organa renk, kıvam, mizaç ve yapışıklık bakı- 


mından benzeşir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Sıhhatin korunması hususunda besinle beslenen arasındaki muteber 
benzeşme (müşâkele) besinin uzvun bir parçası olması hâlidir. Ki bu du- 
rumda (besin) bi'l-fiil besindir. Öncesinde ise yakın ve uzak Jkısımlarıyla| 
bil-kuvve besindir. 

Bu güçlerden bir diğeri de büyüme (nâmiye) gücüdür. Bu güç besini 
organların arasına sokar ve organın doğasına göre büyüklüğünü artırır. 
Bu güce besleyici güç de denilir. Ancak bu güç başlangıçta kuvvetin 
fazlalığı, cüssenin küçüklüğü ve yaşlığın fazla olması nedeniyle tükene- 
nin yerine bedelini ve fazlasını getirmede yeterli iken sona doğru bunu 
yapmaktan aciz kalır. Bunun içindir ki zayıflık ve yaşlığın azlığı bu gü- 
cü, eksilenin yerini doldurmaktan âciz hâle getirince |tabii| “ecel” de 


gelmiş olur. 


Bu güçlerden biri de doğurma (müvellide) gücüdür. Bu güç, gıdadan 
beslenenin türünden bir ferdin meydana gelmesinin ilkesini oluşturur. Bu 
güç gıdayı parçalara ayırır ve bu parçalara bi'l-fiil aslının benzeri olacakları 
şekli verir. Cumhura göre doğurma gücü maddeyi oluşturur ve ayrıştırır. 
Şekli meydana getiren ise biçimlendirici (musavvire) olarak isimlendirilen 
başka bir güçtür. 

Bazıları bu güçleri kabul etmemiştir. Zira kesindir ki bu gibi fiillerin 
-ki bu fiiller Yaratıcı'nın kudretine, ilmine ve hikmetine delil getirmede 
temel dayanak noktalarıdır- şuuru olmayan, basit, imtizâçları ve parça- 
ları birbirine benzeyen maddeye yerleşik bir güçten kaynaklanması im- 


kânsızdır. 


“Nefsin güçleri nefis için aletler ve hizmetçilerdir. Dolayısıyla bu güç- 
lerin nefisten önce var olması ve nefsin bizzat kendisiyle etkide bulunması 
imkânsız olur.” şeklindeki itiraza gelince, bu itiraz ancak nefsin beden- 
den sonra meydana geldiği ve biçimlendirme gücünün, doğanın (mevlüd) 
nefsinde besleyici ve büyütücü güç gibi bir güç olduğu kabul edildiğinde 


yönelülebilir. 
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Bu husustaki kararsızlıklarına “organları bir arada tutan ve onları ko- 
ruyanın ne olduğu” hakkındaki kararsızlıkları delâlet eder. İmam Râzi'ye 
göre ceninin bedeninin organlarını bir arada tutan şey anne babanın nef- 
sidir. Sonra mizaç, ceninin nefsi oluşup kendi organlarını bir arada tutup 
korumaya hazır oluncaya kadar annenin bedeninin tasarrufunda kalır. 
İbn Sinâ'dan ise şu aktarılmaktadır: Ceninin bedenini bir arada tutan 
anne babanın nefsidir. Ceninin organlarının bir arada olma durumu- 
nu muhafaza eden ise, önce o bedenin şekillendirici gücü sonrada nefs-i 
nâtıkasıdır. Şifâ'da ise şöyle açıklamıştır: Bütün hayvanların bedeninin 
temel maddesini bir arada tutan, bunları uygun şekilde bir araya getiren 


ve nizamını gerektiği şekilde muhafaza eden şey, o canlının nefsidir. 


Dolayısıyla bu hususta (onların kaidelerine göre| söylenecek en uygun 
şey şudur: Ceninin bedeninde ilk tasarruf eden anne babanın güçleriyle 
nefisleridir. Bu durum ahlâttan meniyi oluşturmaya uygun salgı salınması 
ve bu salgının meninin mizacını koruyan süreti hazırlamasına kadar de- 
vam eder. Sonra meni rahimde olgunlaşır. 'Ta ki mizacın korunmasıyla bir- 
likte kendisinden bitkisel fiillerin sâdır olacağı nefse hazır olur. O maddeye 
besin çeker ve onu nefsi kabul etmeye hazırlar ki bu nefisten geçen şeylerle 
(yani bitkisel fiillerle| birlikte hayvansal fiiller de sâdır olur. İşte bu şekilde 


nâtık nefse kadar böylece devam eder. 


Sonra onlar bu güçlerin zât bakımından birden fazla olmaları husu- 
sunda tereddüt etmişlerdir. Zira birden fazla fiilin, zayıflık ve kuvvet bakı- 
mından birbirlerinden farklı olmasının ve devam etme ile sonradan olma 
bakımından değişiklik göstermelerinin farklı güçlere değil de) aletlerin 
ve onları kabul eden şeylerin farklı olmasına dayanması imkânsız değildir. 
Sonra bu güçlerin hayvansal veya bitkisel nefislerden ve besleyici gücün 
bu güce hizmet eden diğer güçlerden farklılığında tereddüt ettikleri gibi 
besinin elde edilmesi, o besinin (kendi dokusuna) benzetilmesi ve yapıştı- 
rılmasının ilkelerinin bir mi yoksa birden fazla mı olduğu hususlarında da 


tereddütleri söz konusudur. 
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Filozoflar bu mükemmel fiillerin zayıf güçlerden sâdır olmasında özel- 
likle de gördüğümüz hayvan ve bitki çeşitlerindeki şaşırtıcı süret ve şekiller, 
garib nakışlar ve renkler düşünüldüğünde hayrete düşmüşlerdir. Fıtrat-ı 
selimenin gereği olarak bunların Alim ve Aziz olanın takdiriyle Hâlık ve 


Kadir'in izniyle olduğuna sığınmak zorunda kalmışlardır. 


Hâtime: |Bitkiler Canlı mıdır?) 


Bitkiler canlı olmadıkları gibi hayat sahibi de değildirler. Zira hayat du- 
yuyu ve irâdi hareketi gerektiren bir sıfattır. Onlardan |yani filozoflardan| 
bazıları bitkilerin besinlerle ilgili tasarruflarını hayat olarak değerlendirmiş 
ve bitkileri hayat sahibi şeklinde isimlendirmişlerdir. Onlardan bazıları da 
bu hususta aşırıya giderek bitkilerde duyuyla beraber aklın da olduğunu 


söylemiştir. 


Üçüncü Mebhas: |Nefsâni Güçler) 


Canlı, itidalinin fazlalığıyla (diğerlerinden) ayrılır. İtidalin fazlalığı 
nefsâni güçler olarak isimlendirilen güçlerle gerçekleşir. Nefsâni güçler ya 
idrak edici ya da hareket ettirici güçlerdir. Bir diğer gücün olduğu da söy- 
lenmektedir. Bu güç diğer nefsâni güçlerin ilkesidir ve hayvâni güç olarak 
isimlendirilir. (Aynı zamanda) bu güç felçli ve kurumuş (zâbil) uzuvda da 


bulunur. 


İdrak edici güç iç ve dış duyulardır. İç ve dış duyulardan herbiri burhân 
ve (herkesin kendinde bilmesi anlamında| vicdânla sabit olması bakımın- 
dan beş tanedir. Ama başka bir duyunun imkânsız olduğu hakkında da bir 
delil yoktur. Zira bir şartın bulunmaması nedeniyle bir şey için mümkün 
olan, o şey için meydana gelmeyebilir. 

Bazıları acı ve hazzı hatta tüm vicdani duyumları başka bir güç olarak 
kabul etmiştir. Zira bu duyumlar gerçekleştiğinde, o şeylerin düşünülme- 


sinden ve hayal edilmesinden başka bir hâl hissederiz. 
Cevap: Bahsi geçen şeyler idrak edici güçler değildir; idraklerdir. 
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Dış Duyular 

Dış duyu organlarından biri dokunmadır. Bu duyu bütün bedene ya- 
yılmış bir güçtür. Temas esnasında sıcaklık, soğukluk vb. bu duyuyla idrak 
edilir. Canlı için bu duyu bitki için besleyici güç gibi zorunlu bir konum- 
dadır. Bunun içindir ki sinirlerin yardımıyla bu duyu bütün bedene yayıl- 
mıştır. Ancak bu duyudan zarar görecek karaciğer, dalak, böbrek, akciğer 
ve kemiklerde bu duyu yoktur. Canlı diğer duyular olmadan hayatta kalır- 


ken dokunma duyusu olmadan hayatta kalamaz. 


Bazıları feleksel cisimlerde bazıları da unsursal basitlerde dokunma du- 


yusu olduğunu kabul etmiştir. 


İbn Sinâ dokunulur şeylerdeki zıtlıkların birden fazla olmasından yola 
çıkarak dokunma duyusunun da birden fazla olduğuna meyletmiştir. Şöyle 
ki, sıcaklıkla soğukluk arasında bir tür zıtlık vardır. Fakat bu zıtlık örneğin 
yaşlık ve kuruluk arasındaki zıtlıktan başkadır. Tatlar arasındaki zıtlık ise 
dokunulur şeylerdekinden farklı olarak birden fazla değildir. 


Dış duyulardan biri de tat alma duyusudur. Bu duyu dilin üzerine seril- 
miş olan sinirlere yayılmış bir güçtür. Bu duyuyla, temasın olması, tükürük 
yaşlığının araya girmesi, benzer ve zıt bir tadın olmaması şartıyla tatlar id- 
rak edilir. Bu şekilde tükürük tadılanın niteliğiyle yüklenir. Yahut tükürük 


tadılanın parçalarıyla karışır ve dile nüfüz eder. 


Dilde bulunan tat alma duyusuyla dokunma duyusunun eserleri -sıcak- 
lık ve tatlılık gibi- birbirinden ayrışabilir. Bazen de keskinlik (harâfe) gibi 
ayrışmaz. 

Dış duyulardan bir diğeri de koklamadır. Bu duyu beynin ön 
kısmında |meme ucuna benzeyen| iki çıkıntıda bulunur ve bu duyuyla 
kokular idrak edilir. Bu idrak, iki meme ucuna benzeyen şeye kokuyla 
nitelenmiş havanın ulaşmasıyla gerçekleşir. Yoksa kokulu şeyden ayrılan 
parçalarla olmaz. Eğer bu şekilde olsaydı kokulu cismin ağırlığı ve 
hacmi çokça koklanmakla azalırdı. Evet, buharımsı parçaların ayrılması, 
havanın kokuyla nitelenmesinin hızlanmasına ve fazla dokunmak 


koklanılır şeylerin yaşlığının çözülmesine yardım eder. Bunun içindir ki 
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sıcakta kokular daha hareketli olur; elma (dokunmak ve) koklamakla bü- 
züşür. Ancak koku idraki, koklanılır şeylerin havada herhangi bir değişime 
uğramadan koklayana etki etmesiyle oluşmaz. Böyle olsaydı bir ortamda bu- 
lunan koklanılır şeyin kaybolmasından sonra o ortamda kokusu idrak edi- 
lemezdi. “Kokulu şey fersahlarca ötedeki (havaya| nasıl etki ediyor. Hâlbuki 
ateş bu kadar tesir gücüne sahipken ancak yakınındakini ısıtabiliyor.” şeklin- 
deki ifadelere gelince, bunlar sadece uzak görmeden ibarettir. 


Filozoflardan bazıları feleksel cisimlerin koklama duyusunun olduğunu 
ve bu cisimlerin kokuları bulunduğunu iddia etmiştir. Kokunun olması 
için havanın genize ulaşması şartı ise (onlara göre) unsurlar âlemi için ge- 


çerlidir. 


Dış duyulardan bir diğeri de işitme duyusudur. Bu duyu işitme kanalı- 
nın iç tarafındaki sinirlerde bulunan bir güçtür. Bu güçle sesler idrak edilir. 
Dar deliklere giren havanın parçalarından her biriyle sesin gerçekleşmesi 
imkânsız değildir. Bu durumda benzerden (misil) etkilenme olmayacağı 
için işitme ilk ulaşanla olur. 


Feleksel cisimlerin seslerinin duyulduğuna dair nakledilenler ise felsefi 
esaslar açısından doğru değildir.' 


Dış duyulardan biri de görme duyusudur. Bu duyu iki göze ayrılan 
sinirlerin birleştikleri noktada gerçekleşir. Bu duyuyla renkler, ışıklar ve 
daha başka şeyler görülür. Görme şöyle gerçekleşir: Görülen şeyin misâli 
(şebah) zarın bir parçasına nakşolur. Bu şekilde görülen şeyin misâli zara 
işlenmiş olur. Miktar açısından görülen ve misâlinin birbirinden farklılık 
arz etmesi imkânsız değildir. Ya da görme, gözden içi dolu koni şeklinde 
veya baştarafı bitişik taban kısmı birbirinden ayrılmış çizgilerden oluşacak 
şekilde ışıkların çıkmasıyla gerçekleşir. Görmenin (gözden çıkan ışıkların 
koni şeklinde değil de| görünenin tarafına doğru eğik düz çizgiler şeklin- 
de gerçekleştiği de söylenmiştir. (Yine) görmenin, göz ışığıyla nitelenmiş 
havanın araya girmesiyle gerçekleştiği de söylenmiştir. (Aynı şekilde) her- 
hangi bir ışık ve zara nakşolma durumu olmaksızın şartlarına uygun bir 
şekilde (görünenin) karşısında olmayla gerçekleşeceği de söylenmiştir. İşin 
hakikatine gelince görme, sırf Allah Teâlâ'nın yaratmasıyladır. 


1 Burada Pisagor'un iddialarını dikkat çekilmektedir. Pisagor'dan nakledildiğine göre o nefsiyle ulvi âle- 
me yükselmiş nefsinin cevherinin temizliği ve kalbinin zekâsıyla feleklerin nağmelerini ve yıldızların 
hareketlerinin sesini duymuş sonra bedeni güçleri kullanarak bu seslere göre nağmeleri ve şarkıları 
düzenlemiş, bu şekilde musiki ilmini kemâle ulaştırmıştır. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 12. 
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Görmenin nasıl gerçekleştiğiyle alakalı fılozoflarca meşhur (iki gö- 
rüş vardır). |Bunlar:|) Görünenin misâlinin zara yansıması ve gözden ışık 
çıkmasıdır. Birincisini ispatlamada temel dayanak noktası şudur: Gözün 
nuru |yani gözün nurâni ve parlak olması) görülmektedir. Parlak ve ay- 
dınlık bir şeye, karşısındaki (renkli ve yoğun) şeyin misâlinin yansıması 
zorunludur. Fakat bu, görme hadisesinin bu şekilde olduğu anlamına 
gelmez. (Temel dayanak noktasının dışında bu görüşe) bazen diğer du- 
yulara kıyas ederekten -ki diğer duyularda duyuya konu olan şey duyu 
organına ulaşır- delil getirilir. Bazen güneşin süretinin güneşe çok bakıp 
sonra gözünü çevirenin gözünde bir müddet daha kalmasıyla delil ge- 
tirilir. Bazen de yakında olanın daha büyük görünmesiyle delil getirilir 
ki böyle olması zara aksetmesinin, havadan bir koni şeklinde olmasın- 
dandır. Bu koninin tabanı görünenin yüzeyinde olur. Mesafenin yakın 
olması durumunda koninin tepe açısının karşısındaki kenar daha büyük 


olur. Bu (sonj delil zayıftır. 


Görmenin gözden çıkan ışıklarla olduğunu savunanlar ise şu delillere 
tutunmuşlardır: |Göz| ışığının azlığı, çokluğu, kalınlığı, inceliği ve görü- 
nenin koninin merkezine ve kenarlarına denk gelmesi bakımından görme 
farklılık arz eder. Bazen karanlıkta gözden bir ışığın çıktığı yine kandile 
karşı göz yumulduğunda ışıktan çizgiler olduğu gözlenir. 

Cevap: Bunun kaynağı gözün nurudur ki “ruhu'l-bâsıra” şeklinde isim- 
lendirilir. Bu nur, kendisi ve görünen arasında vehimsel koni şeklinde res- 
molan mukabilinde, kendi benzerinin meydana gelmesini hazırlayıcıdır. 
Işığın gözden çıkmasıyla ve ışıksal cisimle kastedilen de budur. Zira kesin- 
dir ki, gözden âlem küresinin yarısına yayılacak ışığın çıkması, (bu ışığın| 
bütün yönlere hareket etmesi, göklere nüfüz etmesi ve rüzgârların esmesiy- 
le karışıklık göstermemesi imkânsız olduğu gibi (bu hususta| daha başka 
emâreler de söz konusudur. 

Gözden ışığın çıkacağı yani diğer aydınlatıcı şeylerde olduğu gibi göz- 
den görülen şeye doğru ışığın çıkacağı muhakkiklerin birçoğunun tercih 
ettiği görüştür. Bunun üzerine bir şeyin yakından ve suda daha büyük gö- 
rünmesi, birin iki görünmesi ve ağacın sudaki süretinin baş aşağı görün- 


mesi gibi optikte tafsilatıyla ele alınan birçok ayrıntıyı bina etmişlerdir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Görmek için duyu organının sağlıklı olması, bakanın bakılanı kastet- 
mesi ve bakılanın orada olmasından sonra şu şartlar vardır: (1) Görülen 
şeyin yoğun, aydınlık ve her hangi bir engel olmayacak şekilde bakanın 
karşısında veya karşısı sayılabilecek bir yerde olması. (2| (Yine görülen şe- 
yin) çok yakın çok uzak çok küçük olmaması ve görmede yanıltıcı bir 
durumun olmaması. 

Bu şartlar gerçekleştiğinde görmenin meydana gelmesinin gerekeceği 
iddia edilmiştir. Eğer görme gerçekleşmezse bu durumda bizim yanımızda 


yüksek dağlar olduğu hâlde onları göremememiz mümkün olurdu. 


Cevap: Yüksek dağların yanımızda olmadığı bilgisi âdete dayalı |kesin- 
lik ifade eden| bir bilgidir. 


İç Duyular 

İç duyulara gelince, bu duyulardan biri “ortak duyudur” (hiss-i müş- 
terek). Bu duyu dış duyular yoluyla gelen duyulur şeylerin süretlerini bir 
araya getiren güçtür. Bu duyuya, bazı duyulur şeylerle diğer duyulur şeyler 
hakkında hüküm verme, hastanın ve uyuyan kimsenin hâriçte olmayan 
şeyleri görmesi, herkesin aşağı inen damlayı çizgi; dönen ateşi daire şek- 
linde görmesi (gibi hususlar) delâlet eder. Bunun dayanağı şudur: Duyu 
konusu şeylerin süretleri -her ne kadar nefis idrak edici ve hüküm verici 
olsa da- nefiste resmedilmez. Gözde de sadece gözün mukâbilindeki ve- 
ya mukâbili mesâbesindeki şeylerin süretlerinin resmedilmesi zorunludur. 
(Dolayısıyla ortak duyuda resmedilir). 

Denirse ki: Dokunma ve tatma duyuları kesin bir şekilde beyinle ilgili 
değildir. 

Deriz ki: Birincil ve tek alet olma manasında evet. (Yoksa bu duyular 
beyinle ilgisiz değildir). 

İç duyulardan biri de “hayâl”dir. Hayâl ortak duyuda kaybolduktan 


sonra duyu konusu şeylerin süretlerini muhafaza eder. İki şey bu duyuya 


delildir. 


voli 


El yam) mali Kabz Al Ne ia la! 3 b kli 
Aİ Di PİLİ Ya le pi ya Se gi Sule iye ii 
faal ki eli kesi 

Lİ amp 0354 O ill Yi olasi A yam 28 al ya o35l çeliş 
T.âğalLi JUL 


yala eşkal a b öl 333 


Eb el geli Gİ 

BL gazli ya Lg emr e ö al ex İİ eli b 
le Bye yaş ŞE gele İla lm Ge iye Lg Ll 
BİN SİN ölalkeş zil Şi elle yöğyallğ gli Gaal laz ya 
ii Y emeli ye Öİ le ola 3 ile alize Alke, a ŞU 
ii Yl iye lez AS yalla SİN ça ES ölg * 3 
0S çi ale İYİ al 

va İh e BİNİ all 0 il OB 

SN AİZYAYI İV maz üni il 

GN İğ hi dp gel 3g ki İN çağ İLEN şaş 
öge hdr İlay İzi 


AVİ ZN azl İN Sehl şi 

bele Y 

Li Y şi 

ma YE ALAN yal gali ya S3 ep alla ya şbulllia gi illa şa oyla OL Sel) £ 
VİN ez iğ Sel ga ÇİMİ ayaz DE pe özi ye AY elle çi Yl ais 

ği ll si 

er 

AŞI e e 


a e 


473 


474 


20 


25 


DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Birincisi: Koruma kabul etmeden başkadır. Dolayısıyla koruma için 
özel bir ilke kaçınılmazdır.' Bu ikisinin hayalde bir araya gelmelerinin |ka- 
bul için) maddeye ve (koruma için hayal| gücüne dayanması mümkündür. 
Nefsin idrakleri ve fiilleri güçlere dayandığı gibi ortak duyunun idraklerin- 
deki çeşitlilik de ulaştırma yollarının fazlalığındandır. 


İkincisi: Ortak duyuda resmedilen süret unutmada olduğu gibi bazen 
tamamen silinir. Bazen de tamamen olmayacak şekilde hatta en küçük 
yönelmeyle geri getirilmesi mümkün olacak şekilde silinir. Buna “zühül” 
denir. Eğer geri getirilen şey başka bir güçte saklı olmasaydı zühülün unut- 


makla aynı olması gerekirdi. Bu iki delil de zayıftır. 
Bu iki delilden daha zayıfı bu duyuyu, büyüğün küçükte resmolma- 


sının ve ayrışmanın devam etmesiyle beraber birçok süretin bir arada ol- 
masının imkânsızlığı ile iptal etmektir.? Bu (imkânsızlıklar) dışta varlığı 


bulunan şeylerde geçerli olup süretlerde geçerli değildir. 


İç duyulardan bir diğeri de “vehim”dir. Vehim Zeyd'den idrak edilen 
belirli bir düşmanlık gibi kendisiyle tikel anlamların idrak edildiği iç du- 
yudur. Anlamlarla kastedilen, dış duyu yollarıyla elde edilemeyen şeylerdir. 
Süretlerle ise anlamların aksi kastedilir. Vehime dayanan şey şudur: Biz sarı 
bir şey görüp o şeyin bal olduğuna ve tatlı olduğuna hükmederiz. İşte bu 
hüküm tikel bir hükümdür. Yoksa tatlılık ve sarılık (vehimle değil nefisle 
idrak edilir. Çünkü bunlar tümel hüküm olup)| tikel hüküm değildir. Do- 
layısıyla (süret ve manaların| hepsi nefiste aletlerin yardımıyla bulunmuş 


olur. 


İç duyulardan biri de “hâfıza”dır. Hâfıza vehmin hükümlerini muha- 
faza eder. Hâfızaya vehmin hükümlerini geri getirebilmesi bakımından 


CC A 


zâkire” de denir. 


Bir diğer iç duyu da süret ve manalarda birleştirme ayırma şeklinde ta- 
sarruf eden “mutasarrıfa”dır. Mutasarrıfa aklın bu duyuyu kullanması ba- 
kımından “müfekkire”; vehmin kullanması bakımından ise “mütehayyile” 


olarak isimlendirilir. 


1 Zira filozoflara göre bir ilkeden ancak bir şey sadır olur. 
2 Teftâzânf'nin hayâli ispatlama delillerinden daha zayıf bulduğu bu iptal Râzt'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, 
age.,c.2, 5. 18. 


veli | 475 


İL çö hileli 2 İli YA MİZAN 15 bl Öİ NUM 

ES Lİ iğ İİ yeli SASİ yo) iğ Gö yalg öl Şİ key Ol 3g 

(İş a İİ a ili ASİ ya) OİL isli 3 b 

US LİLY Uzel çö da ya öy gll Vİ Vi, İİ 
Lİ Yi İyi yay Lİ al sa YI Saf ge ül ie 

sez ar ais şa Ye ilişi yu 

ağa Öğa ÖLEYİ çö ya bi) İZ ÖĞ zi el 

ğe Eğe öl ze çil ge 3S İİ çağ ea leş 
ASİYE iy gallağ EZA yal gel ASİ öf Koz Ye lele öl yalla ti) 

ge yleş be li geli Gİ, b) hd al il al 

Üyee ekl üs İl İN 0S Me gi öy V ezeli O 

EYY 

gele al yel EŞİN yala Gil SY AL şaş 


ysk iş alla Sİ lala yal b ib yanli şte vo 
like gala Gö, Küs ball Şİ İl 


De e O A ER 


476 | 


20 


25 


DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Hâtime: (İç Duyuların Yerleri| 


Beynin ilk karıncığının ön kısmı ortak duyunun, son kısmı hayalin, or- 
ta kısmı ise mütehayyilenin yeridir. Diğer karıncığın ilk kısmı vehmin son 
kısmı ise hafızanın yeridir. Bu güçlerin birden fazla olmaları ve yerlerinin 
tayini hususunda temel dayanak, eserlerinin birden fazla olması ve yerle- 
rinin bozulmasıyla (bu duyuların da) bozulmalarıdır. Kesindir ki duyum- 
sama sadece cismâni güçler için söz konusudur. Bu güçlere alet olmakla 
kastedilen onlara mahal olmaktan başkası değildir. Öyle ki bu güçler (ma- 
halli olan uzuvdan| başka bir uzvun bozulmasıyla bozulmazlar. Dolayısıyla 
bu güçlerin hepsinin tek bir güç olması, çokluğun ve bozulmanın (bu tek 
gücün| aletlerinden kaynaklanması doğru olmaz. Bütün bunlar zayıftır. 

İbn Sinâ vehim gücüyle hayal gücünün ayrı birer güç sayılması hak- 
kında tereddüt etmiştir. Tabipler iç duyuları hayâl, müfekkire ve zâkireye 


indirgemişlerdir. 
Hareket Ettirici Güçler 


Hareket ettirici güçlere gelince bunlardan biri şevkiyye (arzu) gücüdür. 
Bu güç ya) faydalı olarak düşünüleni almaya sevkeder ki bu itibarla “şehe- 
viyye” olarak isimlendirilir. Ya da zararlı görüleni uzaklaştırır ki bu itibarla 
ise “gazabiyye” olarak isimlendirilir. Bu güçlerden biri de fâile gücüdür. Bu 
güç sinirleri, elini yumruk yaptığında olduğu gibi kaynaklarına (mebde/ 
ilke) doğru uzatırken, elini açtığında diğer yöne uzatır. Şevkiyye gücünün 
ilkesine gelince o idrak edici güçlerdendir. 

Sonra bu Jidrak edici ve hareket ettirici| güçler sonradan ilişen bir du- 
rum ya da yaratılış itibariyle bazı canlı türlerinde yahut fertlerinde bulun- 


mayabilir. 
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İKİNCİ MAKALE: SOYUTLARLA İLGİLİ HUSUSLAR 
Bu makalede iki fasıl bulumaktadır. 


BİRİNCİ FASIL: NEFİS 


Bu fasılda birkaç mebhas vardır. 


Birinci Mebhas: (Nefis| 


Nefis feleksel ve insani nefis kısımlarına ayrılır. Bazen nefis soyut 
olmayan şeyler için de kullanılır. Örneğin bitkilerin fiillerinin ilkesi için 
bitkisel nefis, hayvanların fiillerinin ilkesi için hayvâni nefis denir. İşte bu 
noktadan hareketle nefis, “organik doğal cismin ilk yetkinliği” şeklinde 
tarif edilir. Nefis beslenme ve büyüme bakımından bitkisel, duyumsama ve 
hareket bakımından hayvansal, tümelleri akletmesi bakımından insani ve 
-eğer yıldızlar, episikller ve benzeri şeyleri alet mesâbesinde kabul edersek- 
dairesel hareket iradesi bakımından feleksel nefis şeklinde isimlendirilir. 
Nefsi, yersel nefislere tahsis etmek için bazen tanımına “bi'l-kuvve hayat 


sahibi” kaydı da eklenir. 


Sonra filolozofların kendi prensiplerine göre, örneğin, insanda insani 
nefis, hayvansal nefis ve bitkisel nefis bulunmalıdır. Fakat filozoflar bu 
şekilde olmadığını ifade etmişlerdir. Onlara göre doğrusu şudur: Bitkisel 
nefisten madensel süretten sâdır olan şeyler de sâdır olur. Hayvani nefisten 
de bitkisel nefisten ve madensel süretten sadır olan şeyler sâdır olur. İnsani 


nefisten ise tüm bunlardan sâdır olan şeyler sâdır olur. 


Bize göre ise eserler Kâdir'e dayanır. Cisimlerin farklılığı ise arazlardan 
kaynaklanır. Zira cisimler aynı cins olan cevherlerden oluşmuştur. Yalnız 
nasslar insanın, daima değişen ve çözülen duyu konusu görüntüsünün 
ardında bir ruhu olduğunu göstermektedir. Zorunluluk en küçük bünye 
için dahi ruhun olmasını neredeyse gerekli kılar. İnsani nefisten kastedilen 


de işte bu ruhtur. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Kelâmcıların görüşleri içerisindeki itimat edilen görüşler şunlardır: Ne- 
fis, bedene yayılmış, değişmeyen ve çözülmeyen latif bir cisimdir. Yahut 
nefis devam eden asli parçalardır ki bu parçalardan daha azıyla hayat kâim 
olmaz. Sanki bu tanımla nefsin hususi görüntü ve duyu konusu bünye 
olduğu kastedilmektedir. Duyu konusu olma, duyumsanmasının temel 
özelliği olması anlamındadır. 

Filozoflardan bazılarının ve müslümanlardan birçoğunun itimat edilen 
görüşü ise şudur: Nefis, soyut bir cevher olup bedende tasarruf eder. Nef- 
sin ilk taalluk ettiği şey kalpte bulunan ruhtur. Sonra tüm bedene sirâyet 
eder ve bütün organlara güçlerini ulaştırır. 

Bizim (yani nefsi soyut kabul etmeyen kelâmcıların| delillerimiz şun- 
lardır: 

1. Biz tümelle, tikel hakkında hüküm veririz. Bu durumda hem tümeli 
hem de tikeli idrak etmemiz gerekir. O vakit insanda tikeli idrak eden di- 
ğer canlılarda olduğu gibi ancak cisimdir. 

2. Herkes “ben” ile işaret edilenin, burada bulunduğu, ayakta ve otu- 
ruyor olduğunu kesin olarak bilir. Ben ile işaret edilen de cisimden başka 
bir şey değildir. 

3. Eğer nefis soyut olsaydı bütün bedenlere nispeti eşit olurdu. Bu du- 
rumda nefsin intikal etmesi mümkün olurdu. Dolayısıyla şimdiki Zeyd 
önceki Zeyd olmazdı. Bu deliller zayıftır. 

4. Nassların zâhiri anlamlarıdır. (Fakat bu nassların zâhirleri| kesinlik 
ifade etmezler. 

Bu hususta “Nefsin soyut olduğuna delil yoktur. Dolayısıyla nefsin so- 
yut olmaması gerekir.” şeklindeki istidlâl ise zayıflığıyla birlikte şöyle bir 
muârazaya da muhatap olur: Nefsin mekân tuttuğuna dair de delil yoktur. 
Dolayısıyla nefsin soyut olması gerekir. 

Nefsin soyut olduğunu benimseyenlerin delilleri şunlardır: 

I. Nefis akletmesiyle birlikte, soyutlar gibi maddi olmayan şeylere, 
herhangi bir konum ve miktara tahsis edilmesi imkânsız tümellere 
ve bölünmeyi kabul etmeyen varlık, birlik, nokta ve bileşiklerin 
kendisinde son bulduğu diğer basitlere, bir cisimde bir arada olmaları 


imkânsız olan iki zıdda hatta farklı şekiller ve farklı sâretlere mahal olur. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Zira soyutta bu imkânsız değildir. Zira soyutta süretler arasında bir sıkışık- 
lık (tezâhum) durumu olmaz. Hatta bu süretler iki zıttın veya iki çelişiğin 
süretleri olsalar dahi böyledir. 

Bu görüşün bina edildiği şeyller şunlardır): (1) Düşünmenin süretin 
meydana gelmesiyle gerçekleşmesi. (2) Bölünmeyen bir konum sahibinin 
kabul edilmemesi. (3) Süretle süreti alınan şeyin soyutluk, konum, miktar, 
bölünebilme, zıtlık ve bunların yokluğu bakımından eşit olması. (4) Ma- 
hallin bölünmesinin -eğer mahalle yerleşme sonlu olması nedeniyle çizgiye 
eklenen nokta gibi mahallin tabiatı gereği değil de mahallin zâtının gereği 


ise- mahalde bulunanın bölünmesini gerektirmesidir. 


2. Nefis zâtını, aletlerini ve idraklerini idrak eder. Fiillerin çokluğu, 
aletlerin ve organların zayıflamasıyla nefse zaaf ve yorgunluk ilişmez. Ak- 
sine gücü ve yetkinliği artar. Cismâni hiçbir güç bu şekilde değildir. Bu 
delilin dayanağı tümevarım ve anolojidir (temsil). 

3. Eğer düşünme gücü cisimde olsaydı, ya bulunduğu cismi düşünme- 
sinde, o cismin hazır olması yeterdi ki bu durumda, nefsin kendi zâtını ve 
lâzımi sıfatlarını akletmesi gibi -ki bu şeylerin akledilmesi başkasına kıyasla 
değildir- bu akletme kesilmezdi. Ya da o cismin hazır olması yetmezdi ki 
bu durumda düşünme hiç gerçekleşmezdi. Zira tek bir maddede bir şey 
için birden fazla süret imkânsızdır. Bu delilin bina edildiği şey idrakin, 
süretin meydana gelmesiyle gerçekleşmesidir.' 


Sonra onlar tümelin idrakinin, akledenin soyut olmasını; tikelin idra- 
kinin de aletlerin vasıta olmasını gerektirmesi anlayışı üzerine, feleklerin 
soyut nefisleri ve cismâni güçleri olduğu anlayışını bina etmişlerdir. Zira 
feleklerin hareketleri doğal hareket değildir. Çünkü doğa gereği istenen şey 
doğa gereği uzaklaşılan olamaz. Feleklerin hareketleri zorlamalı hareket de 
değildir. Zira zorlamalı hareket doğanın aksi şekilde gerçekleşir. Zorlama 
bittiğinde ise zorlamalı hareket de biter. Yine zorlamalı hareketler zorla- 
maya uygun hareket ederler. Dolayısıyla benzerlik gösterirler (yön, hız ve 
yavaşlık bakımından farklılık göstermezler). O hâlde feleklerin nefislerinin 
hareketi irâdidir. Bunun için sadece tahayyül yetmez. Zira tahayyül sürekli 
tek bir düzende olmaz. Tümel düşünme de yeterli değildir. Zira tümel dü- 
şünme tikel hareketlerin ilkesi olmaya uygun değildir. Zira onun bütüne 
nispeti birdir. Bu mukaddimelerin çoğusu men'e muhatap olur. 


I o Kelâmcılara göre idrak, süretin idrak edende meydana gelmesi değildir; idrak eden ve idrak edilen 
arasındaki nispettir. Teftazâni burada bu görüşün filozofların idrak anlayışları üzerine bina edildiğine 
dikkat çekmektedir. Bkz. Teftâzâni, age.,c. 2, s. 25 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci Mebhas: (Nefsin Özellikleri| 


Tanımları (yani mahiyetleri| bir olduğu için nefisler birbirinin misli- 
dir. Denilmiştir ki: Fiilleri ve gerekleri farklı olduğu için nefisler birbirinin 
misli değildir. Bu iki görüş de zayıftır. 

Nefislerin Kâdir-i Muhtâr'a dayanması bize göre, soyut olsun ya da ol- 
masın nefislerin hâdis olmasını gerektirir. Nasların zâhiri nefislerin beden- 


den önce mi, sonra mı yaratıldığı hususunda farklılık arz etmektedir. 


Filozofların görüşlerine gelince, (filozofların bazılarınca| nefsin kadim 
olduğu söylenmiştir. Çünkü hâdis olan ebedi olamaz ve herhangi bir ma- 
halden de ayrı olamaz. Bu iki (öncül del yanlıştır. 

(Aristo ve takipçileri tarafından) “Nefis hâdistir.” denilmiştir. Delilleri 
şunlardır: 

1. Nefis (eğer kadim olsa| bedene taallukundan evvel işlevsiz olur. Hâl- 
buki varlıkta işlevsiz bir şey yoktur. Bedenden ayrıldıktan sonraki durumu 
ise böyle değildir. Zira o zaman nefisler rahatlık ve güzel nimetler içinde 
yahut azap ve ateşler içerisinde olacaktır. 

2. Eğer beden için ona özgü mizacı meydana gelirse bu durumda bu is- 
tidâda uygun bir nefis feyz yoluyla gelir. Zira feyz |istidâdın tamam olması 
durumunda) geneldir. Dolayısıyla hâdis şarta bağlı olan da hâdistir. 

Denirse ki: Mizacın yok olmasıyla nefsin de yok olması gerekir. 

Deriz ki: Mizaç nefsin hudüsu için şarttır; varlığı için şart değildir. 

(Bu delile) şöyle itiraz edilmiştir: Yetkinliği elde etmek için bekleyen 
işlevsiz değildir. Mizaç ise nefsin hudüsunun değil bedene taallukunun 
şartıdır. 

3. Bu (üçüncül delil (bu hususta) temel dayanaktır. Bu delil şöyledir: 
Nefisler bedenlere taallukundan sonra kesin bir şekilde birden fazladır. Be- 
dene taallukundan evvel ise, eğer (bütün nefislerin tek bir nefis olması 
şeklinde| birse birden fazla olma birlikten sonradır. Bu da soyutluğa ay- 


kırı olmakla birlikte neticeyi (yani nefislerin hâdis olmasını) gerektirir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Eğer taallukun öncesinde birden fazla ise ayrışması, ya mahiyet ve gerek- 
leriyledir. (Bu ise) birbirinin misli olmaya aykırıdır. Ya örneğin, kendi hü- 
viyyetini bilme gibi ona yerleşen bir şeyledir ki bu kısır döngüyü gerektirir. 
Ya da ayrışma bedenlerin birbiri ardına başlangıcı olmayacak şekilde gel- 
mesi şeklinde maddi ilişenlerle olur ki bu, tenâsühü ve cisimlerin kadim 
oluşunu gerektirir. Nefislerin bedenlerden ayrılmasından sonrasına gelince 
bu durumda ayrışma devam eder. Çünkü herbiri için özgülükler meydana 


gelmiştir. Bunun en azı kendi hüviyetini bilmedi. 


Şöyle itiraz edilmiştir: 1) İki nefis arasında olsa dahi nefislerin temâsülü 
men edilir. 2) Cismin kadim olmasınının imkânsızlığı ile tenâsühün im- 
kânsızlığı da men' edilir. Nasıl olacak ki! Tenâsühün bâtıl oluşunu nefsin 
hâdis olduğu anlayışı üzerine bina etmişlerdir. Şayet denirse ki: “Nefsin 
taayyünü belirli bir bedenle olur. Öncesinde ise —ister tenâsüh bâtıl olsun 
ister olmasın— taayyün yoktur, dolayısıyla varlık da yoktur.” Şöyle deriz: 
“(Bunun geçerli olması için) başlangıcı olmayacak şekilde birbirini ön- 
celeyen belirli bedenlerde nefsin taayyün etmesinin iptali de gereklidir.” 

(Bu iki itiraza) “Tartıştığımız kimse zaten /(nefislerin birbirinin misli 
olduğu ve temâsülün imkânsızlığı şeklindeki) iki mukaddimeyi kabul edi- 


yor.” şeklinde cevap verilebilir. 


Sonra nefis, bedeni kendisinden başka bir yönetenin olmadığını ve baş- 
ka bir bedende tasarrufu bulunmadığını kesin olarak bilir. Beden ve nefis 
birbiriyle eşitlik üzeredir. Hiç bir bedenin iki nefsi yoktur. Hiçbir nefis 
için de birlikte bulunan veya birbirinin yerine geçen iki beden söz konusu 
değildir. Öyle olsaydı, nefsin ilk bedenine ait bir şeyler hatırlaması, varlığa 
gelenlerin ölenlere denk olması ve istidâdın tamam olması ile feyzin genel 
oluşuyla hâdis olan başka bir nefsin bu |intikal eden| nefisle (kendisine 
intikal ettiği bedende| bir araya gelmesi gerekirdi. 


Şöyle itiraz edilmiştir: Bu mukaddimeleri kabul ettiğimizde sadece baş- 
ka bir insan bedenine intikalin olmayacağı ortaya çıkar. Fakat tenâsühü 
savunanların farklı görüşleri üzere başka bir canlıya, bitkiye, cansıza veya 


(bazı filozofların dediği gibi| semavi bir cirme intikal durumu devam eder. 


voli 


— Ng İli La Lİ çöl ağla A all LA özle İS Öl 
İYİ Döl ÖL ALi öl gli ANN e sağ Me ği eği yz 
"La öl LV EİN kaş bg all Gl lil ella ye Y 
Ley 3 Gİ, las ge İS har 

Çi gi Ül azaz ln Vİ Yeğeni ya 3 El ate Ml yö si 
LE OL li eya le Maş Ola la Ag Seli 
3 geli He İlel 553 b di Y ala eğime Öd Oz bel yl 
MİS A3 yine Sİ dayali yön Ol Jel yata V LU lay 

e 

zl Ya İV e daa çi ğe pl Öl Vb İİ g3 
“a Y 0baş il Ya OLE NOAJ pe elli e bi la 
daha Ong İZYI öaL İlgzl ge 3 Sis öle Yi le Yş 
çer rl E,Sİ ei ğer Ölg (İN 13) lal le SİN se 
Ya eyas 3 ola Yİ 

YL gl ön İLaSYI “a3 Lil e kay “Lİ yö gil 


Vas e xi Nüğeli Al Gil eler İsi öy 


İl ll Gl OMla yeşali Bil iş " ie 
dâbüie W bl ie Y 
ie VE İpameliğ pgüllal ii yes SOŞNOL K 

Öke id VE .YAJY e di yle 

öle Wi © ği ol, gi 

NEN ey ll gi VV 0S öl ONaş le ea iş 

ir Öç M (TAİ gh) lis 

İL va Gİ A A ya 

ie ve gzl EYİ 3k bali 

Se ie öl ie VA DAN AS si 

Gl b AN av eğyeb e il Biz ya çile ELİY şi 


.YA/Y 


SİN yel EYİ ye ve 


| 487 


488 | 


20 


25 
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Tenâsühü benimseyenler tenâsüh düşüncesinin ispatı hakkında en fazla 
şunlara tutunabilirler: (1) Varlıkta işlevsiz bir şey yoktur. (2) Nefisler yet- 
kinliğe ulaşma isteğiyle yaratılmışlardır ki bu da ancak (bedenlere| taallukla 
olur. (3) Nefis kadimdir. Sonlu durumlara ve illetlere dayandığı için de sayı 
bakımından) sonlu olmuş olur. Zira sonsuz )bir)| varlık imkânsızdır. Fakat 
bedenler (kadim olmadıkları için| sonsuzdur.' Bütün bu deliller zayıftır. 


Bazı kâfirlerin domuz ve maymuna çevrilmesi ve haşredilen nefislerin 
tekrar bedenlerine döndürülmesinde ise |yani bunun tenâsüh olup olma- 
dığı şeklinde) tartışılacak bir durum yoktur. 


Bazılarının aktardığı “Yetkin nefisler akıllar âlemine birleşirler. Orta de- 
recede yetkin nefisler semâvi cirimlere ve misâli süretlere -ki ileride bilecek- 
sin- birleşirler. Kusurlu nefisler ise kazandığı ahlaka ve kendisine yerleşen 
heyetlere uygun bir hayvan bedenine birleşir. Bu hâlde maruz kaldığı acılar 
ve sekerâtla karanlıklardan kurtuluncaya kadar kalır” şeklindeki ifadelere ge- 
lince, meâd konusundaki kesin naslar bu anlayışın yanlış olduğunu kesin bir 
şekilde ortaya koyar. Bu hususta kuşku yoktur. Sonra onlar Allah Teâlâ'ya 
iftira ederek cehennemliklerle ilgi bazı âyetleri bu anlayışlarına hamletmiş- 
lerdir.? Allah (onların iftiralarından| yücedir; büyüktür. 


Üçüncü Mebhas: (Nefsin Beden Yok Olduktan Sonraki Durumu| 


Nefsin bedenden ayrı olduğunu kabul edenler bedenin yok olmasıyla 
nefsin yok olmayacağı hakkında ittifak etmişlerdir. Zira nefsin beden üze- 
rindeki yönetiminin bedenle beraber nefsinde yok olmasını gerektirmediği 
açıktır. Ancak nefsin bekâsının bize göre delili nakil iken, filozoflara göre 
ise nefsin yok olmasının imkânsızlığıdır. Zira (filozoflara görel (1)J nefis, 
müstakil olarak veya bekâsında değil ama hudüsunda şart olması bakı- 
mından kadime dayanır. Bu delil zayıftır. (2) (Nefis bi'l-fiil bekâsı olan 
basit cevher olduğu için kendiyle yok olmayı (fenâ) kabul etmez. Yani ona 
mahal olmaz. Bu nedenle| eğer nefis yok olsa süretler ve arazlar gibi bir 
maddede yok olurdu. Zira zâti ve itibâri imkân anlamında değil de istidâdi 
imkân anlamında yokluk gücü ve yokluğun kabulü bir mahalle ihtiyaç 
duyar. Bu mahal, kabul edilenin (yani yokluğun) meydana gelmesinde de 
devam eder ve kendisinde nefsin sıfatlarından olan şeyler kâim olur. Bu 
delil (yokluk gibil “kabul edilen ademi”de bu durumun yani mahalle ih- 
tiyacın| men'iyle reddedilmiştir. 


I Buduruma göre sayısı sınırlı nefislerin sayısı sınırsız bedenlere dağıtılması gerekir ki bu imkânsızdır. 
2 “Herne vakit derileri yansa başka derilerle değiştiririz.” (Nisâ, 4/56) gibi âyetler kastedilmektedir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Dördüncü Mebhas: (Tikellerin İdraki| 


Bize göre tikelleri idrak eden nefistir. (Bizim delillerimiz şöyledir:| 
(1) Nefis tümelle tikel hakkında ve iki tikelin birbirinden farklılığı hakkında 
hükmeder. (2) Nefsin (bedendeki| tikel fiilleri tikel idraklere bağlıdır. Zira 
tümel bir görüşün tikellere nispeti eşit derecededir. (3| Yine herkes gören ve 
duyanın kendisi (-ki nefis de zaten budur-| olduğunu kesin olarak bilir. 


Filozoflara göre ise tikelleri idrak eden duyu organlarıdır. Eğer böyle ol- 
masaydı (1) görmenin görme organıyla, duymanın duyma organıyla ger- 
çekleştiğine kesin kanaat oluşmazdı. (2) Bu organların zarar görmesiyle bu 
organların fiillerinde bir kusur olması gerekmezdi. (3) Duyumsama için o 
şeyin yanında bulunmak gerekmezdi. Zira nefsin hâli farklılık göstermez. 
(Benzer şekilde) konumu ve miktarı olan şeylerin soyutta resmedilmesi im- 
kânsız olduğu için bu şeyler tahayyül edilemezdi. (5) Yine iki tarafında da 
eşit iki diktörtgen olan bir dikdörtgen hayal ettiğimizde (idrak edenin duyu 
organı olmaması durumunda) sağdaki ve soldaki arasında ayrışma oluşmaz- 
dı. Zira ayrışma ancak mahalle olur. 


Ancak filozofların bu ifadeleri, nefsin tikelleri zâtıyla değil de aletle- 
riyle idrak ettiğine hamledilirse tartışma kalmaz. İki grubun delilleri de 
birleştirilmiş olur. (1) Hayvanların (soyutl nefsi bulunmamakla birlikte 
duyumsamalarının olması sorun oluşturmaz. Bu kabul edilse dahi |duyu- 
lar gibi) lâzımlarda ortaklık (soyut nefis gibil melzâm da ortaklığı zorun- 
lu kılmaz. (2) Nefsin kendi hüviyyetini idrak etmesi de sorun oluşturmaz. 
Zira bu idrak süretinin resmolmasına ihtiyaç duymaz. Zaten tartışma sü- 
retinin İsoyut nefse) resm olması imkânsız olduğu maddi tikeller hak- 
kındadır. (3) “Nefsin bedene taalluku, nefsin bedenini tasavvurunu ve 
ona yönelmeyi iktiza eder. Zira herhangi bir bedeni tasavvur etmesi, nef- 
sin tüm bedenlere nispeti eşit olduğundan yeterli olmaz.” şeklinde bir so- 
run da söz konusu değildir. Çünkü bu taalluk münasebet gereği şevki ve 
tabiidir. İrâdi değildir ki taalluku kendisinin tasavvuruna bağlı olsun. 
(4) Aynı şekilde nefsin kullanma kastıyla aletlere yöneldiğinde, aletleri idrak 
etmesi de bir sorun oluşturmaz. Zira nefis tahayyül yoluyla! (aletlerini) idrak 
etmiş olabilir. Yahut faletlerin| “özel”likleri izâfetler bakımından olup tikellik 
sınırına varmayabilir. Bu da duyu konusu olan bu bedende bizim için örne- 
ğin duyma yetimiz olduğunu idrak ederek olur. 


1 Zira tahayyülle elde edilenlerin duyu organları yoluyla elde edilmiş olması gerekmez. Bkz. Teftâzâni, 
age.,c.2,5. 32. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Evet, burada Işu sorunlar) yönelir: Duyu konusu olanın idrakinde eğer 
nefiste süret resmolursa kaçınmak istediğimiz /tikelin tümele resmolması| 
karşımıza çıkar. Eğer resmolmazsa, alette süretin meydana gelmesi 
durumunda, bizim idrak ve nefiste bir şeyin hazır olması diyebileceğimiz 
hangi hâl nefiste oluşur? (Yinel nefiste bir süretin oluşmamasının bir 


benzeri, tümelin idrakinde niçin yeterli olmaz? 


Tenbih: Filozoflara göre aletler yok olunca tikellerin idraki de 
kalmaz. Bize göre ise kalır. Dahası İslâm kanununa göre aletlerin yok 
olmasından sonra da yenilenen idrakler söz konusudur. Bunun içindir 
ki kabir ziyaretiyle ve iyi insanların nefislerinden yardım istemekle fayda 


elde edilir. 


Beşinci Mebhas: (Nazari ve Ameli Akıl) 


Nefis gücü, yetkinliğe ulaşmak için ilkeden etkilenmesi itibârıyla nazari 
akıl, bedeni yetkinleştirmek için etkilemesi bakımından ise ameli akıl 


olarak isimlendirilir. 


Nazari aklın dört mertebesi vardır. Zira nazari akıl ya zayıf istidât hâlidir 
ki bu, akledilirleri sadece bilme kabiliyetidir. Bu akla “heyülâni akıl” denir. 
Ya orta istidat hâlidir ki bu, zorunluların meydana gelmesiyle nazariler 
için istidâtlardır. Bu akla “bi'l-meleke akıl” denir. Ya güçlü istidâttır ki 
bu, nazarileri kesp olmadan -ki zaten kesbedilmiş ve depolanmışlardır- 
zihinde hazır etmeye güç yetirmedir. Bu akla ise “bi”l-fiil akıl” denir. Ya da 
nazari aklın yetkinliğidir ki bu, nazarilerin müşahede edilebilecek şekilde 
kendisinde hazır olmasıdır. Bu akla “müstefâd akıl” denir. Aynı şekilde 
(nazari aklın mertebeleri şöyle de açıklanır':| Nefis ya boştur (heyülâni) ya 
kendisinde sadece zorunlu bilgiler vardır (bi”l-meleke). Ya da nazari bilgiler 
kendisinde hazır olmayacak (bi”l-ftil) veya hazır olacak (müstefâd) şekilde 


bulunuyordur. 


1 Buaçıklama Râzf'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, age.,c.2,s. 33. 
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Bu husustaki filozofların ifadeleri bu dört şeyin bu hâllerin ismi mi, 
yoksa nefse itibârla nefsin ismi mi yahut /bu istidat ve kemiâllerin| ilkeleri 
olan |nefisteki| güçlerin ismi mi olduğu hakkında farklılık arz etmektedir. 
Yine filozofların ifadeleri müstefâd akılda itibâr edilenin, kendisi şeref ve 
yetkinlik bakımından gaye olsa da, varlık bakımından bi'l-fiil akıldan önce 
olacağı şekilde sadece nazarilerin hazır olması mı yoksa nefis (bedene) 
taalluk ettiği müddetçe (nefis için mümkün olan)| nazarilerin tümünün 
kaybolmadan hatta kaybolmanın imkânsız veya uzak görülen bir durum 
olacağı şekilde hazır olması mı olduğu hakkında da farklılık arz etmektedir. 
Birincisi (yani nazarilerin sadece hazır olması| aklın mertebelerini dörde 


indirgemeye daha uygundur. 


Ameli akla gelince: Bu akıl konularda (-ki bu konular marangoz için 
tahta gibi madde mesabesindedirler-| tasarruf eden, zanaatları istinbât eden 
ve dünya ile ahiretin intizamı için iyiyi bozuktan ayırt eden güçtür. Bu 
akıl, fiillerinin tümel görüşlerden istinbât tikel fiiller olması bakımından 
nazari akıldan yardım alır. 

Nazari akıldan, “beşer gücü ölçüsünde eşyanın olduğu gibi bilgisi” 
olarak tarif edilen nazari hikmet, ameli akıldan ise “|beşer| gücü oranında 
işleri uygun şekilde yapma” olarak tarif edilen ameli hikmet kaynaklanır. 
İşte bu noktadan hareketle hikmet, “Nefsin mümkün yetkinliğinde 
kuvveden fiile çıkmasıdır.” denilmiştir. Fıkıh ise bilgi ve amelin birlikte 
ismidir.' “Ameli hikmet bizim irademiz dâhilinde olan şeylerle ilgili bilgidir. 
Nazari hikmet ise bu şekilde olmayan bilgilere hastır.” da denilir. Eğer 
nazari hikmet zihinde ve dış dünyada maddeye ihtiyaç duymayana taalluk 
ediyorsa “metafizik” tir. Sadece zihinde maddeye ihtiyaç duymayana taalluk 
ediyorsa “matematik”tir. Hem zihinde hem de dış dünyada maddeye ihtiyaç 
duymayana taalluk ediyorsa “tabiat ilimleri”dir. Ameli hikmet ise eğer ferdin 
ıslahına taalluk ediyorsa “tehzib-i ahlak”tır (ahlakın güzelleştirilmesi). 
Evde beraber bulunduklarının ıslahı ise “tedbirü'l-menzil”dir (ev idaresi). 


ehirde bulunanların ıslahı ise “şehirlerin siyaset” idir. 
Ş )4 


1 “Fıkhın hem amele hem de bilgiye denilmesi” metnin genel bağlamından ayrıymış gibi dursa da öyle 
değildir. Şöyle ki, Teftâzâni'ye göre gerçek hikmet şeriattır. Fakat şeriat sadece ameli hükümlerden iba- 
ret değildir. Kişinin haklarını ve sorumluluklarını bilip ona göre davranmasıdır ki bu da fıkıhtır. Bkz. 
Teftâzâni, age.,c.2,5. 34. 
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Erdemli ahlakın temeli şunlardır: (1) Şehevi güçte itidal hâlidir ki “iffet” 
(denir). (2) Gadabi güçteki itidal hâlidir ki “cesaret” (denir). (3) Düşünme 
gücündeki itidal hâlidir ki “hikmet” (denir|. Bu üç itidal hâli adalettir. 
Erdemlerin iki tarafında ise ifrât ve tefrit vardır ki bunlar erdemsizliktir 
(rezilet). İffetin Jtefriti| (|irâdi olarak) donukluk (humüd), (ifrâtu)| fücür; 
cesaretin Jifrâtı) deli cesareti, |tefriti) korkaklık; hikmetin ise Jifrâtı| 


cerbeze, |tefriti) gabâvettir.' 


Altıncı Mebhas: (İnsan Nefislerinden Görülen Garip Fiiller) 


İnsani nefislerde bazen ilginç fiiller ve idrakler görülebilmektedir. Bize 
göre bunlar sırf Allah Teâlâ'nın yaratmasıyladır. Filozoflar ilginç fiillerle 
ilgili demişlerdir ki: Nefsin bazen kendi bedeni dışında tasarruf gücü 
olur. O kadar ki nefis âlemde olan şeylerin veya özellikle bedenine uygun 
olan cisimlerin nefsi konumunda olur. Bu durumda ondan yağmurlar 
yağdırma, depremler oluşturma, şehirleri yok etme, hastalıkları giderme 
vb. şeyler uzak olmaz.? Bazen nefis beğendiği şeyde kendinde bulunan 
bir özellikle zarar ortaya çıkarır. Buna “göz değmesi” denir. Yine nefis 
öğrendiği özel bazı fiillerde bulunmasıyla ve nefsin kötülüğüyle, kötülükler 
ve ilginç şeyler ortaya çıkarır ki bu “sihir”dir. (Eğer nefis) bu şeyleri 
ruhânilerden yardım alarak yaparsa bu “azâim”dir. Feleksel cisimlerden 
yardım alarak yaparsa bu “yıldız çağırma”dır (da'vetü'l-kevâkib). Göksel 
güçleri yersel güçlere karıştırarak yaparsa bu “tılsımlar”dır. Unsurların 
özellikleri ile yaparsa bu “nirenc”tir. Matematiksel nispetlerle yaparsa bu 
“geometrik hile”lerdir. Bazen bu sebeplerin bazılarının birleşmesi de söz 


konusu olabilir. 


(Rüyaj 
Nefsin uykuyla bağlantılı idrakleri için demişlerdir ki: Nefis 


duyu organlarının sükünuyla gayb âlemiyle bağlantı kurar. 


I Donukluk irâdi olarak şeriatın ve aklın câiz gördüğü hazları terketmek, fucür ise şeriat ve aklın caiz 
görmediği hazlara dalmaktır. Cerbeze düşünceyi uygun olmayan şekilde kullanmak gabâvet ise iradeyle 
düşünceyi işlevsiz kılmak ve ilim elde etmekten geri durmaktır. Bkz. Teftâzâni, age.,c. 2, s. 34. 

2 Filozoflar mücize ve kerametleri bu şekilde açıklamış oluyorlar. 
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Bu durumda nefiste ya kendi kendine veya mütehayyilenin oluşturmasıyla 
tikel idrak süreti meydana gelir. Eğer tikel sâret, bu oluşturulmuş şekilde 
tümellik tikellik dışında farklılık arz etmeden kalır ve ortak duyuya 
ulaşırsa işte bu “sadık rüya”dır. Eğer mütehayyile gücü tikel sürette, 
süretleri değiştirerekten tasarrufta bulunursa bu durumda eğer bir 
çeşit çözümlemeyle asla döndürülmesi mümkün ise o zaman bu “tabir 
rüyası”dır. Yok, eğer aslına döndürülemiyorsa “edğâsü ehlâm” (yani karışık) 
rüyalardır. Edğâsü ehlâmın bir kısmı duyu yoluyla hayalde resmedilenden 
ortak duyuya aktarılmayla olur. (Bir kısmı da) ister daha evvel isterse de 
uykuda meydana gelmiş olsun (oluşturulmuş süretlerin| mütehayyileden 
ortak duyuya gelmesi şeklinde olur. Zira mütehayyilenin fiilleri kendisini 
taşıyan ruhun mizacının değişmesiyle değişir. Örneğin safranın galebesi 


durumunda sarı şeyler görülür. 


(Uyanıklık Hâlindeki Hârikulâdelikler| 


Uyanıklıkla ilgili demişlerdir ki: Nefis bazen duyuların konusu olan 
dünyadan koparak gayb âlemiyle bağlantı kurmaya, mütehayyile de 
ortak duyuyu dış duyu organlarının etkisinden kurtarmaya güç yetirir. 
Bu durumda nefis gaybe dair şeylere muttali olur. Muttali olduğu şeyler 
bazen tatlı veya korkutucu bir ses duymak, (Levh-i Mahfüz'a| yazılı bir şey 
görmek, görünmeyen bir insanla, melekle, cinle ya da hâtifle konuşmak 
şeklinde gerçekleşir. Bu olaylardan bazıları hastalık ve riyâzetle duyu 
güçlerinin zayıflamasıyla; süratli koşmak, gözü titreten şeffaf bir şeyi çok 
incelemek, aşırı korkma vb. hissin dehşete ve hayalin hayrete düşmesiyle de 
meydana gelir. Özetle nefiste görülen bu harikuladelikler gizlenemeyecek 
kadar açık sayılamayacak kadar çoktur. Fakat konu sebepleri hakkındadır. 

Bazı ilginç şeylerin, zooloji ilminde görüldüğü üzere hayvanlarda 
gerçekleşmesi, hayvanların da soyut nefisleri olduğunu gösterir gibidir. 


Fakat bu husustaki gerçek bilgi Allah katındadır. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


İKİNCİ FASIL: AKIL 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: Aklın İspatı 


(Filozofların kastettiği manada aklın ispatı hakkındadır. Bu husustaki 
deliller şunlardır: 


1. İlk yaratılanın tek olması ve kendisinden sonraki mahlükları da var 
etmesi gerekir. Bu ise akıldan başkası olamaz. Çünkü cisim için (madde, 
süret şeklinde) çokluk söz konusudur. (Hâlbuki ilk mâlul tek olmalıydı). 
Heyülâ, süret ve araz, var olmada illetinden başkasına ihtiyaç duyar. (Şöyle 
ki heyülâ sürete, süret heyülâya, araz da mahalle muhtaçtır). Nefis ise var 
etmede başkasına (yani cismel| ihtiyaç duyar. Zaten ihtiyaç duymasa akıl 


olurdu. 


2. Cisimlerin ilkinin iletinin, çokluğu kuşatması gerekir ki bu şekilde 
birin eseri birden fazla olmasın. Yine cisimlerin ilkinin illetinin zâtında 
ve fiillerinde cisimliğe ihtiyaç duymaması gerekir ki bir şeyin kendini 
öncelemesi durumuna yol açmasın. Cisim ve arazda bu |yani cisimlerin 
ilkinin illeti olmama) durumu açıktır. Nefse gelince nefsin fiili, cismin 
(olması) şartına bağlıdır. Heyülâ ve sürete gelince bunlardan biri diğeri 


olmadan meydana gelmez. 


Bu iki delil de çokluğun birden sâdır olmasının imkânsızlığı, (Allah 
Teâlâ için) sıfatların ve ihtiyarın reddedilmesi üzerine bina edilmiştir. Şu da 
var ki ilk mâlulün kendisinden sonrakileri var eden olması gerekli değildir. 
Onlar için vasıta da olabilir. Yine ilk yaratılanın nefis olması veya cismin 
(madde, süret gibi| iki parçasından biri olması da imkânsız değildir. Aynı 
şekilde nefsin, idraklerinde cisme ihtiyaç duyması cismi var etmede tek 


olmasına engel değildir. 


3. Feleklerin irâdi olarak sürekli hareketi, ancak yetkinlikçe sonsuz 
bi'l-fiil yetkin akledilire, karar kılmayan daimi benzerliğe ulaşmak içindir. 
Yoksa (yani karar kılan benzerlik için olsa) bir noktada hareketin kesilmesi 
veya imkânsızı (yani tahsil-i hâsıl) talep etme gerekirdi. Bu |yetkinlikçe 
sonsuz bi'l-fiil yetkin| Vâcip değildir. Vâcip olsaydı feleklerin hareketleri 
farklılık göstermezdi. Dolayısıyla akıl olduğu ortaya çıkar. 


Bu görüş mukaddimelerinin çoğusunun men'iyle reddedilmiştir. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci Mebhas: Aklın Durumları 


Filozoflara göre akıllar, ilk akıl ve feleklerin sayısının toplamı olup 
on tanedir. Daha az olması kabul edilmemiştir. Ama daha çok olması 
böyle değildir (yani mümkündür). Onuncu akıl, feleklerin konumlarının 
yenilenmesinden meydana gelen istidâtlara göre unsurlar âlemini yönetir. 
Akıllar maddeye taalluk etmek ve ona yerleşmek bakımından maddeden 
beri olduğu için ezelidir. Türleri şahıslarıyla sınırlıdır. Bütün yetkinliklerini 
(bi'-fiil| toplamışlardır. Zâtlarını ve diğer soyutları aklederler. Hatta bütün 
tümelleri aklederler. |(Ancakl| tikelleri akletmezler. 


Sonra akıllar feleksel ve beşeri nefislerin (kuvveden fiile çıkarma 
bakımından) yetkinliklerinin hatta nefislerin ve gök cisimlerinin 
kendilerinin ilkeleridir. Bu şöyle denilmesine binaendir: Vâcip'ten ilk 
sudür eden akıldır. Sonra ondan varlığı itibârıyla (ikinci| akıl, başkasıyla 
zorunlu olması itibariyle nefis ve |zâtında| mümkün olması itibariyle de 
cisim |yani felek) sâdır olur. Bu en layık (olanın en layık) olana |isnadına| 


göre cereyan edip son akla kadar böyle devam eder. 


Şöyle itiraz edilmiştir: Bu itibârlar ya vücüdidir bu durumda kaçını- 
lan şeye düşülmüş olur. Ya da ademidir bu durumda ise var edenin par- 
çaları olmak için uygun olmazlar. Bu kabul edilse dahi olumsuzlamaları 
ve görelilikleri olması bakımından (sudür için akıllara gerek olmadan| 
Vâcip neden yeterli olmaz? Yine sabit yıldızlar feleğinde bir (akıl, yani 
sadece ikinci akıl) nasıl yeterli olur? Yine akıllar ya mahiyet bakımından 
birbiriyle aynıdır. Bu durumda zincir (onuncu akılda| kesilmez. Ya da 
aynı değildir ki bu durumda birçok aklın ardından feleğin meydana 
gelmesi mümkün olabilirdi. Dolayısıyla akılların on tane olduğu hu- 
susunda nasıl kesin hüküm verilir? Zaten tikel felekler kesin bir şekilde 
dokuzdan fazladır. Tümel feleklerin ise dokuzdan fazla olması ihtimal 
dâhilindedir. Bu hususta derinlemesine inceleme bu kitap için uygun 


olmayan uzatma olur. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Üçüncü Mebhas: Melekler, Cinler ve Şeytanlar 


Melekler, cinler ve şeytanlar! hakkındadır. Filozofların iddiasına göre 
melekler soyut akıllar ve feleksel nefislerdir. Cinler ise soyut ruhlar olup 
unsursal şeylerde tasarruf edebilirler. Şeytan ise insandaki mütehayyile gü- 
cüdür. Filozoflardan bazıları da şöyle demiştir: Beşeri nefisler bedenlerin- 
den ayrıldıktan sonra eğer erdemli nefislerse cin olurlar. Şerir nefislerse 
şeytan olurlar. Yine filozofların iddiasına göre, her feleğin bir ruhu vardır. 
Bu ruhtan feleğin kenarları ve parçalarına taalluk eden birçok ruhlar orta- 
ya çıkar. Arşı yöneten külli nefistir. Arş içindeki herşeyde bu nefsin eseri 
görülür. Külli nefsin şubeleri, insandaki nefsin güçleri mesâbesindedir. İşte 
bu şekilde dağlar, çöller, umrânlar, bitki ve hayvan çeşitleri gibi unsursal 
her kısmın onu yöneten bir ruhu vardır. Bu ruhlar onları afetlerden korur. 
Bunlara “tam tabiat” (taba'u't-tâm) denir. Şeriat dilinde ise buna o türün 
(müekkel| meleği denir. 

Bize göre ise melekler latif cisimler olup muhtelif şekillere girebilirler. 
Temel özellikleri iyilik, Allah'a kulluk etme, bilme ve zor işlere güç yetir- 
medir. Cinler de bu şekildedir. Ancak cinlerin itaat edeni de asi olanı da 
vardır. Şeytanların temel özellikleri kötülük ve insanı yoldan çıkarmadır. 
Şeytanlarda galip olan ateş unsurudur. Cin ve meleklerde ise hava unsu- 


rudur. 


Bu varlıkların, kesif varlıkların şekillerine bürünmeleri imkânsız de- 
ğildir. Bu şekilde insan onları görür yahut bu varlıklarda kesif unsurlara 
ait bir şey bulunur ki bu şey bazı durumlarda bazı gözlere görünmelerini 
gerektirir. Ayrıca bu varlıkların türsel sâretlerinde ve mizaçlarında çözül- 
me ve muhtelif şekillerle şekillenme durumunda terkiplerini korumayı ge- 
rektirecek bir şey bulunur. Bunun Kâdir-i Muhtâr'la olduğunu söylemeye 


gelince, bu durumda herhangi bir problem kalmaz. 


1 Bu kısmın akıllar bahsinde ele alınması filozoflara göre meleklerin soyut akıllar ve feleksel nefisler 
olması nedeniyledir. Bkz. Teftâzâni, age, c. 2, s. 40. 
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DÖRDÜNCÜ MAKSAT: CEVHERLER - Kelâm İlminin Maksatları 


Hâtime: (Misal Âlemi) 

Bazı insanlar akıl âlemiyle duyu âlemi arasında misâl âlemi olarak 
isimlendirilen ara bir âlem olduğunu iddia etmiştir. (Onlara göre) bu 
âlemin | Cabalka, Cabarsa gibi| sayısız şehirleri bulunur. Ayrıca bu âlemde 
soyutlar, maddi şeyler hatta renkler, şekiller, tatlar, kokular, konumlar, 
hareket ve sükünlar gibi her varlığın kendi başına kâim misâlleri vardır. 
Bu misâller maddeye zaman ve mekâna ihtiyaç duymaz. Bunun için bu 
misâller asılı misâller ve soyut gölgeler (karaltılar) olarak isimlendirilirler. 
Bu kimseler cismâni haşri, rüyaları hatta idrake ait birçok harikuladelikleri, 
cin, şeytan ve gülyabani benzeri birçok şeyi bu anlayış üzerine bina 
etmişlerdir. Bu âleme şöyle delil getirmişlerdir: Aynalarda ve benzeri 
şeylerde görülen süretler sırf yokluk değildir. Maddi âlemden de değildir 
ki bu açıktır. Akıl âleminden de değildir. Zira bu şeyler miktar sahibidirler. 
Yine cismâni bir alete resmolmuş da değildirler. Zira büyüğün küçükte 
resmolması imkânsızdır (dolayısıyla misâl âlemindendirler)|. 

Bu mesele, çok zayıf bir şüpheden ibarettir. Ama üstüne büyük iddialar 
bina edilmiştir. Bu meseleye kelâmcıların ve filozofların muhakkikleri 


iltifat etmemiştir. En doğrusunu Allah bilir. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT 
Bu maksatta fasıllar bulunmaktadır. 


BİRİNCİ FASIL: ZÂT 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: Zâtın İspatı 


Zât'ı ispatlamada kelâmcılara ve filozoflara ait olmak üzere iki yöntem 
vardır. Bu yöntemlerin özü şudur: (Filozofların yöntemine göre| mümkün 
varlıklar için vâcip bir var edici, (kelâmcıların yöntemine göre de| hâdis 
varlıklar için kadim bir muhdisin olması kaçınılmazdır. Zira kısır döngü 


ve teselsül imkânsızdır. 


Bazen zâtı ispatlamada| tercih edici olmadan ağır basmanın geçersiz- 
liğini (ispatlamaya) ihtiyaç duyulmadığı vehmedillir ve şöyle denir: “Kısır 
döngü ve teselsüle düşmemek için başkasına muhtaç olmayan bir varlık 
gerekir.” Yahut kısır döngü ve teselsülün bâtıl oluşunu ispatlamaya ihtiyaç 


duyulmadığı vehmedilir ve şu deliller zikredilir: 


I. Eğer varlıklar içinde Vâcip olmazsa mümkünün varlığının kendi 


zâtından olması gerekir ki bunun yanlışlığı açıktır. 


2. Hiçbiri dışarıda kalmayacak şekilde mümkün varlıkların toplamı 
için, mümkün olmaları bakımından müstakil bir fâil gerekir. Bu fâilin 
mümkün varlıkların toplamının kendisi olması da bu toplamın her bir 
parçası olması da mümkün değildir ki bu açıktır. Aynı şekilde parçaların 
bir kısmının fâil olması da mümkün değildir. Zira bunun olması bir şe- 
yin kendinin ve illetlerinin illeti olmasını gerektirir. Zaten bu durumda 
kendisinden başka olan diğer kısma ihtiyaç duyar ki fâillikte müstakil 
olmaz. Yine |müstakil fâil olduğu varsayılan) her parçanın illleti, (müs- 
takil fâil olma bakımından) o parçadan evladır. Bu şekilde (müstakil fâi- 
lin) mümkin varlıkların dışında olduğu taayyün eder ki bu (fâil| Vâcip 
Teâlâ'dır. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


3. Mümkün varlıkların toplamı için bir illet gerekir ki bu illetle mümkün 
varlıkların varlıkları zorunlu; yoklukları imkânsız olsun. Mümkün varlıklar 
içinde bu şekilde bir illet yoktur. Çünkü onların herbiri diğerine muhtaçtır. 
Dolayısıyla kendileri bakımından bir zorunluluk söz konusu değildir. 

4. Hâdislerin müstakil ilkesi eğer vâcip değilse veya vâcibi kapsamıyor- 
sa, bu durumda hâdisin |bu müstakil ilke dışında| dıştan bir illeti varsa bu 
ilke müstakil olmaz. Eğer dıştan bir illeti yoksa (bu durumda| eğer hâdisin 
varlığından evvel illetin varlığı imkânsızsa inkılâb (yani zati imkânsızlığın 
zati imkâna dönüşmesi| gerekir. Eğer hâdisin varlığından evvel illetin var- 
lığı mümkünse bu durumda tercih edici olmadan ağır basma gerekir. 


Bu delillerin teselsülün iptaline ihtiyaç duymaması ise tartışmaya açıktır. 


İkinci Mebhas: (Cisimler Âleminden Yaratıcı'yı İstidlâl| 


(Filozofların ve kelâmcıların| hepsinin nazarında ortada olan feleksel 
ve bileşik-basit unsursal cisimlerden oluşan cisimler âlemi olduğu için filo- 
zoflar ve kelâmcılar arasında mümkün ve hâdis olmaları cihetiyle cisimler 
âleminin zâtları ve sıfatlarıyla kadim, kâdir ve alim Yaratıcı'nın varlığına 


istidlâlde bulunmak yaygındır. 


Allah'ın kelâmında bu hususa çokça irşatta bulunulmuştur. Zira bu 
istidlâl genel için daha faydalı ve daha tesirlidir. (Denirse ki:|) Cisimler 
âleminden getirilen iknâi delillerdeki incelik, şüphe kapılarının açılmasına 
sebep olur. (Yine bu deliller, ispatlanan| Yaratıcı'nın Vâcip Teâlâ'dan başka- 
sı olması ihtimalini de ortadan kaldırmaz. 


(Buna şöyle cevap verilir: Bu delillerle ispatlanan yaratıcının Allah 
Teâlâ'dan başkası olmaması| (1) Ya “(Bu Yaratıcı) ancak mutlak zengin 
olandır. Bu da zaten Vâcip'le kastedilen manadır.” şeklindeki hadsin şehâ- 
detiyledir. Böylece bu delil| yakine ulaştırmaması pek nadir olan iknâi 
delillerden olur. (2| Ya zihnin “Eğer bu Yaratıcı mahlâüksa onun yaratıcısı 
bu sıfatlara daha layıktır. Bu /silsile de| sonsuza kadar gitmez.” şeklindeki 
eğilimi nedeniyledir. (3| Ya da /bu delillerden) maksat bu âlem için yarat- 
ma ve hükmetme sıfatı olan, başlangıcın kendisinden kaynaklandığı ve so- 
nunda kendisine olduğu bir varlığı kabul etmeyene cevap vermektir. Zaten 
herkesin çaresizlik hâlinde bunu itiraf ettiğine |ayetlerde| işaret edilmesi de 
(bu hakikatin), burhâni ve iknâi delillerle sabit olmakla birlikte (genelin 
kabul ettiğil meşhürâttan da olduğuna dikkat çekmek içindir. Zaten yüce 
maksatları (metâlib-i âliye) layık olduğu üzere ispatlama da bu şekilde olur. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Üçüncü Mebhas: (Vâcibin Zâtının Mümkünlerin Zâtından Farklı 

Oluşu| 

Vâcibin zâtı mümkünlerin zâtından farklılık arz eder. Eğer farklılık arz 
etmeseydi Vâcibin zâtının mümkünlerin zâtından ayrılması ancak |Vâ- 
cip'te olup mümkünlerde olmayan| bir hususiyetle olurdu. Bu durumda 
ise Vâcibin vücübu ya zâtındandır ki |zâtları aynı olduğu için) mümkün- 
lerin de vâcip olması gerekir. Ya da zâtıyla birlikte bir hususiyetledir ki bu 
hâlde bileşik olacağı için Vâcibin mümkün olması gerekir. 

Denilmiştir ki: Varlığın müşterekliği hakkındaki delillerde geçtiği üzere 
Vâcibin zâtı diğer zâtların mislidir. Ancak diğer zâtlardan vücüb, hayat, 
ilim ve kudretin kemâli gibi hususlarla yahut bu dört sıfatı zorunlu kılan 
ulühiyetle ayrışır. 

Bu iddia şöyle reddedilmiştir: (Varlığın müşterekliği hakkındaki) söz 
konusu deliller tek tek zâtları da ifade eden “zât” mefhumunun birliğini 
ifade eder. Zâtların birbirinin misli olduğunu ifade etmez. Zât ifadesinin 
diğer zâtları içermesi -varlık bahsinde geçtiği üzere- zâtinin değil lâzımın 


içermesidir. 


Dördüncü Mebhas: (Yaratıcı'nın Ezeli ve Ebedi Oluşu| 

(Filozoflara göre| Vâcibin yokluğu imkânsız olduğundan Vâcibi ispatla- 
dıktan sonra O'nun ezeli ve ebedi olduğunu ispatlamaya ihtiyaç duyulmaz. 
Kelâmcılar ise âlemi yaratan Yaratıcı'yı ispatlamayla yetindikleri için Yara- 
tıcı'yı ispatladıktan sonra onun ezeli ve ebedi olduğunu ispatlamaya ihtiyaç 
duymuşlardır. Ezeliyet, teselsülün geçersizliği ve -geleceği üzere- herşeyin 
Kadim'in kudretiyle olması nedeniyledir. Ebediyet ise -geçtiği üzere- kıde- 


min, yokluğun imkânsızlığını gerektirmesi nedeniyledir. 
İKİNCİ FASIL: TENZİHÂT 
Birkaç mebhastır. 


Birinci Mebhas: Tevhid 
Vâcip için parçalar bakımından çokluk yoktur. Çünkü bileşik olan 


mümkündür. Yine vâcip fertler olarak da çokluk söz konusu değildir. (Bir- 


den fazla vâcip olmadığının) delilleri şunlardır: 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


(Filozofların Delilleri) 

1. Eğer iki vâcip olsa -ki (Vâcibin| vücübu mahiyetinin kendisidir. Aksi 
takdirde vücüb, illeti olan (muallel) mümkün olurdu. |Muallel olan| vücü- 
bun illeti ise ya mahiyetidir ki bu durumda vücüb kendini önceler. Çünkü 
illetin mâlulden (hem varlık hem de| vücüb bakımından önce olması zorun- 
ludur. Ya da söz konusu illet mahiyetten başka bir şeydir ki bu durumda vü- 
cüb zâti olmaz- iki vâcibin birbirinden ayrışması taayyünle olurdu. Taayyün 
ise sübütidir. Bu durumda ise Vâcibin bileşik olması söz konusu olur. 


2. Eğer Vâcip birden fazla olsa kendisiyle ayrışmanın gerçekleştiği taay- 
yün, ya vâcip mahiyetin kendisidir. Ya vâcip mahiyetin kendisiyle veya lâzı- 
mıyla mualleldir ki bu üç durumda da Vâcip birden fazla olmaz. Ya da taay- 
yün ayrık bir şeyle mualleldir ki bu durumda da vücüb söz konusu olmaz. 


3. Eğer Vâcip birden fazla olsa, bu durumda vücüb ve taayyünün ay- 
rılması (ya mümkündür ya da mümkün değildir. Eğer) mümkün ise ya 
taayyün olmadan vücüb gerekir ki bu imkânsızdır. Ya da vücübsuz taayyün 
gerekir ki bu ise |vücub değil) imkândır. Eğer vücüb ve taayyünün ayrıl- 
ması mümkün değilse bu durumda ya vücüb taayyünle gerçekleşir ki bu 
durumda kısır döngü meydana gelir. Ya taayyün vücübla veya ikisi de zâtla 
gerçekleşir ki birden fazla olma durumu söz konusu olmaz. Ya da ikisi de 
ayrık bir şeyle gerçekleşir ki bu durumda vücübdan bahsedemeyiz. 


(Kelâmcıların Delilleri) 


4. Eğer iki ilah bulunsa bu ilahların kastettiği makdür, ya ikisiyle ger- 
çekleşir ki bu durumda müstakil olma ortadan kalkar. Ya ikisinden her- 
biriyle gerçekleşir ki bu durumda bir makdürun iki kâdir arasında olması 
söz konusu olur. Ya da sadece biriyle gerçekleşir ki tercih edici olmaksızın 
baskın çıkma söz konusu olur. Zira makdürların bu iki ilaha nispeti eşittir. 
Çünkü kâdir olmak zâtla olurken makdür olmak imkânladır. 


5. Eğer ilahlardan biri bir şey irade etse diğeri bu isteğin zıddını irade 
etme imkânına sahip değilse zaten acizdir. Çünkü zıttını iradeyi engelleyen 
birincinin kudretinin taallukundan başkası değildir. Eğer diğerinin iradesi- 
nin zıddını irade etmesi mümkün olsa, bu iki iradenin gerçekleştiği varsa- 
yıldığında ya iki zıt gerçekleşir ki bu imkânsızdır. Ya ikisi de gerçekleşmez 
ki bu ikisi içinde acizlik olur. Üstelik cismin hareket ve sükünunda olduğu 
gibi bazı durumlarda iki iradenin de gerçekleşmemesi imkânsızdır. Ya da 
sadece biri gerçekleşir ki bu iradesi gerçekleşmeyenin acizliğiyle beraber 
tercih edici olmadan baskın çıkmadır. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


6. Eğer iki ilah her bir makdürda birleşse tevârüd (yani bir mâlul için iki 
müstakil illet), birleşmezse de temânü' söz konusu olur. 
7. İki ilahın ayrışmasının kendisiyle olduğu şey ulühiyetin lâzımların- 


dan ise bu geçersizdir, değilse ayrışmanın ortadan kalkması mümkün olur 


ki ikilik de ortadan kalkar. 
8. İkinci ilahın olduğuna dair delil yok, dolayısıyla ikinci ilahı kabul 


etmemek lazım gelir. Kabul edilmesi durumunda (bu gün gördüğümüz 
her mevcüdun dünkü mevcutlar olmadığı gibi| birçok bilgisizlikler gere- 
kecektir. 

9. Eğer birden fazla ilah olsa sayılarının sonu olmazdı. Zira bir sayının 
diğerinden evla olması söz konusu değildir. 


10. (Birden fazla ilah olmadığı hakkında) icmâ ve kesin naslardan olu- 
şan sem'i deliller (vardır). 


Yukarıdaki delillerin bazılarının zayıflığı açıktır. 


Hatime: (Tevhidi İhlâl Eden Görüşler) 


Sıfatların kıdemini kabul etmek ve canlıların kendi fiillerini var ettik- 
lerini söylemek tevhidi ihlal etmez. Her ne kadar canlılar için yaratma laf- 
zını kullanmak çirkin; şerleri ve çirkinlikleri şeytana bırakmak daha çirkin 
olsa da (böyledir). Akılların kadim olup nefisleri ve cisimleri yaratması; 
feleklerin kadim olup unsurlar âlemini idare etmesine gelince bu, korkunç 
bir yanlıştır. Müşrik olduklarında ittifak olanlara gelince, (onlar| nur ve 
zulmet şeklinde iki ilke benimseyen Seneviyye, bütün şerleri hatta habis 
cisimleri Ehriman'a -Yezdan'dan ortaya çıkmış kabul edilse de- nispet eden 
Mecusiler, kendi vehimlerinden uydurdukları tevillerle puta tapan putpe- 
restler ve Allah'ın oğlu olduğu anlayışını benimseyenlerdir. “Onların şirk 


koştuklarından Allah münezzehtir.” 


İkinci Mebhas: (Allah Teâlâ'nın Cisim, Araz ve Cevher Olmayışı| 

Allah Teâlâ cisim değildir, cevher değildir, araz değildir, her hangi 
bir mekânda veya cihette değildir. (Çünkü) filozoflara göre cisim par- 
çasına, araz ise mahalline ihtiyaç duyar. Cevherin ise varlığı mahiyetine 
zâittir. Mekân ve cihet ise cismin özelliklerindendir. Kelâmcılara göre, 


1 Tür52/43 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


cevher ve araz kavramları her ne kadar kendi başına kâim ve başkasıy- 
la kâim manaları etrafında olsa da, cevher sözlük bakımından birşeyin 
aslını! ifade ederken araz devamı imkânsız olmayı ifade eder. Cisim ise 
geçtiği üzere hâdistir. Zorunlu olarak da mekân tutar. Bir tahsis edici 
tarafından bazı şekillerle ve zıtlarla vasıflanmıştır. Dolayısıyla cisim muh- 
taçtır. Eğer Vâcip mekân tutsaydı hâdisin yani mekânın kadim olması, 
Vâcibin mümkün, mekânın vâcip olması gerekirdi. Çünkü mekân tutan 
mekâna ihtiyaç duyar. Ama aksi böyle değildir (yani mekân, mekân tu- 
tana ihtiyaç duymaz). Bu durumda |Vâcipl ya tüm mekânlarda olur ki 
mekân tutanların içiçe girmesinin yanısıra Vâcip kendisine uygun olma- 
yan şeylere karışır. Ya da bir tahsis ediciyle bazı mekânlarda olur ki bu 
durumda muhtaç olur. Eğer bir tahsis edici yok ise tercih edici olmaksızın 


tercih söz konusu olur. 


( Tenzih hususunda) muhaliflerden bir grup cismi mevcut; cevheri de 
kendi başına kâim manasında kullanmıştır. Şeriat ve ihtiyat bakımından 
doğru tavır ise bu şekilde kullanmamaktır. Muhaliflerden bir grup da 
Mücessime'dir. Onlara göre Allah “parlak bir genç”, “hafif saçları ağarmış 
bir yaşlı” veya “parıldayan beyaz bir altın parçası” şeklinde cisimdir. |Yi- 
ne başka bir grup) Müşebbihe'dir. Onlara göre Allah Teâlâ yukarı tarafta 
arşın üstünde ona temas eder veya sonlu yahut sonsuz bir boyutta arşın 
hizasında bulunur. Bu görüşlerine delil olarak şunlara tutunmuşlardır: Her 
mevcut cisimdir veya cismânidir; mekân tutar veya mekâna yerleşir. (Yine 
her mevcut) ya âlemle bitişik ya da ayrıdır; ya âleme dâhildir ya da âlemin 
dışındadır. Ayrıca teşbih ve tecsimi kabul eden bu gruplar| ciheti ve cisim 
olmayı ifade eden nasların zahirine de tutunmuşlardır. 

Bunun cevabı açıktır. 

Tenbih: Allah Teâlâ uzunluk, genişlik, süret, renk, tat, koku, sevinç, 
keder, gazap, haz ve acı gibi nitelik ve niceliklerle vasıflanmaz. 

Filozofların O'na nispet ettiği akli lezzet ifadesi ise yetkinliklerini idrak 
edip sürür duyması nedeniyledir. Fakat bu ifade, gâibte uygun olanı idrak 
etmenin şahitte olduğu gibi lezzet olduğu veya lezzetin nedeni olduğu sabit 


olursa tamam olur. 


1 Bir şeyin aslını ifade etmesi cevherlerin birleşerek o şeyi meydana getirdiğini gösterir. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Üçüncü Mebhas: (Vâcibin Başkasıyla İttihad Etmeyeceği| 

Vâcip başkasıyla ittihâd etmez. Daha önce Jiki şeyin bir şey olmasının 
imkânsızlığı hakkında) geçen deliller ve bir şeyin hem Vâcip hem mümkün 
olmasının imkânsızlığı (bunu gösterir). Yine Vâcip başka bir şeye hulül 
etmez. Zira başka bir şeye hulül eden hulül ettiği şeye muhtaçtır. Hem 
de Vâcibin mahalle ihtiyaç duyması mümkün olmasını gerektirir. Vâcibin 
mahalle ihtiyaç duymaması durumunda ise mekâna hulül etmesi imkânsız 


olur. 


Şöyle istidlâlde de bulunulur: Hulül ya kemâl sıfatıdır ki bu durumda 
başkasıyla kemâle erme gerekir. Ya da kemâl sıfatı değildir ki bu durumda 
Vâcip'ten hulülu olumsuzlamak gerekir. Yine hulülün (cevherin mekânda 
var olmasına tabi olarak arazın mekânda var olması şeklinde| “mekâna yer- 
leşmede tabi olmak” olduğu düşünürlerin ittifak ettiği bir husustur. Ayrıca 
Vâcibin cisimlere hulül etmesi mümkün olsa en değersiz cisimlere hulül 


etmemiş olduğuyla ilgili kesinlik olmazdı. 


Hulül ve ittihâd Hz. İsa hakkında Hristiyanlar'dan, imamları hakkında 
bazı Gulât-ı Şiâ'dan, kâmil insanlar hakkında bazı mutasavvıflardan nak- 
ledilmiştir. Tevhidde fani olunca çokluğun kalkması veya varlıkta temelde 
çokluğun olmadığı iddialarına gelince bu ayrı bir bahistir." 


Dördüncü Mebhas: (Vâcibin Hâdisle Vasıflanmasının İmkânsızlığı| 


Vâcibin hâdisle yani yokken var olanla vasıflanmasının Kerrâmiye'nin 
(iddiasının) aksine imkânsızlığı hakkındadır. Hâdis taalluku olan şeyler- 
le veya yenilenen olumsuzlama, izafet ve hâllerle vasıflanmaya gelince bu 
hususlun mümkün olması| tartışma konusu olmayıp onlar için tutunu- 
lacak bir şey değildir. “(Vâcibin| bir sıfatla vasıflanmasını mümkün kılan 
şey mutlak olarak sıfattır. (Dolayısıyla bu durum kadim ve hâdis sıfatların 
ikisi için de geçerlidir). Zira |sıfatın| kıdemine itibar edilmez. Çünkü kı- 
dem ademidir (dolayısıyla müessirin cüzü olamaz|.” şeklindeki istidlâl ise 
yanlıştır. Çünkü bir sıfatla vasıflanmayı mümkün kılan şey kadim sıfatın 
hakikati olabilir. Yahut bir sıfatla vasıflanmanın şartı kıdem; engeli ise hu- 
düs olabilir. 


1 o Teftâzâni tevhidde fâni olmadan kaynaklanan vecd ve istiğrak hâliyle sâlikten, ifade darlığından kaynak- 


lanan hulülü çağrıştıran ifadelerin sâdır olmasını tevhide aykırı görmemektedir. Ancak Vâcibin mutlak 
varlık olup; çokluğun ise hayal ve serap mesabesindeki izâfetlerle ve taayyünlerle olduğu şeklindeki vah- 
det-i vücüd düşüncesini ise aklın ve şerfatın dışında görmektedir. Bkz. Teftâzâni, age, c. 2, s. 52. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Bizim delillerimiz şunlardır: 

1. “Vâcibin vasıflanmasının mümkün olacağı şey eğer kemal sıfatı ise 
zaten Vâcip o sıfatla muttasıftır |dolayısıyla o sıfat kadimdir|. Kemal sıfatı 
değilse zaten Vâcip o sıfatla vasıfanmaz.” şeklindeki icmâdır. 

2. Hâdisle vasıflanmak başkalaşmak demektir ki bu da Vâcip için im- 
kânsızdır. 

3. Eğer Vâcibin hâdisle vasıflanması mümkün olsa (hakikatlerin) dö- 
nüşmesi imkânsız olduğundan ezelde mümkün olurdu. Bu ise bir şey var 
olmadan onunla vasıflanmak imkânsız olduğu için hâdislerin ezelde var 
olmalarını gerektirir. 

4. Eğer Vâcibin hâdisle vasıflanması mümkün olsaydı Vâcibin hâdis- 
ten ayrı olamaması gerekirdi (hadisten ayrı olamayan da hâdistir|. Çünkü 
(bu durumda) Vâcip -geçtiği üzere- o hâdisten önce yok olan söz konusu 
hâdisin zıddı hâdisle ve hâdis olan (hâdisleri| kabul edebilmeyle vasıflan- 
mıştır. 

Birinci delil zayıf bulunmuştur. Şöyle ki, hâdisler, tamamı diğerinin 
bitmesi şartıyla art arda gelen kemiâller olabilir. Bu tartışmaya açıktır. 

İkincisinin zayıflığı şöyledir: Değişme yani başkasından etkilenmeden 
sıfatlardaki değişme zaten tartışılan şeyin kendisidir. 

Üçüncüsünün zayıflığı şöyledir: Lâzım, (hâdisin) mümkünlüğünün 
ezeliliğidir. İmkânsız olan ise (hâdisin| ezeliliğin mümkün olmasıdır. 

Dördüncünün zayıflığı şöyledir: Gerekliliğin (mülâzemet) mukaddi- 


meleri men' edilir. 


ÜÇÜNCÜ FASIL; VÜCÜDİ SIFATLAR 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: |Sıfatların Zâta Zâit Olması| 


Filozofların ve Mu'tezile'nin (görüşlerinin) aksine Allah Teâlâ'nın sıfat- 
ları zâtına zâittir. O âlimdir ilmi vardır; kâdirdir kudreti vardır; hayydır 
hayatı vardır. Diğer sıfatlar da böyledir. Bizim bu husustaki delillerimiz 


şunlardır: 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


1. Âlimin tarifi, ilmin kendisiyle kâim olduğu kimsedir. Âlimiyyetin 
yani âlim olmanın illeti ise ilimdir. Bu (tanım ve illet) gâipte ve şâhidde 
farklılık göstermez. Âlimi âlim kılmayan araz olma ve hâdis olma benzeri 
yönler ise bunun aksidir yani gâib ve şâhidde farklılık gösterir). 


2. Âlimden anlaşılan kendisinde ilim bulunandır. Mâlumdan anlaşılan 
ise ilmin taalluk ettiği şeydir. Dolayısıyla eğer âlim ve mâlumu varsa zorun- 
lu olarak ilmi de vardır. 


Denirse ki: Allah Teâlâ'nın ilmi zâtından ibarettir. 


Deriz ki: (Öyle olsaydıl sıfatı zâta yüklem yapmak bir şey ifade etmez, 
sıfatlar birbirinden ayrışmaz ve sıfatları ispatlamaya da ihtiyaç duyulmaz- 
dı!. Bu durumda örneğin, ilim sıfatı vâcib, mâbud, âlemin yaratıcısı ve 
yetkinliklerle vasıflanmış (bir şey) olurdu. 


Denirse ki: Diğer yüklemlerde olduğu gibi (konu ile yüklem arasında| 
mefhumun değişiklik göstermesi yeterli olur. 


Deriz ki: Burada tartışılan husus âlim, kâdir ve hayy gibi (zât ifade 
edebilen sıfatlar) değil; ilim, kudret ve hayat gibi (zâta ancak türevleri yük- 
lenebilen| sıfatlardır. 


Denirse ki: Zâtı, mâlumâta taalluku bakımından âlimdir hatta ilim- 
dir; makdürâta taalluku bakımından kâdirdir hatta kudrettir. Örneğin bir 
ikinin yarısı, üçün üçte biridir ve hakeza. Hâlbuki var olan sadece birdir 
(yarımlık üçte birlik değildir). 

Deriz ki: Kesin olarak bilinmektedir ki zât ilim ve kudret değildir. Ama 
âlim ve kâdirdir. Neticede tartışma ismin ve sıfatın türetildiği (ilim, kudret 
gibi) masdarlarda devam eder. Bu sıfatları taalluk olarak isimlendirmek 
sana fayda vermez. Zira kesindir ki bunlar akli itibârlar olmayıp hakiki 
sıfatlardır. 

3. Allah Teâlâ'nın “Onu ilmiyle indirdi.”?, “Bilin ki o Kur'an Allah'ın 
ilmiyle indirildi.”?, “Metin bir kuvvet sahibi.”* ve “Kuvvet Allah'a aittir.” 


beyânları |da bizim delilimizdir|. 


I Yani sıfatlar zâtın aynısı olduğu için akıl zâtı düşündüğünde sıfatları da düşünecektir. Dolayısıyla bu 
sıfatları delille ispatlamaya gerek yoktur. Zira bir şeyin kendisi olması zorunludur. Bkz. Teftâzâni, age, 
«2,8. 54. 

Nisâ 4/166. 

Hüd 11/14. 

Zâriyât 51/58. 

Bakara 2/165. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Sıfatların zâta zâit olmadığını kabul edenler ise şu delillere tutunmuşlardır: 


1. Her şey özellikle de Vâcibin sıfatları zâtına dayanır. Dolayısıyla |sı- 
fatların zâit olması durumunda) Vâcibin zâtı hem o sıfatların fâili hem de 
kabul edeni olması gerekir (ki bu geçersizdir). 


Bu delil, hem kâbil ve hem fâil olmanın geçersizliği kabul edilmeyerek 
reddedilmiştir. 


2. Bu sıfatlar kemâl sıfatları olup başkasıyla kemâle ulaşmayı gerektirirler. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: Sıfatlar zâtın gayrı değildir. Bu kabul edil- 
se dahi zât için kemâl sıfatların sâbit olması manasındaki (sıfatlarla) kemâle 
ulaşmanın imkânsızlığı zaten tartışılan şeyin kendisidir. 


3. Allah Teâlâ'nın örneğin âlim olma hâli vâciptir. Vâcibin ise illeti olmaz. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: Âlim olmanın ilimden başka olduğunu 
kabul etsek dahi Zât'ın kendisinden ayrı olmasının imkânsız olduğu şey 
anlamındaki vâcibe, Zâtın kendisinden kaynaklanan bir sıfatın illet olma- 
sının imkânsız olduğunu kabul etmeyiz. 


4. Kadim varlıkların birden fazla olması icmâyla küfürdür. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir. Burada birbirinden başka (gayr) olma 
durumu yoktur.! Dolayısıyla birden fazla olma durumundan bahsedile- 
mez. Birden fazla olma durumu olduğu kabul edilse dahi her ezeli, kadim 
değildir. Kendi başına kâim olan ezeli, kadimdir. Her ezelinin kadim ol- 
duğu kabul edilse dahi, icmâyla küfür olan başkasının onu öncelememe- 
si (kıdem-i zâti) manasındaki kadimin birden fazla olmasıdır. (Zâti olsun 
zamâni olsun kadimlerin birden fazla olmasının küfür olduğu) kabul edilse 
dahi bu, sadece Hristiyanlar'ın düşüncelerinin gereği gibi kadim zâtlarda- 


dır |sıfatlarda değildir|.? 


Sıfatların zâta zâit olduğunu kabul etmeyenlerin tutundukları “Eğer zât 
sıfatlarla vasıflanmış olsaydı, ilahlık hakikatinde bileşiklik hâli gerekirdi. 
Yine kıdem ilahın en özel sıfatıdır ve ilahın hakikatini ortaya çıkarır. Eğer 
sıfatlar kıdem hususunda zâta ortak olsalar ilah olurlardı. Ayrıca bu sıfatla- 
rın varlığına delil yoktur dolayısıyla kabul edilmemeleri gerekir. Yine |sıfa- 
ün mevsüfla| kâim olmasından anlaşılan mekâna yerleşmede tabi olmaktır 
ki bu durumda Bâri Teâlâ'nın mekân tutması gerekir.” şeklindeki delillere 
gelince bu deliller çok zayıftır. 


I  Gayr olmanın ne anlama geldiği tartışmanın bel kemiğidir. Teftâzâni iki gayrı birinin diğerinden zaman, 
mekân, varlık ve yokluk bakımından ayrılabildiği iki şey olarak açıklamaktadır. Bkz. 'Teftâzâni, age, c. 2, 6. 56. 
2 Aslında Hristiyanlar kadim üç uknümu zâtlar olarak kabul etmemektedirler. Fakat bu uknümların inti- 
kalini mümkün gördükleri için uknümları zât kabul etmiş olmaktadırlar. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 57. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


“Sıfatların bekâsında, mananın manayla kâim olmasının gerekliliği 
vardır.” şeklindeki güçlü ilzâmi delilin, “sıfatların bekayla vasıfanmaması, 
zâtın bekasıyla bâki olması yahut bekâsının sıfatın kendisi olması” şeklinde 
cevaplandırılması ise zayıftır. 


Muttezile'nin kudretin nefyi hususunda tutunduğu şöyle bir delil var- 
dır: Eğer Allah Teâlâ'nın kudret sıfatı bulunsa bu sıfat cisimlerin yaratıl- 
masına taalluk etmezdi. Zira şâhidin kudreti cisimleri yaratamaz. Bu da iki 
kudret arasındaki müşterek olan bir illetten kaynaklanır ki o da kudretin 
kendisidir. Yine Allah Teâlâ'nın kudreti ya şâhidin kudretinin misli olur, ya 
da |şâhiddeki kudretlerin birbirinden) farklılığı ölçüsünde şâhiddeki kud- 
retten farklı olur.|Bu iki durumda da Allah'ın kudreti şâhiddeki kudretler 


gibi cisimleri yaratmaya taalluk etmez). 


Deriz ki: Belki de (cisimleri yaratmanın| illeti daha özel bir şeydir ve 


liki kudretin) aralarındaki farklılık da daha şiddetlidir. 


Muttezile'nin ilim sıfatınının nefyi hakkında tutunduğu delil ise şu- 
dur: Eğer Allah Teâlâ şâhidde olduğu gibi ilimle âlim olsaydı iki ilim (yani 
insanın ve Allah Teâlâ'nın ilmi) birbirinin misli olurdu. Zira iki ilmin de 
mâluma taalluku aynı yöndendir. Dolayısıyla iki ilmin kıdem veya hudüs 
bakımından ortak olmaları gerekirdi. Ama âlim olma (âlimiyyet) böyle 
değildir. Zira âlim olma O'nda zatın taallukuyladır. Bizde ise ilmin taal- 
lukuyladır. Yine (ilim sıfatı zâta zâit olsaydı, bir ilim sadece bir mâluma 
taalluk ettiği için) Bâri'nin sonsuz ilimleri olurdu. Çünkü sonsuz şeyi bilir. 
Yine kendisinden daha üst bir âlim olurdu. Zira “Her ilim sahibinin üs- 
tünde ilim sahibi (alim) vardır.” buyurulmuştur. 


Deriz ki: Lâzımda müşterek olma birbirinin misli olmayı gerektirmez. 
Yine birbirinin misli olmak da sıfatlarda eşit olmayı gerektirmez. Ayrıca 
tek bir şeyin çok hatta sonsuz taalluku olması imkânsız olmadığı gibi âm 
nasların tahsis edilmiş olması da imkânsız değildir. 


İkinci Mebhas: Allah Teâlâ'nın Kudretini İspat 


Allah Teâlâ'nın kâdir olması bir şeyi yapması ileyapmamasının ve saiklere 
göre yapma (fiil) ile yapmamanın (terk) her ikisinin, O'nun için mümkün 
olması manasındadır. Bu meseledeki tartışmanın temeli şudur: Yaratılmışın 
hudüsuyla birlikte Yaratıcı'nın kıdemi |(Mücib için değil| ancak Kâdir için 
tasavvur edilebilir. Zira |mâlulün tam illetten) geri kalması imkânsızdır. 


1 Yusuf 12/76. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Bütün herşeyin hâdis olmasının yahut herşeyin vasıtasız ondan sudür et- 
mesinin gerçekleştiği sabit olursa bu durum açıktır. Eğer sabit olmazsa bu 
durumda ittifakla, başlangıcı olmayacak şekilde |ezeli olarak| hadislerin art 
arda gelip Kadim Mücip'ten hâdislerin sudürunun şartları olmasının -ki 
(sonsuz şeylerin varlığının ve hareketin ezeliliğinin imkânsızlığı| daha önce 
geçmişti- ve Vâcibin hâdislerin kendisine dayanacağı muhtâr bir kadimi 


zorunlu kılmasının olumsuzlanması kaçınılmaz olur. 
Bu hususta bazı deliller sıralayacağız: 


Iı. Hâdislerin Vâcibe dayandıkları sabit olunca Vâcibin kâdir olması 
gerekir. Kâdir olmadığı takdirde Vâcip ya hâdisi herhangi bir vasıta ol- 
maksızın zorunlu kılar ki bu durumda |tam illetten mâlulün)| geri kalma 
durumu gerekir. Yahut geri kalma söz konusu olmaz. Bu durumda ise |hâ- 
dislerin| teselsülü gerekir. 


2. Vâcibin âlemin varlığındaki tesiri eğer zorunlu kılma (icâb) yoluyla 
ise bu durumda zorunlu kılma ya vasıtasız ya kadim bir vasıtayla olur ki şu 
hâlde âlemin kadim olması gerekir. Ya da hâdis vasıtayla zorunlu kılar ki 
bu durumda hâdisler teselsül eder. 


3. Cisimlerin kendilerine ilişen vasıflarla birbirinden farklılık arz et- 
mesi, cisimlik ve cisimliğin lâzımlarından kaynaklanmaz. Çünkü bunlar 
bütün cisimlerde ortaktır. Yine bu farklılık arazlardan, zâtilerden veya bir 
çeşit özgülüğü olan cisimlerden de kaynaklanmaz. Zira teselsül imkânsız- 
dır. Dolayısıyla Fâil-i Muhtâr (farklılığın kaynağı olarak) taayyün eder. Zi- 
ra Mücibin tüm farklılıklara nispeti eşittir. 


4. Eğer âlemi var eden Mücip olsaydı, âlemin olmaması durumunda 
âlemi var edenin de olmaması gerekirdi. Çünkü melzümun olmaması, lâzı- 


mın olmamasının lâzımlarındandır. Ancak Vâcibin olmaması imkânsızdır. 


5. Yıldızların ve kutupların kendi mahallerine, feleklerin mekânlarına 
özgü olması eğer bir Kâdir'in iradesiyle olmazsa (tercih edici olmadan| ağır 
basma (tereccuh) söz konusu olur. Zira Mücibin bütün mekân ve mahal- 
lere nispeti eşittir. 

6. Canlıların organlarının ve şekilllerinin fâili eğer tabiat veya mücib bir 
ilke ise bu durumda hayvanların ya basit (-ki basitin tabii şekli küredir-| 


veya birbirine eklenmiş küreler şeklinde olması gerekirdi. Dolayısıyla orta- 
ya çıkar ki bu fâil, Kâdir-i Muhtâr'dır. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Sonra Bâri Teâlâ'nın Kâdir-i Muhtâr olduğuna şöyle istidlâllerde de bu- 
lunulur: (1) Bu hususta icmâ ve diğer sem'i deliller bulunmaktadır. (2| Ay- 
rıca kudret ve sair sıfatlar kemâl sıfatlardır. Bu sıfatların zıtları ise eksiklik 
alâmetidir. (3) Yine âlemi bu şekilde sağlamlık ve intizam üzere yaratanın 
âlim ve kâdir olduğuna zorunlu olarak hükmedilir. Zikri geçen bu son 
deliller her ne kadar tartışılabilir iseler de bu delillerin toplamı yakin ifade 
edebilir. 


Bâri Teâlâ'nın Kâdir-i Muhtâr olduğunu kabul etmeyenlerin dayandığı 
deliller şunlardır: 


1. Kudretin taalluku eğer bir tercih ediciye ihtiyaç duyarsa teselsül 
meydana gelir. Eğer ihtiyaç duymazsa Yaratıcı'yı ispatlama kapısı kapan- 
mış olur. (Zira Yaratıcı'yı ispat, tercih edici olmadan tercihin ve müessir 


olmadan tesirin imkânsızlığı üzerine kuruludur). 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: İki gereklilikte men' edilir. Zira tercih edi- 
cinin iradenin zâtıyla taalluk etmesinden ibaret olması mümkündür. Yine 
Kâdir'in iki makdürundan birini, herhangi bir tercih edici olmadan tercihi 
yani bir saik olmadan seçmesi, mümkünün tercih edici olmadan tercihi 


yani müessir olmadan var olmasından başka bir şeydir. 


2. Kudret ve iradenin taalluku ya kadimdir ki bu durumda âlemin ka- 
dim olması gerekir. Ya da hâdistir ki bu durumda ise hâdisler (yani taalluk- 
lar| teselsül eder. 


Bu delil men' ile reddedilmiştir. Zira irade ve kudretin gelecekte bir 
şeyin var edilmesine ezelde taalluk etmesi mümkündür. Yahut irade ve 
kudretin taallukunun hüdusu (başka bir taallukun hudüsuna ihtiyaç duy- 
maksızın| bu sıfatların zâtlarıyla olabilir. 


3. Eğer fâil (kendisinden eserin sâdır olması için) gerekli bütün şartları 
toplamış bir fâilse eserinin gerçekleşmesi zorunlu olur. Zira eserin tam il- 
letten geri kalması imkânsızdır. Dolayısıyla fâil Mücip olmuş olur. Çünkü 


mücip olmanın anlamı budur. 


Şöyle reddedilmiştir: Kâdir fâilden eserin geri kalmasının imkânsız 
olduğunu kabul etsek dahi Kâdir'den olan zorunluluk ihtiyara aykırı 
değildir. Aksine ihtiyarı gerçekleştirir. Ama Mücib'ten olan zorunluluk 
böyle değildir. Zira o zorunlulukta “dilerse yapmaz” durumu mümkün 


olmaz. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


4. Kudretin varlığa nispeti yokluğa nispeti gibidir. Yokluk ise makdür 
olmaya elverişli değildir. Zira yokluk ezelidir ve sırf nefiydir. Dolayısıyla 
varlık da böyledir. 


Şöyle reddedilmiştir: Yokluğa kudretin etkisi, “Birşeyi var etmemeyi di- 
leseydi var etmezdi.” ya da “Bir şeyin var olmasını dilemeseydi o şey var ol- 
mazdı.” anlamındadır; “Dileseydi yokluğu var ederdi.” anlamında değildir. 

5. Eğer Kâdir-i Muhtâr için yapmak yapmamaktan daha evla ise bu 
durumda Kâdir-i Muhtâr'ın başkasıyla yetkinleşmesi söz konusu olur. Eğer 
evla olma durumu yoksa yapma abes olur. 


Şöyle reddedilmiştir: Abesin olmaması için, o şeyin nefsinde veya baş- 
kasına nispetle evla olması yeterlidir. 


6. Kâdir-i Muhtâr'ın eserinin ezelde olması imkânsız olsa |imkânsızın 
mümküne| dönüşmesi gerekirdi. Eğer ezelde mümkün olsa ezelinin Kâ- 


dir-i Muhtâr'a dayanmasının mümkün olması gerekirdi. 


Şöyle reddedilmiştir: Eser ezelde, zâtı bakımından mümkün; Muhtâr'ın 


eseri olması bakımından ise imkânsızdır. 


7. Bâri Teâlâ ezelde eserin varlığını bilir ki bu durumda o eserinin ol- 
ması zorunlu olur. Veya ezelde eserin yokluğunu bilir ki bu durumda ise 
eserin olması imkânsız olur. Dolayısıyla eser makdür olmaz. 


Şöyle reddedilmiştir: Bâri Teâlâ |ezelde| eserinin varlığının, kudretiyle 


olacağını bilir. 


Hâtime: (Allah Teâlâ'nın Kudretinin Sonlu Olmayışı| 


Allah'ın kudreti sonlu değildir. Yani kudretinin taallukunun mümkün 
oluşu hiçbir zaman kesintiye uğramaz. Ayrıca Allah'ın kudreti herşeyi kap- 
sar. Yani kudretinin taalluku bazı şeylerle sınırlı değildir. Zira kâdir olma- 
yı gerektiren zâttır. Makdür olmayı mümkün kılan ise imkândır. (Zât da 
imkân da kesintiye uğramaz|. (“Kudretin taalluku için bazı mümkünlerin 
bir şartının olması veya bir engelinin bulunması neden mümkün olma- 
sın?” denirse, deriz ki:J var olmadan önce |(mümkünlerin bazısını kudretin 
taalluk şartlarıyla ve engellerle) tahsis edecek ayrışma yoktur. (Kudretin 
sonlu olmayışı hususunda| evla olan ise “Allah her şeye kâdirdir.”' benzeri 


(naslara) tutunmaktır. 


1 Bakara2/284. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Mecüsiler |bu hususta) muhalefet ederek Allah'ın kudretinin şerleri hat- 
ta eza veren cisimleri kapsamadığını benimsemişlerdir. Nazzâm ise cehalet, 
yalan ve sair çirkin şeylerin kudretin şumülünde olmadığını söylemiştir. 
Abbâd ise Allah Teâlâ'nın olmayacağını bildiği şeylerin olması imkânsız 
olduğu için (bu şeylerin) kudretin şumülünde olmadığını düşünmüştür. 

Ebü l-Kâsım el-Belhi ise kulun makdürunun benzerinde Allah Teâlâ'nın 
kudretinin şamülü olmadığını kabul etmiştir. Zira O'na göre kulun mak- 
düru abes, sefeh veya (Allah'a karşı küçüklüğünü bilip taatte bulunma an- 
lamında| tevâzudan ibarettir. 


Bu görüş şöyle reddedilmiştir: (Kulun makdürunun bu üç şeye münha- 
sır olmasını) kabul etsek dahi bu şeyler (makdürların mahiyetinin lâzımı 
olmayıp| arazlardır ve (bunların olmaması kulun ve Allah'ın makdürları- 
nın) birbirlerinin benzeri olmasına engel değildir. 


Cübbâi ise kulun makdürunun aynısında kudretin şumülünü kabul 
etmemiştir. Zira iki kâdirin kudretine konu olan makdür, iki hâlıkın 
yaratmasına konu olan bir mahlâkun mümkün olmasını gerektirir. (Bu 
durumda ise bir eserde iki müessirin birleşmesi şeklinde imkânsızlık söz 
konudur). Biz bu gerekliliği (yani bir eserde iki müessirin birleşeceğini| 
men' ediyoruz. Bu men'in bina edildiği husus şudur: Kulun kudreti mü- 
essir değildir. Ebü'-Hüseyn el-Basri ise “bir cevherin onu çeken ve iten 
iki kişinin eline bitişikkenki hareketi” gibi lâzımın (yani bir makdürun iki 
kâdir kudretine konu olmasının) geçersizliğini men' etmiştir. 

Allah Teâlâ'nın kudretinin şumülüne yani herşeyin vasıtasız veya va- 
sıtayla O'nun var etmesiyle olduğuna gelince, Yaratıcı'yı kabul edenler 
arasında bu hususta bir tartışma yoktur. Ancak tartışma bu var etmenin 
tafsilâtında yani Allah'tan başka hiçbir müessirin olmadığı hakkındadır. Bu 
görüşü ise sadece bir kısım kelâmcılar nasların zâhirine bağlı kalarak kabul 
etmiştir. Doğru görüş de budur. Bu hususta kelâmcıların tutundukları (iki 
tam illetin bir mâlulde olmasının imkânsızlığı şeklindeki) tevârüd delili ile 
temânü delilinde zayıflık söz konusudur. 


Filozoflar ise feleklerde, unsurlarda ve bu ikisi içindeki hâdis şeylerde 
hatta ilk akıl hariç diğer herşeyde Allah Teâlâ'nın kudretinin şumülünü 
kabul etmemişlerdir. Bu husus daha evvel geçmişti. Bu âlemde meydana 
gelen şeyleri Sabiiler ve Müneccimler feleklere, yıldızlara ve onların konum 
ve hareketlerine, tabiatçı filozoflar ise mizaç ve tabiatlere dayandırdıkları 
için bu âlemde meydana gelen şeylerde Allah Teâlâ'nın kudretinin şumülü- 
nü kabul etmemişlerdir. Bu husustaki en fazla tutunabilecekleri şey birlikte 
gerçekleşmeleridir (deverân) (ki beraber gerçekleşme illiyet ifade etmez|. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Mutezile ise şerlerin, çirkin şeylerin ve canlıların irâdi fiillerinin kudretin 
şumülünde olmadığı kanaatindedir. 


Üçüncü Mebhas: Allah Teâlâ'nın Âlim Olması 


Allah Teâlâ'nın âlim olması hakkındadır. Bize göre bunun delillendiri!- 
mesi şöyledir: Allah Teâlâ intizamlı ve mükemmel bir şekilde âlemi yara- 
tandır. Ayrıca o geçtiği üzere Kâdir-i Muhtâr'dır. Bazı hayvanlarda görülen 
(mükemmel ve muntazam| fiillere gelince, eğer bu fiillerin hayvanların 
filli olduğu sahih olursa hayvanların bunları bilmesine delâlet ederler (bu 
da Allah'ın o bilgiyi vermesi ve ilhâm etmesiyledir|. Allah'ın âlim olduğu- 
nu ispatlamada semi delillere sarılmaya gelince bu kısır döngü olur. 


Bu hususta filozofların delilleri ise şöyledir: Bâri Teâlâ soyuttur. Her 
soyut da âlimdir. Ayrıca O, zâtını bilir ki zâtı herşeyin ilkesidir. İlkenin bil- 
gisi ise ilkesi olunanın ("zi'l-mebde”nin yani mâlulün| bilgisini gerektirir. 

Denilmiştir ki: Bâri Teâlâ zâtını bilmez. Çünkü ilim bir nispettir veya 
nispeti olan bir sıfattır. Her iki durumda da ikilik kaçınılmazdır. Zâtta 
çokluğa götürdüğü için başkasını da bilmez. Aynı şekilde denilmiştir ki: 
(Bâri Teâlâ'nın âlim olması durumunda zât ilimden başka olduğu için| 
birin hem fâil hem de kâbil olması gerekir. 


Bu iddiaya şöyle cevap verilmiştir: Sadece itibârın başka olması bu hu- 
susta yeterlidir. Sözgelimi bizim kendimizi bilmemiz bu şekildedir. Nispet- 
lerin çok olmasında imkânsızlık olmadığı gibi hem kâbil hem fâil olmada 
da imkânsızlık yoktur. 


Hâtime: |Allah Teâlâ'nın İlminin Sonsuzluğu| 


Allah Teâlâ'nın ilmi sonsuzdur. Aynı zamanda O'nun ilmi sayılar, 
şekiller, bütün mevcut ve ma'dümlar, tikel ve tümeller gibi sonsuz şeyle- 
ri kuşatmıştır. İlminin her şeyi kuşattığının delili bu husustaki nasların 
umüm ifade etmeleridir. Bir başka delil şudur: Âlim olmayı gerektiren Zât; 
mâlum olmayı gerektiren ise herhangi bir tahsis edici olmaksızın biline- 
bilme imkânıdır. Zira Allah Teâlâ kemâli (yani sıfatları| için tahsis ediciye 
ihtiyaç duymaktan münezzehtir. 


Bazıları Allah Teâlâ'nın ilmini bilmesi meselesinde muhalefet etmiş- 
lerdir. Zira ilmini bilmesi sonsuz Jilim| sıfatlarına götürür. Bazıları da 
ilminin sonsuzu kapsaması hususunda muhalefet etmiştir. Zira burada 
(sonsuz ilim sıfatlarının gerekmesi şeklindeki) önceki mahzurla beraber, 
layrışamayacağı için) sonsuzun bilgisinin imkânsızlığı da söz konusudur. 


veli | 539 


lez Bill EYİ OLEY geli yg b A zn 
çe İçi kaç 
Lİ yle Ng al Sela ella le ÇİL söle Gi Gs Gİ 
LZ gale le İNİ çilek Gİ m2 şi Uye yaş ye ALAZ Leş 3 
yi i Hik İİ o 
İSU İLA yay aliş le İY 3 le özen İS öz İY AYN eg 
İçli giz ela a eme İçel elli 
ÂŞSİYI ye iş Yö La) 3 e gl La) ll OY Gb iğ YT 
İğ İY AİN 035 eze bağ Eli 3535 İŞ LAN toz Va 
Maral 
BS b Heal Ya ile US GS ŞEYİ göl İş 
Ale ge AN çig ULAN 
İS USİYIZ EYS çal Y La rey e ali Yale sile 
iyallall k OY öy al la gan e emar 
İS b çi Dİ ye Aa ya ağa pi ya ma çaga ZAİN ve 
dali pp lde İİ GilaiN çel lll çi şan ül; 
EĞİL yakl ge baz eN çal Y Leş lal b gn 


.Lİ :J 

AOlY il azl İlani Şİ all göz e gi 

3 e 

gaze dre 

öne ek 

.SELaJ :J 

GE ENPEPE NP) o Yk ir mia kis S3 z 
(Ya le) ye pane 


> 2 ue m 41 a — 


540 | 


20 


25 


BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Bazıları ise ma'dümu bilmesi hakkında muhalefet etmiştir. Zira ma'düm 
sırf nefiydir ve ma'dümda ayrışmadan söz edilemez. Hâlbuki mâlum ayrış- 


mıştır. Bu itirazların tamamının zayıf olduğu açıktır. 


(Filozofların Allah'ın Tikelleri Bilmeyeceği İddiası) 
Filozoflar'a göre Allah Teâlâ tikelleri, tikel oldukları üzere (yani de- 


ğişmenin iliştiği zamansal olmaları bakımından| bilmez. Onlara göre bu 
Kadim'de değişmeyi gerektirir. Sözgelimi, Zeyd'in gireceğini bilse sonra 
da Zeyd girse bu durumda Zeyd'in gireceği bilgisi cehle yahut başka bir 
bilgiye dönüşmüş olur. 

Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Allah'ın zâtı gibi tikellerin bir kısmı var- 
dır ki değişiklik göstermez. İzâfetin değişmesi ise kendisine izâfe edilenin 
değişmesini gerekli kılmaz. Örneğin kadim hâdisten önce, hâdisle beraber 
ve hâdisten sonra vardır lama bu kadimde değişiklik meydana getirmez). 
İlmi izâfet kabul eden (Mu'tezile için) zâtta değişim söz konusu değildir. 

İlmi (mâlumlara| izâfeti olan bir sıfat kabul edenler için ise zât bir yana 
sıfatta dahi değişiklik gerekmez. İşte buna şu ifade işaret etmektedir: Bâri 
Teâlâ için bir şeyin var olacağı bilgisi o şeyin var olduğu bilgisinin aynısıdır. 
Şöyle ki, bir kimsedeki yarına kadar devam eden “Zeyd'in yarın eve girece- 
ği” bilgisi yarın Zeyd'in eve girmesiyle oluşan bilginin aynısıdır. Dolayısıy- 
la mâlumun değişmesiyle bilgi değişmediği gibi çoğalmaz da. Nitekim sü- 
retlerin aksetmesi durumunda süretlerin aksettiği aynada ve oturan birinin 
sağ tarafında bulunan kimsenin sol tarafına geçmesi durumunda oturan 
kimsede, ne değişme ne de çoğalma söz konusudur. Açıktır ki, ilmin âlim 
ve mâlum arasında taalluk olduğunu kabul eden (Mu tezile'nin cumhuru- 
na| göre bu görüş sahih olmaz. Bu nedenle Ebü'l-Hüseyn el-Basri Mu tezi- 


lenin cumhurunun anlayışına binaen bu görüşü şöyle reddetmiştir: 


1. Zeyd'in yarın şehre gireceğini bilen birisi yarının olmasından haber- 
dar olmayacağı karanlık bir evde otursa, yarın olduğunda Zeyd'in geldiğini 
bilmiş olmaz. 

2. Bu iki bilginin (yani Zeyd'in geleceği ve geldiği bilgisinin) taalluk 
ettikleri şeyler farklıdır. Şartları da birbirine aykırıdır. Şöyle ki, bir şeyin 
var olduğu bilgisi, var olması şartına bağlıdır. Var olacağı bilgisi ise var 


olmaması şartına bağlıdr. Yoksa bilgisizlik olmuş olur. 


vü | 541 


oğğele pala ei İY yaza İN ezmeli lal b niş 
AB İSİN iş 
ep BN by dal EN A zel ye iğne İYİ 
Tele il İğ 3 gr liz SE 63 e e aç İğ Oİ pl 3 US 
YAĞLAYI 3 Öİg e Jar İS çay YL vii ya öl 3g y 
JE "Yİ ela g3 a gi Bİ Şİ AZ SİLA ga ri 
EMİN za dağ İZ ça 
yea a lg İNN ye İLA ayki "az el iL) Elb ike alar yaş 
Oh saz) ele pda yel eril NİL el çe öl: öl 
b çel za gla gp gb A JAN taş laa Öİ e AN Zİ) Zak yav 
ilya Al yaş İş İS YS azla yaz gk V elliye Gİ Sa 
ayber İl dir e ileri bie OL a ey malil EES 
çalma ga öze le çal OS UYAN le naz YA İİ yaşla, 
KAİ in ya âş İĞ “ya üz gel *a33 
çe iş b eler A VA bt la İİ le azl ye OL Yİ y 
e iile yağ el AN İğ ela el 
v3 Aİ geleli öf ülke “gb iz ölse “Lag öl şiş 


öLe OIİ YL Ala baya e lu) (0545 >» baya 


Ni e ip A Ee İ ela ğa id ) 
oL3yşİ 4 Mİ lid 
alize ekip K 

t 


e VA çe ys ağ a ga Ze J 
ki D ley ez MN çolmali e 
0S: dt Jale -e ki 


542 | 


20 


25 


BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


3. Yine bu iki bilgi birbirinden ayrılırlar. Örneğin bir kimse Zeyd'in ge- 
leceğini bilse, Zeyd geldiğinde, gelmiş olduğunu bilemez. Aksi de böyledir. 

Ebü'-Hüseyn, Hişâm b. Hakem'in “Allah Teâlâ ezelde hakikatleri ve 
mahiyetleri bilir; şahısları ve hâlleri ise var olduktan sonra bilir.” görüşünü 
benimsemesine benzer şekilde Allah Teâlâ'nın değişen tikelleri bilmesiyle 
ilminin değiştiğini benimsemiştir. 


Dördüncü Mebhas: Allah Teâlâ'nın Mürid Olması 
Allah Teâlâ'nın mürid (irade eden) olması hakkındadır. Allah Teâla'nın 


mürid olduğu hususunda filozoflar, kelâmcılar ve bütün fırkalar) ittifak 
etmişlerdir. Mürid olmasına ihtiyarıyla fâil olması delâlet etmektedir. Bize 
göre Allah Teâlâ'nın mürid olması diğer sıfatlar gibi zâtıyla kâim kadim bir 
sıfatladır. Zira kesindir ki makdürun fiil ve terk şeklindeki) iki tarafından 
birinin olmasını tahsis etme içimizde hissettiğimiz özel bir sıfatla gerçekle- 
şir. Bu sıfat ilim, kudret ve bu ikisinin benzeri bir sıfat değildir. Bu sıfatın 
taalluku zâtıyla olur. Dolayısıyla iradelerin teselsülü lâzım gelmez. İrade 
edilen şeyin (irade etmeyle) zorunlu olması ihtiyara aykırı değildir. Yine bu 
sıfatın kadim olması irade edilenin kadim olmasını zorunlu kılmadığı gibi 
bu sıfatın taallukunun hâdis olmasına da aykırı değildir. Kerrâmiyye'nin 
benimsediği şekilde “Allah Teâlâ'nın zâtıyla kâim hâdis bir irade sıfatı”nın 
olması teselsülü ve Zât'ın hâdislere mahal olmasını zorunlu kılar. İrade 
sıfatının Cübbâiyye'nin görüşü üzere kendi başına kâim olmasının ise ge- 
çersiz oluşu zorunludur. Filozofların iradeyi “mükemmel nizamı bilme” 
şeklinde tanımlamaları bizim irade olarak isimlendirdiğimiz sıfatı nefyet- 
mek olur. Aynı şekilde Neccâr'ın irade sıfatını /(selbi bir sıfat görüpl “Allah 
Teâlâ'nın zorlanarak ve yanlışlıkla fiilde bulunmamasıdır” şeklinde ifade 
etmesi ve Ka 'bi'nin iradeyi “kendi fiilinde bilmek, başkasının fiilinde em- 
retmek” olarak tarif etmesi de böyledir. 


Muttezile'den birçoğu iradeyi (fiile sevkeden) saik (dâiye) olarak tarif 
etmişlerdir. Bu tanımlarının sadece gâib için geçerli olduğu söylenmiştir. 
Hem şâhid hem de gâibte geçerli olduğu da söylenmiştir. Şâhidde saik, 
faydanın hangi fiilde fazla olduğunu bilmek, inanmak veya zannetmektir. 
Gâibte ise faydanın hangi fiilde fazla olduğunu bilmektir. Şöyle delil ge- 
tirmişlerdir: İrade kesinlikle müridin fiilidir. Fâilin ise fiilinin bilincinde 
olması gerekir. Bizim bilincinde olduğumuz şey ise sırf saik veya engele 
(sârif) baskın çıkan saikden ibarettir. 
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Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Biz saikin ihtiyâri olduğunu ve saikden 
başkasının bilincinde olamayacağımızı kabul etmiyoruz. Aksine saikin peşi 
sıran gelen (meyelâni| hâlin |-ki bu hâl tercihin yakın sebebidir-| bilincin- 
de olma zorunludur. 

Bu görüşe şöyle de muâraza edilmiştir: Susuz olan veya kaçan bir kimse 
eşit olmaları durumunda iki sudan veya iki yoldan birine meyleder (bu 
durumda ise fayda inancından ibaret olan saik söz konusu değildir). 


Hâtime: |Allah Teâlâ'nın İradesinin Kuşatıcılığı) 


Allah Teâlâ'nın iradesi var olan ve var olmayan herşeyi kapsamaktadır. 
Mu'tezile iki asılda da bu görüşe muhalefet etmiştir.' Bu husus fiiller bah- 
sinde anlatılacaktır. 


Beşinci Mebhas: Allah Teâlâ'nın Semi, Basir ve Hayy olması 


Allah Teâlâ'nın hayy, semi” ve basir olması hakkındadır. İlâhi kitaplar 
(bu sıfatlara) şahitlik etmiştir ve bütün peygamberler hatta bütün akıl sa- 
hipleri bu hususta ittifak hâlindedir. Ayrıca ilim ve kudret, hayat sıfatına 
delâlet ederken, hayat sıfatı da sem! ve basar sıfatlarının mümkün oldu- 
ğuna delâlet eder. Dolayısıyla bu iki sıfat bi'l-fiil sabit olur. Açıktır ki bu 
sıfatlarla vasıflanması mümkün olanın kendisinde, bu sıfatların olmaması 
noksanlıktır. Yahut en azından kemâlde bir kusurdur. Yine Vâcibin eksik- 
likle yahut insandan daha az kemâl sahibi olmakla damgalanması bâtıldır. 
Her ne kadar bu delillerin bazıları tartışmaya açık olsalar da bu delillerin 
toplamı söz konusu sıfatların varlığı hususunda kesinlik ifade eder. 


Bizim ashabımızın prensipleri üzere Allah Teâlâ'nın hayat, sem' ve basar 
şeklinde kadim sıfatları vardır. Bu sıfatların kadim olması duyulur ve gö- 
rülür şeylerin kadim olmasını gerektirmez. Zira bu sıfatların taallukunun 
hâdis olması mümkündür. “Bu sıfatlar, (örneğin hayat| mizacın itidâli ve 
(sem' ve basar ise| duyu organlarının |duyu konusu şeylerden| etkilenme- 
si yahut duyu organlarının etkilenmesinin sonucudur.” şeklindeki görüş, 
gâib bir yana şâhidde dahi men' edillir.? 


1 Varolan ve var olmayan şeyleri Allah Teâlâ'nın iradesinin kapsaması şeklindeki iki asılda Muftezile'nin 
muhalefetinin kendilerine göre gerekçeleri vardır. Birinci asıldaki gerekçe şudur: Allah kâfirlerin iman 
etmelerini irade etmiş fakat onlar iman etmemiştir. İkinci asıldaki gerekçe ise şudur: Allah Teâlâ dünya- 
daki şer ve kötülüklerin olmamasını irade ettiği hâlde söz konusu şeyler vardırlar. Bkz. Teftâzâni, age, 
c.2,s.72. 

2  Şâhidde duyu organlarıyla duyumların baraberliği söz konusu ama bu vasıtaların duyum için şart 
olduğuna delil yoktur. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 73. 
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(Eş'ari mezhebinin meşhur görüşü bu sıfatların ilimden ayrı olduğu ise 
del Şeyh Ebü'l-Hasen el-Eş'ari'den nakledildiğine göre duyum, duyu konusu 
olanı bilme demektir. Bu duyumlar ilmin bir türü olsalar da başka bir sıfatın 
sabit olmasını gerektirmezler. Zira |ilim sıfatının sem', basar gibi| muhtelif 
türlerinin |ilim sıfatının kendisi değil) taallukları olması mümkündür. 


Filozoflara ve bazı mu tezililere göre ise Allah Teâlâ'nın hayat sıfatı, bil- 
mesi ve güç yetirmesi demektir. Duyması ve görmesi ise işitilir ve görülür 
şeyleri bilmesi demektir. 


Hâtime: (Allah Teâlâ'nın Koku, Tat, Sıcaklık ve Soğukluğu İdrâki| 


Bizim mezhebimize göre Allah Teâlâ kokuları, tatları, sıcaklık ve so- 
gukluğu idrak eder. Ancak Şertat'ta bu hususta nas varit olmamıştır. Akıl, 
O'nun koklayan, tadan ve dokunan olmasını, bunlar cisimlerin sıfatı ol- 
duğu için mümkün görmez. Üstelik bu sıfatlar idrakin hakikatini de ifade 
etmezler. Zira “Kokladım ama kokusunu idrak edemedim.” sözümüz doğ- 
ru olabilmektedir. 


Altıncı Mebhas: Allah Teâlâ'nın Mütekellim Olması 


Allah Teâlânın mütekellim olması hakkındadır. Peygamberlerden 
-aleyhimussalâtu vesselâm- O'nun mütekellim olduğu hakkındaki nakiller 
tevâtüre ulaşmıştır. Ayrıca bu peygamberlerin doğrulukları kelâm sıfatına 
(yani kitaba) bağlı olmadan mucizelerle sabittir (dolayısıyla kısır döngü 
söz konusu olmaz|. Allah Teâlâ'nın mütekellim olduğuna şöyle istidlâlde 
bulunulur: Mütekellim olmanın hayat sahiplerindeki zıddı -geçtiği üzere- 
eksiklik veya kemâlde kusurdur. Sonra kelâm sıfatı bize göre, susmaya ve 
dilsizliğe zıt ezeli bir sıfattır. Konuşma ve yazmayla bu sıfata delâlet edilir. 
Ancak bu sıfat, sesler ve harfler cinsinden değildir. 


Bu hususta bütün fırkalar bize “Kelâm sıfatından anlaşılan maddi olan- 
dır; nefsi kelâm değildir.” diyerek muhalefet etmiştir. Maddi kelâmın ezeli 
olduğunu ise sadece Hanbeliler ve Haşviyye, bilmeyerek veya inatla be- 
nimsemişlerdir. Açıktır ki mushafta yazılı olan (maddi kelâmın| parçaları 
arasında bir tertip vardır ve bekâsı imkânsızdır. Kerrâmiyye'nin iddiasına 
göre ise, kelâm sıfatı hâdis olmakla birlikte Allah Teâlâ'nın zâtıyla kâimdir. 
Yine onlar kelâm sıfatını Allah Teâlâ'nın sözü olarak isimlendirmiş; kelâ- 
mını ise sözü var etme kudreti olarak kabul etmişlerdir. Mu'tezile'ye göre 
ise kelâm sıfatı herhangi bir cisimde hâdistir. Bâri Teâlâ'nın bu kelâmla 


mütekellim olması ise o şeyde kelâmı yaratması manasındadır. 
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Bizim (Allah Teâlâ'nın kelâmının kadim nefsi kelâm olduğu hakkında- 
ki| delillerimiz şöyledir: (1) Bize göre mütekellimin manası kelâmın ken- 
disiyle kâim olduğudur. Harflerden oluşan kelâm ise hâdistir ve Allah'ın 
zâtıyla kâim olması imkânsızdır. Dolayısıyla kelâmın mana olması taayyün 


etmiş olur. Zaten Jlafız ve manadan başka| üçüncüsü yoktur. 


Denirse ki: (Kelâmın kâim olduğu kimsenin mütekellim olması sorun- 
ludur. Zira) bazen (maddi kelâmda bulunana da| mütekellim denir. Fakat 
bu kelâmın bekâsı söz konusu değildir ki bir şeyle kâim olsun. Kâim oldu- 
ğunu kabul etsek dahi kendisiyle değil diliyle hatta başkasının diliyle kâim- 
dir.! Yine nazmın cüzleri bir lahzada olabilir. Örneğin hafızın nefsinde ve 
mühürdeki yazıda bu şekilde bir durum söz konusudur. Dolayısıyla |na- 
zım ve manadan oluşan) bu kelâmın kadim olması ve Zât'la kâim olması 
imkânsız değildir.” 

Deriz ki: Kâim olma hususunda bekâ ve bütün parçalarla ilintili (teleb- 
büs) olma şart değildir. Başkasının diliyle konuşmaya gelince bu, başkasına 
kelâm ilka etmek manasında mecâzdır. Nazmın cüzlerinin tertipli; bekâ- 
sının imkânsız olmasına gelince, bu zorunludur. Fakat (nazımdaki| kelâm 


resmedilen süret veya yazılmış şey değildir. 


(2) Emir veren, yasaklayan ve haber veren kimse kendi içinde ilim ve 
irade dışında bir mana hisseder ki bu manaya ifadeler, yazı vb. delâlet eder. 
Dilciler arasında kelâmın bu anlamda |yani kelâm-ı nefsi manasında) kul- 


lanımı yaygındır. 
(Kadim kelâm-ı nefsiyi kabul etmeyenler) şu delillere tutunmuşlardır: 


1. Dinden zorunlu olarak bilinir ki hatta çocuklar dahi bilir ki Kur'an 


(harflerden) oluşmuş bu (nazmın| ismidir. 


2. Kur'an-ı Kerim'in hususiyetleri olarak meşhur olan şeyler kadim ma- 
nayı değil de hâdis lafızları ifade ederler. Örneğin Arapça zikr olması, Hz. 
Peygamber'e (s.a.v) indirilmiş olması, dillerle okunuyor, kulaklarla duyu- 
luyor, mushaflarda yazılı, meydan okumayla birlikte gönderiliyor olması, 
sürelere ve âyetlere ayrılması, neshi kabul etmesi ve tekvin (yani eşyanın 


var edilmesi) iradesinin ardından gelmesi gibi. 


1 Buitiraz Mu'tezile'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, age.,c.2,s. 74. 
2 Buitiraz Hanbeliler'e aittir. Bkz. Teftâzâni, age.,c. 2, s. 75. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Allah Teâlâ'nın kelâmı Jlafız ve mana için) ortaklıkla veya meş- 
hur mecâzla, hususi nazma denir. Yoksa |(Eş'ariler'ce meşhur olduğu üze- 
re) sadece kadim manaya delâlet etmesi bakımından nazma kelâm-ı ilâhi 
denmez. Doğrusu Allah Teâlânın Levh-i Mahfüzda yazısını yahut melekte 
harflerini var etmesi de kelâm-ı ilâhidir. Sadece Arapça olanı Kur'an olarak 
isimlendirilir ki genelin bu husustaki bilgisi ve usul ilmindeki tanım bu şe- 
kildedir. Dolayısıyla Kur'an'a ait zikredilen özellikler arapça nazma râcidir. 
Sonra doğru olan şudur: Kur'an olma da itibâr edilecek şey telif hususiye- 
tidir. Yoksa mahallin taayyün etmesi değildir. Dolayısıyla okuduğumuz şey 
Kur'an'ın kendisidir. Yoksa benzeri değildir. Dile ve mushafa yerleşmeyece- 
ği şeklinde kesin ifadeye gelince bu edeben ve vehme kapı açmamak için- 
dir. Delâlet eden sıfatın delâlet ettiği şey manasında kullanılması yaygındır. 
Örneğin “Bu manayı duydum, okudum ve yazdım.” ifadeleri bu şekilde- 
dir. Hz. Musa'nın kelim olmadaki hususiyeti ise şu açıdandır: Hz. Musa 
ahiretteki nicelik ve niteliksiz rü'yet gibi harfsiz ve sessiz bir mükâlemeye 
mazhar olmuştur. Ya da O (normal sesin aksine| her taraftan gelen bir sesle 
veya bir taraftan gelen fakat herhangi bir kesb olmaksızın gerçekleşen bir 
mükâlemede bulunmuştur. 

3. Ezelde mâzi sigasıyla haber verme yalandır. Yalan ise icmâyla ve pey- 
gamberlerin verdikleri haberlere göre Allah için imkânsızdır. Akıl sahible- 
ri nezdinde de yalan bir eksikliktir. Ayrıca bu, o haberde Allah Teâlâ'nın 
doğru olmasınının imkânsızlığını gerektirir. Çünkü ezeli olan yok olmaz. 


Dolayısıyla bu kesinlikle bâtıldır. 
Deriz ki: Allah Teâlâ'nın haberinin geçmiş, gelecek ve şimdiki zamanda 


olması |ezelde değil| gelecekte söz konusudur. Zira ezelde zaman yoktur. 


4. Ne muhatap ne de işiten yokken emir, nehiy ve haber sefeh ve abes 
olur. 

Buna şöyle cevap verilmiştir: Allah Teâlâ'nın kelâmının bu kısım- 
lardan birine dâhil olması ezelde değil gelecektedir. Ezelde bu kısım- 
ların olduğunu kabul etsek dahi (maddi kelâmda yeterli olmasa da| 
nefsi kelâmda sadece akledilen muhatap yeterlidir. İşte cumhurun 
“Ma'düm var olduğu takdirde emre muhataptır.” şeklindeki ifadeleri 


de bu kapıya çıkar. Ezeli emir, sonradan var olacaklar için gerekliliktir. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Örneğin doğacak çocuğundan ilim öğrenmesini isteme ve Hz. Peygam- 
ber'in sonra var olacaklar için emirleri bu şekildedir. Aynı şekilde sefeh, 
hikmetin taalluk ettiği şeyde hikmetten uzak olma demektir. Kadim ise 
böyle değildir. Kadim için de hikmetin bu şekilde olduğu kabul edilse dahi 
bir süre sonra hikmetin gerçekleşecek olması |sefehin olmaması için| ye- 
terli olacaktır. 


5. (Emir) ezeli olsaydı ebedi de olurdu. Ahirette de teklif devam ederdi. 


6. Hz. Musa'nın Tür'daki mükâlemesi sadece oradakiyle sınırlı kalmaz 


ebedi olarak devam ederdi. 


7. |Kadimin| taalluk etmesi mümkün olan şeylere nispeti eşittir. Dola- 
yısıyla emredilen nehyedilen veya nehyedilen emredilen olurdu. 


(Bu üç delile karşıl deriz ki: Taalluk ihtiyârladır ve hâdistir. 


Hâtime: (Allah Teâlâ'nın Kelâmında Çokluk) 


Bizim mezhebimize göre Allah Teâlâ'nın kelâmı ezelidir; birdir; taal- 
luku bakımından çokluk arz eder. Yoksa Abdullah İbn Said'in iddia ettiği 
gibi gelecekte kelâm çoğalmaz. Yine İmam Râzi'nin iddia ettiği gibi kelâm 
ezelde sadece haber olup diğer kısımlar habere râci de değildir. Doğrusu 
bu sıfat nakille sabittir. Çok olmasına dair de bir nakil gelmemiştir. İlim 
ve kudrette (yani bunların taalluklarında çokluk) olduğu gibi bir kelâmla 
emir, nehiy ve haber benzeri tekellümün olması imkânsız değildir.' 


Yedinci Mebhas: İhtilaf Edilen Sıfatlar 


İhtilaf edilen sıfatlar hakkındadır. Sıfatlar zikredilenlerle sınırlı değildir. 
Bunlarla sınırlı olduğunu “Başka sıfat olduğuna delil yoktur. O hâlde baş- 
ka sıfat olmadığını kabul etmek gerekir. Ayrıca eğer başka sıfatlar olsaydı 
bu sıfatlar bilinirdi. Zira tam marifetle mükellef olma durumu söz konu- 
sudur.” şeklinde delillendirmek ise zayıftır. 


Sıfat olduğunda ihtilaf edilenlerden biri “bekâ”dır. Bekânın sıfat oldu- 
gunu Şeyh Ebü'l- Hasen el-Eş'ari ve takipçileri kabul etmiştir. Zira bekâ 
sıfatı olmadan bâki, ilimsiz âlim gibi olur. Ayrıca bekâ varlıkla aynı şey 
değildir. Zira bir şey var olduğu hâlde devam etmeyebilir. 

Bu görüşe çokları karşı çıkmıştır. Karşı çıkanların bu husustaki delilleri 
şunlardır: 


1 Teftâzâni'nin benimseyerek aktardığı bu son görüş Cüveyni'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 78. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


1. Bekâdan anlaşılan varlığın devamıdır. Bu ise ikinci zamana nispeti 
bakımından var olmadır. 


2. Zâtın kendisi olmayan bekâ sıfatıyla bâki olan -özellikle de bekâ, 
varlığın ikinci zamana nispeti olarak tarif edilirse- zâtı gereği vâcip olmaz. 
Bu (Semerkandi'nin iddia ettiği üzere| irade sıfatının ilim sıfatına ihtiyaç 
duyması gibi bir sıfatın diğer bir sıfata ihtiyaç duymasının benzeri değildir. 
Aksine bu, varlığa ihtiyaç duymadır. 


3. Bekâ sıfatı ya Zâta muhtaçtır ki bu kısır döngü olur. Ya Zât bekâya 
muhtaçtır ki bu durumda Zât değil; bekâ vâcip olmuş olur. Ya da hiç- 
biri diğerine muhtaç olmaz hatta tahakkukları rastgele birlikte olur. Bu 
durumda ise Vâcip birden fazla olmuş olur. Üstelik sıfatın Zât'a ihtiyaç 
duymaması mâkul değildir. 


4. Ya bekâ sıfatının da bir bekâ sıfatı olur ki bu teselsülü ve mananın 
manayla kâim olmasını gerektirir. Ya da bekâ sıfatının bekâsı olmaz ki bu 
da ilimsiz âlim gibi olur. 

Denirse ki: Bekâ sıfatının bekâsı kendisinden ibarettir. 

Deriz ki: O zaman zâtla sıfatların durumu da bu şekilde olsun. 


Buna şöyle cevap verilebilir: Geçtiği üzere bekânın bekâsının kendisi 
olmasının aksine bu imkânsızdır. Fakat burada bir problem kalmaktadır 
ki o da sıfatların bekâsında mananın manayla kâim olmasıdır. Bu problem 
“Biz, sıfatlar bâki demiyoruz; bizim dediğimiz (1 | sıfatlarla beraber Zât'ın 
bâki olmasıdır, (2) sıfatların bekâsı kendileridir veya (3) sıfatlarla Zât ara- 
sında başka olma durumu olmadığından sıfatların bekâsı Zât'ın bekâsın- 
dan ibarettir.” şeklinde savuşturulamaz. Çünkü birincisi zorunlu olarak 
bâtldır. (Zira ezeli sıfatın bâki olması zorunludur). İkincisi de Zât'ın bekâ- 
sının da aynı şekilde olmasının mümkünlüğünü gerektirdiği için -ki bu 
şekilde (Zât'tan) başka kadim sabit olmamış olur- bâtıldır. Üçüncüsünün 
bâtıl olması ise bir şeyin sıfatının, gayrısı olmasa da aynısı da olmayanla 
kâim olmasının imkânsızlığından ötürüdür. 

(Tekvin) 

Yine ihtilaf edilen sıfatlardan birisi de “tekvin”dir. Bu sıfatı bazı fukahâ! 
kabul etmiştir. Onların bu hususta dayandıkları şey şudur: Allah Teâlâ, 
icmâyla hâlıktır (yaratan). Dolayısıyla kaçınılmaz olarak taalluk ettiği şey- 
lerin farklılığı bakımından tahlik (yaratma), terzik (rızıklandırma), ihyâ 
(hayat verme), imâte (öldürme) vb. şekillerde isimlendirdiğimiz bir sıfatı 
olmalıdır. Bu sıfat diğer sıfatlar gibi ezelidir. 


1  Buifadeyle Hanefi-Mâtüridi gelenek kastedilmektedir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 80. 


veli | 555 


Gl al > a Byz Yalümaz öy all İl azal aza İ gözel Vİ :JYİ 
yilo 
LEY esl Lela OE YAN ŞAN Aa Lİ Oİ : 
kia il Aa gl yalla la Ol Şi sizle kaş Çİ 
Bye al ye kipa NİYE 
ENİ a Sİ SA İİ zi İN İİ İN gez Oİ bl e 
EİN gazi bas eşiği Göl e AVI İŞ hale gl Yİ El Y 
İzne yl EİN e ARİ ekl Oİ gs 
Yl eyni yine ez bekl azli ep a O Oİlll asli 
gis kü 
AA li eli : kök 
İS SİNİ © Dali Sli 
İSE) yiz Yİ zl LAN lap 035 İM 2a Lİ İd Gİ ada öy 
İİ ei iki leş gil Ya lal el ire çize el 
OY pla akal EİN el, ki gi gla Lağla gi ölü GL İİ hAİy e 
SİS MİN gla 04 İlgi dale la Güya al (YAL / ge İZİ 
lüle mallar e like eli çul El LAN > 
eli ye İD deler gil İŞİ Lai Ag yaş ALİ a şaş 
YE Çep 3 öriz GUNU EY Al Gİ li ie ve 
ala iL Wİ 0S) Sli 


(<p Ol gazab M8 İl öz alli 
ai ©ç 

.Y- © ? Yi 

O tİ £ 

had 0 


556 | 


20 


25 


BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Bu, hakiki sıfatlar için söz konusudur. 
Hâlbuki var etme (icâd) müessirin esere taallukundan akledilen manadan 
başka bir şey değildir. Bu ise Jezelde değil) gelecekte söz konusudur. 


Tekvin sıfatını kabul edenler şöyle demişlerdir: Allah Teâlâ ezeli kelâ- 
mında kendisinin hâlık, bâri ve musavvir olmasıyla kendisine övgüde bu- 
lunmuştur. Eğer bu sıfatlar sadece gelecekte ise |ezeli değilse) bu durumda 
Allah Teâlâ'nın kendini kendinde olmayanla ve eksikliğin ardından gelen 


bir kemâlle övmüş olması gerekir. 


Biz de deriz ki: Bu medhetme “Gökte ve yerdekilerin hepsi O'nu ek- 
sikliklerden tenzih ederler.” ve “O ki gökte ve yerde ilahtır.”? âyetlerindeki 
medhetme gibidir. Bu (ayetlerdeki övgülerin| hakikati şudur: Gelecekte 
kendisi için meydana gelmesi bakımından ezelde böyledir. 


Tekvin sıfatını kabul edenler dediler ki: Siz de eşyanın vakti gelince 
ezeli kelime olan “kün” (ol) emriyle olduğunu itiraf ettiniz. Zaten tekvinin 


manası da bundan ibarettir. 
Deriz ki: Bu dediğiniz, kelâm sıfatına döner. 
Dediler ki: Tekvin kemâl sıfatıdır. O sıfattan ayrı olmak eksikliktir. 


Deriz ki: Evet. Ama mümkün olması bakımından böyledir. Ezelde 


mümkün olması ise men edilmiştir. 


Sonra tekvini kabul edenlerin delillerine karşı şu şekilde muârazalarda 
bulunulmuştur: Tekvinden anlaşılan sizin de açıkladığınız gibi “var etme 
ve yokluktan varlığa çıkarma”dır. Bunlar ise -geçtiği üzere- akli izâfetler 
olup hakiki sıfatlar değildir. Yine eğer tekvin kadim olsa mükevvenin de 
kadim olması gerekir. Zira tekvinin mükevvenden ayrılması zorunlu ola- 


rak imkânsızdır. 


Denirse ki: Hayır, tekvin sıfatı kendisiyle eşyanın vakti geldiğinde var 
olduğu ve yokluktan varlığa çıktığı bir sıfattır. Tekvin sıfatı kudret sıfatı 
değildir. Çünkü kudret sıfatının gerektirdiği Imakdürun) mümkün olma- 
sıdır. Tekvin sıfatının gerektirdiği ise (mükevvenin| var olmasıdır. Bu sıfat 
devam ettiği ve bir vakit sonra kendisinden eseri meydana geldiği için, 
(eserin müessirden| ayrılması da gerekmez ve dövülen olmadan dövme gibi 


de olmaz. 


I Cuma62/1. 
2 Zuhruf 43/84. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Neden bu sıfatın iradeye bitişik kudretten farklı olduğunu 
söylediniz? Hâlbuki kudret irade doğrultusunda etki eden bir sıfat değil 
midir? Bunun içindir ki İmam Râzi şöyle demiştir: Bu sıfat ya mümkün 
olma yoluyla tesir eder ki bu durumda kudret sıfatından ayrışmamış olur. 
Ya da zorunluluk yoluyla etki eder ki bu durumda Vâcip ihtiyâr sahibi 


olmamış olur. 


İmam Eş'ari'den nakledilen “Tekvin mükevvenin kendisidir.” ifadesine 
gelince; denilmiştir ki bu ifadenin manası şudur: Halk (yaratma) lafzını 
mutlak kullanınca mahlük anlaşılır. Yahut bir şey bir şeye etki ettiğinde, 
dışta meydana gelen eserden başkası değildir. 


Abdullah ibn Said'e göre kıdem, rahmet, rıza ve kerem de bu şekildeki 
sıfatlardandır. Cumhura göre ise Allah Teâlâ zâtıyla kadimdir. Diğer bah- 
sedilen sıfatlar ise iradeye râci' sıfatlardır. 


Sıfatlar hususunda bir diğer ihtilaf nasların zahirinde bulunan ve hakiki 
manalarına hamletmenin imkânsız olduğu istivâ, yed, vech ve ayn gibi 
vasıflar hakkındadır. Hak olan şudur ki: Bu vasıflar |zâit sıfatlar değil| me- 


câzlar ve temsillerden ibarettir. 


DÖRDÜNCÜ FASIL: VÂCİP TEÂLÂ'NIN HÂLLERİ 


İki mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: Rü'yetullah 
Ehi-i hak diğer fırkaların aksine Allah Teâlâ'nın cihetten ve bir şeyin 


karşısında olmaktan münezzeh olmakla birlikte görülmesinin mümkün 
olduğunu ve cennette müminlerin Allah Teâlâ'yı göreceğini kabul etmiştir. 
Aslında diğer fırkalar bakımından ilmi olarak tam bir inkişâfın mümkün 
olması hakkında herhangi bir tartışma yoktur. Yine bizim için süretin res- 
medilmesi, ışığın görünene bitişmesi yahut bu durumları gerektiren şey- 
lerin (rü'yetullah hususunda) imkânsız olduğunda da tartışma bulunma- 
maktadır. Aslında tartışma konusu şudur: Biz dolunaya baktığımız zaman 
rüyet olarak isimlendirdiğimiz bir hâl idrak ederiz. Bu, gözümüzü dolu- 
naya baktıktan sonra kapattığımızdaki hâlden -velev ki bu hâldeki inkişaf 
açık bir inkişaf olsun- farklıdır. (Şu hâlde| bir şeyin karşısında bulunmak- 


sızın Allah Teâlâ'ya nispetle kullar için bu durum meydana gelebilir mi? 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Bizim rü'yetin mümkün olmasına iki delilimiz vardır: 


1. Allah Teâlâ'nın Hz. Musadan aktardığı “Rabbim göster kendini gö- 
reyim seni.” şeklindeki beyânıdır. Bu âyette Hz. Musa |1| rü'yet talebinde 
bulunmuştur. Bu talepte bulunurken de Hz. Musa ne abesle iştigal etmiş ne 
de Allah Teâlâ'yı bilmemezlik etmiştir. (2) Allah Teâlâ da rü yeti dağın yerin- 
de kalmasına bağlı kılmıştır. Dağın yerinde kalması ise zâtında mümkündür. 

Birincisine şöyle itiraz edilmiştir: Hz. Musa'nın istediği (rü'yet değil 
rü yetin lâzımı olan) zorunlu bir bilgi yahut bir mücize (ayet) görmekti. 
Rü'yet talep ettiği kabul edilse dahi bu talep kavmi içindir. Yahut (Hz. 
Musa rü'yetin imkânsız olduğunu bilmekle birlikte) akli ve nakli delille- 
rin birbirini desteklemesiyle daha fazla itminâna ulaşmak için rü'yet talep 
etmiştir. Hz. Musa'nın rü'yetin imkânsızlığını bilmediği kabul edilse dahi 
rüyet meselesinde cahil olması Allah Teâlâ'yı bilmesine zarar vermez. 


Bu itirâz şöyle reddedilmiştir: Âyetteki “Beni göremeyeceksin” ifadesine 
göre olmayacak şey, bilgi yahut mücize görme değil rü'yettir. Nasıl ola- 
cak ki! Bilgi ve birçok mücize zaten meydana gelmiştir. Hem bu durumda 
meydana gelecek (bilgi, mücize| dağın karar kılmasında değil, ufanmasın- 
da gerçekleşmiş olur. (Yine| “ilâ” (harf-i ceriyle| bağlanan bakmak (n-z-r) 
filiyle beraber olan rü'yet, rü'yet manasına kesin delildir. 

(Kavmine rü yetin imkânsız olduğunu göstermek için bu talepte bulun- 
muş iddiasına karşı ise şöyle denir:| Zaten Kavmi Hz. Musayı tasdik et- 
mektedir. Dolayısıyla kavmi için O'nun rü'yetin imkânsız olup olmadığına 
dair sözü yeterli olurdu. Bunun bâtıl oluşunu Allah Teâlâdan anlatmanın bir 
manası olmaz. Ayrıca “Bize bir ilah kıl.” isteğinin hemen reddedilmesinde 
görüldüğü gibi bâtılı reddetme konusunda ağır davranma peygambere yakış- 
maz. Yine bu yolla delil istemek veya ilâhiyât meselelerinde tüm mu tezilile- 
rin bildiği bir meseleyi Hz. Musa'nın bilmemesi de yakışık almaz. 

(Birinci delilin) ikinci (yani rüyetin mümkün bir şarta bağlanması 
mümkün olmasını gösterir şeklindeki) kısmına itiraz şöyledir: Rü'yetin 
bağlandığı şey bakmanın ardından dağın yerinde durmasıdır. Bakmanın 
ardından olan şey ise ufanmadır. Dolayısıyla ufanmayla birlikte dağın ye- 
rinde kalması imkânsızdır. (Dolayısıyla imkânsız bir şarta bağlandığı için 
rüyet de imkânsızdır). 

Bu itiraz şöyle reddedilmiştir: Rü'yetin gerekmemesi için gerçekleşme- 
miş olsa da dağın yerinde kalması zorunlu olarak mümkündür. İmkânsız 
olan dağın ufanmasıyla yerinde kalmasının beraber olmasıdır. 


1 Araf7/143. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


2. Biz zorunlu olarak cevherleri ve arazları görürüz. Aynı zamanda bu 
rüyeti kabul etmeyenlerin de kabul ettiği bir şeydir. Dolayısıyla cevher 
ve arazların görülebilirliğinin ortak bir illetinin olması kaçınılmazdır. Bu 
illet ise ya var olmak ya da hudüstur. Hudüs ademi olduğu için illet ol- 
maya elverişli değildir. O hâlde görülebilirliğin illeti var olmaktır. Var ol- 
mak cevher, araz ve Vâcip arasında ortaktır. Dolayısıyla Vâcip Teâlâ'nın 
rü yetinin mümkün olması gerekir. Rü'yetin imkânının illetiyle kastedilen 
İmâmü'-Haremeyn'nin de açıkladığı üzere rü'yetin taallukuna uygun ol- 
madır. |Yoksa birçoklarının anladığı gibi rü'yetin imkânında müessir olma 
değildir). 

İşte bu şekilde bir takım itirazlarda ortadan kalkmış olur. Bu itirazlar 


şunlardır: 


1. “Rü'yetin imkânı” aynı şekilde ademidir. O hâlde rü'yetin imkânının 
illeti de ademi olsun. 


2. Yine cevherle araz arasında ortak olan “imkân” söz konusudur. O 
hâlde görülebilmenin illeti imkân olsun. 


(Cevap:) İmkân da aynı şekilde ademidir. Ayrıca imkân mevcut ve 
ma'düm arasında da ortaktır. Hâlbuki ma'dümun görülmesi imkânsızdır. 


3. Araz ve cevherin görülebilirliğinin imkânının birbirinin misli olması 
kabul edilse dahi “türsel bir”in farklı illetleri olabilir. (Sıcaklık türünün ateş 
ve güneş gibi farklı illetlerinin olabilmesi buna örnektir). 


(Cevap:| Rü'yet bir şeye o şeyin çok özel yanları bir tarafa cevherliği- 
ni ve arazlığını dahi idrak etmeksizin taalluk eder. Nasıl olmasın ki! Biz 
Zeyd'i hüviyetine taalluk edecek şekilde tek bir rüyetle görürüz. Sonra 
bazen onu cevherine arazına ayrıştırarak görürüz. Bazen de bu ayrıntıları 
hiç farketmeyerek görürüz. Hatta bu ayrıntıları düşündükten sonra dahi 
bilemeyebiliriz. 

4. İllette ortaklıkla birlikte hüküm sabit olmayabilir. Sadece asılda bu- 
lunan bir şey şart veya sadece fer'de bulunan bir şey buna engel (olabilir). 
(Örneğin, cevher ve arazlık görülmenin şartı; vâciplikte görünmenin en- 
geli olabilir). 

(Cevap:| Taalluk ettiği şeyin uygun olması durumunda rü'yetin imkânı 
zorunludur. Varlığın (var olanlar arasında) ortak (bir mefhum) olmasının 


men'ine gelince, bunun cevabı daha önce anlatılanlarla verilmiştir. 


veli | 563 


bağaj) Aral İY ag öy ENİ gale 65 Uİ gs 
AN Talaş V çer "yay gz gi özi AŞ ça 8S la ile ye 
alli 45) e Gb İİ ys beğ İla aş ozel yö 
a gl ze ba le Kğ ara çelaş be dağ Rice aş 
(rel lal el abdi İş o 
İS gele yeli dane Lal AŞ e Oİ UZM 
Akel ga Sl OLSAYI bagi BİN ya öl: 
4033) güzel ga zall öy yal öz İlay çene Lal GYV b, 
lükeöe lar Şa 35 ge elli ymm Bil İk el Ele 
iye aa BA Oİ yas gla Gl a AŞIN OY 13, “ 
sai yp öl dağ) Gl ÖL İl) 6 dö) AS aya yas ola ye İLA 
ga teli Ye 3 e bila elisa yala il zle, 3 
bi a 
si eyi LEY öz e YAZİN 3 LEY ga öl zall 
ei 
çe Ula ğa Ni alar gelkaş be Güm ds ği ine OY ol, 


ie ba gl öge DI Lâl 


Ol e v 

Ku) Bgillişği 
gay e hi 

ela (ani il — Yal a 
İN yaz e e 

yala (ami <3 ci ww Ni 
pl e V 

e: A 


564 | 


10 


15 


20 


25 


BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


İnançlar, kokular, tatlar ve sesler gibi her var olanın görülmesinin 
mümkün oluşunun gerekliliğine gelince, bunların görülebilecekleri kabul 
edilmiştir. İnkârları ise uzak görmeden ibarettir. Ancak diğer âdete dayalı 
şeylerldeki sabitlik) gibi (görülmeleri mümkün olmakla birlikte) görülme- 
dikleri sabittir. 


Rü'yetin gerçekleşeceğinin delili, muhalifler çıkmadan evvel icmânın 
oluşması ve naslardır. Kitap'tan delili “O gün bazı yüzler parlaktır ve Rab'le- 
rine nazırdır.”! âyetidir. “İlâ” harfi ceriyle kullanılan “nazar” ya rü'yet veya 
rü yetin melzümu (sebebi) anlamına gelir. Ya da mecâzdır?; akıl, kullanım 
ve örfün şahitliğiyle rü'yet anlamında olduğu taayyün etmiştir. 

Şöyle itirâz edilmiştir: Şairin “Bedir günü yüzler Rahmân'ı bekler ki 
kurtuluşla gelsin.” ifadesinde olduğu gibi (nazar) beklemek manasında- 
dır. Yine “ilâ” bazen nimet anlamında isim olabilmektedir. Yine nazar, 
şiddet (yani azlık çokluk) ve eğrilik gibi rü'yetin vasıflanmadığı şeylerle 
vasıflanabilir. Ayrıca nazar rü'yet olmadan da bulunabilmektedir. Örne- 
ğin “Hilâl'e baktım fakat göremedim.” ifadesi böyledir. Yine bu ifadeyi 
“Rabbinin sevabına bakmak.” takdirinde almak da nakledilen açık bir 
ihtimaldir. 


Şöyle cevap verilmiştir: Beklemek manası, âyetin siyâkına uygun ol- 
madığı gibi mükâfât yurdu için de uygun değildir. Ayrıca “ilâ” burada 
harftir. Seleften aksini söyleyen yoktur. Yine nazarın “ilâ ile kullanımı- 
nın beklemek manasında olması zorlamadır. Ayrıca hakiki manadan veya 
meşhur mecâzdan hazfe, hazfi tayin edecek bir karine olmadan sapma 


zorlamadır. 


Yine rü'yeti ispatlayan naslardan biri de kâfirlerin azarlanıp tahkir 
edildiği “Onlar o gün Rablerinden perdelidirler.”* âyetidir. Bir diğeri 
“İyilik yapanlara iyilikler karşılığında hüsnâ (cennet) ve ziyâde vardır.” 


âyetidir. Âyetteki ziyâde selefin şahitliği ve rivayetlerin delâletiyle rü'yeti 
ifade eder. 


1 Kıyamet 75/22-23. 
2 Burada mecâzdır derken “ila” ile kullanılan n-z-r fiilinin rü'yeti ifade etmesinde mecazın olması kaste- 


dilmektedir. Zira “ila” ile kullanılan n-z-r fiilinin hakiki anlamı göz bebeğini görülene çevirmeden iba- 
rettir. Bu ise cihet ve mukabeleyi gerektirdiği için Allah Teâlâ için imkânsızdır. Dolayısıyla bu ifadenin 
hakiki anlamına en yakın mecâz yani rü'yet anlamında olduğu netleşir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 85. 
Mutaffifin, 83/15. 

4  Yünus, 10/26. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Sünnet'ten rü'yetin delili “Siz Rabbinizi dolunay günü Ay'ı gördüğünüz 
gibi göreceksiniz ve görmede de birbirinizi engellemeyeceksiniz.”', “Perde 
kaldırılır ve kendisinin vechine bakarlar.”, “Allah Teâlâ için en değerlileri 
onun vechine bakanlardır.”» şeklindeki hadislerdir. 


Rü'yeti kabul etmeyenler bu hususta şu delillere dayanmışlardır: 


1. Eğer Allah Teâlâ görülebilir olsaydı, zorunlu olarak (görenin| 


mukâbilinde olurdu ki bu durumda bir cihette araz veya cevher olurdu. 


2. Rü'yet ya ışıkla veya süretin yansımasıyla olur. Bu ikisinin de (Bâri 
Teâlâ için) imkânsız olduğu açıktır. 

Deriz ki: Bu gereklilik (yani görmenin ışıkla veya süretin yansımasıyla 
olacağı| kabul edilse dahi bu, sadece şâhid için geçerlidir. 

3. Eğer Allah Teâlâ'nın görülmesi mümkün olsaydı cennette hatta 
dünya ve ahirette görülmesi hep devam ederdi. Zira duyu organının 
sağlıklı olması ve rü'yetin mümkün olması gibi rü'yet için düşünülen 
şartların |sürekli| var olması durumu söz konusudur. (Şartlar var olduğu 
hâlde| görülme süreklilik arz etmiyorsa, bu durumda bizim yanımızda 
Allah Teâlâ'nın rü'yet yaratmaması veya özel bir şartın bulunmaması 
nedeniyle göremediğimiz yüksek dağlar ve korkunç denizlerin olması 


mümkün olurdu. 


Deriz ki: Bu dağlar ve denizlerin olmaması Allah'ın rü yet yaratmaması 
veya özel bir şartın olmamasına binaen değildir. Aksine bunların olmaması 
sair âdete dayalı bilgilerde olduğu gibi zorunludur. Sonra şâhidde bu du- 
rumun İyani mümkün olma ve duyu organın sağlam olması durumunda 
rü yetin olmasının) zorunlu olduğunu kabul etsek dahi mahiyet farkından 
yahut şâhidde bulunmayan ziyade bir gücün şart olmasından gâibte bu 


zorunlu olmayabilir. 


1 Buhâri, “Mevâkit”, 16. 

2 Beğavi, Şerhü5-Sünne, XV, 231; Nesâi, es-Sünenü'-Kübrâ, X, 172; Ebü Avâne, e/-Müstahrec, 1, 136; 
Ebü Yalâ, Müsned, V, 10. 

3 Tirmizi, “Sıfatü'l-cenne”, 17; Ahmed b. Hanbel, Il, 64. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


4. Allah Teâlâ'nın “O'nu gözler idrak edemez.” beyânıdır. Gözün idra- 
ki rü'yet veya rü yetin lâzımından ibarettir. Bu âyette ise umüm yoluyla bu- 
nun nefyedilmesi söz konusudur. Çünkü bu makama uygun düşen ve ben- 
zerlerinde kullanımı yaygın olan, olumsuzlamanın umüm ifade etmesidir. 
Şöyle ki, olumsuzlama isnâdı bütüne yöneliktir (hiçbir göz idrak edemez 
gibil. Yoksa bütüne isnadın nefyi şeklinde umümun olumsuzlanması de- 
ğildir (bazı gözler idrak edemez gibil. Sonra âyet gözle idrak edilememeyle 
zâtını övme siyâkında gelmiştir. Dolayısıyla çelişiği (yani gözle idrak| bir 
eksiklik olur ki bu imkânsızdır. 

Deriz ki: Tüm şahıslar ve vakitler için idrakin olmayacağını kabul etsek 
dahi, gözün idraki görülen şeyin bütün taraflarının ihata edilmesi yahut 
görülen şeyin misâlinin göze nakşolması şeklinde bir rü'yettir. Zira idrak 
lafzında elde etme ve ulaşma manaları söz konusudur. Öyle ki bu mana, 
birine yetiştiği zaman “Falanı idrak ettim.” kullanımından alınmıştır. Do- 
layısıyla idrakin nefyedilmesi rü'yetin olmadığını gerektirmez. Yine rü'yet 
kusur değildir ki imkânsızlık söz konusu olsun. Aksine bu âyet rü'yetin 
mümkün olmasını gerektirebilir. Şöyle ki “kibriyâ hicâbıyla aziz olan” ifa- 
desinde olduğu gibi görülmemenin övgü olması rü yetin mümkün olması- 
na bağlıdır. Yoksa ma'dümun veya sesler, kokular ve tatlar gibi görülmeyen 


şeylerin görülmemesinde böyle bir övgü söz konusu olmaz. 


5. Allah Teâlâ'nın “Beni göremeyeceksin.”? beyânıdır. Bu âyetteki “len” 
harfi ebedilik veya gelecekte te kitli (nefiy| ifade eder. Ayrıca Allah Teâlâ'yı 
Hz. Musa (a.s) görmediği gibi icmâyla başkası da göremeyecektir. 


Deriz ki: “Len” harfinin ebediyet ifade etmesi güvenilir kimselerden 
gelmemektedir. Gelecekte te kitli (nefiy| ise bütün vakitlerde görülmeme- 


sini gerektirmez. 


6. Allah Teâlâ'nın “Allah'ın bir beşerle konuşması ancak vahiy yoluyla 
yahut bir perde arkasından yahut bir elçi göndererek izniyle dilediğini vah- 
yetmesiyledir.”” beyânıdır. Bu âyet Allah Teâlâ'yı görerek konuşmanın ola- 
mayacağı siyâkındadır. Zaten bu âyet Hz. Peygamber'e “Musa gibi Allah'la 
konuşup O'na bakmaz mısın?” dediklerinde nazil olmuştur. Konuşmanın 


olacağını ama rü'yetin olmayacağını göstermiştir. 


I Enâm6/103. 
2 A'raf7/143. 
3 Şürâ42/5I. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Bu men' edilmiştir. Aksine âyet konuşmanın çeşitlerini beyan 
etmek için gelmiştir. Eğer vahiy rü'yetin olmaması olsaydı, perde arkası 
ifadesi istidrâk/tamamlama ifade ederdi. Zira “perde arkası” ifadesinin ma- 
nası rü yetin olmamasından başka bir şey değildir." 


7. Allah Teâlâ rü'yet isteğini zikrettiği her yerde bu isteğin çok büyük ve 
hoş olmayan bir istek olduğunu zikretmiş hatta bu isteğe zulüm ve aşırılık 
demiştir. “Bize kavuşmayı ummayanlar...”, “Hani o vakit siz Musa'ya sa- 
na kesinlikle inanmayacağız demiştiniz de...”*, “Ehl-i kitâb senden gökten 
bir kitab indirmeni istiyor...”4 âyetleri bu şekildedir. 


Deriz ki: Bu âyetler o kimselerin bu taleplerinin inat ve serkeşlikten 
kaynaklandığını gösterir. Bunun içindir ki Allah Teâlâ mümkün olmasına 
rağmen meleklerin ve kitabın indirilmesini de aşırı bir istek olarak ifade 
etmiştir. 


Hâtime: (Allah Teâlâ'nın Sıfatları Görülür mü?)| 


Varlık delilinin (yani görülmenin illetinin var olmak olmasının) mük- 
tezâsı, diğer var olanlar gibi Allah Teâlâ'nın sıfatlarının da görülmesidir. 
Ancak âdet bunun gerçekleşmesi şeklinde cereyan etmemiş ve bu hususa 
bir delil de delâlet etmemiştir. Aynı şekilde diğer duyular için (yani Al- 
lah'ın diğer duyularla idrak edilmesinin) özellikle de İmam Eş'ari'ye göre 
de |-ki ona göre duyum, duyu konusu olan şeyi bilmektir-| durum böy- 
ledir. Koklama, tatma ve dokunmanın konusu olmasının imkânsızlığı| 
hakkında ise tartışma yoktur. Tartışılan husus, bu duyularla meydana gelen 


idrakler hakkındadır. 
İkinci Mebhas: (Allah Teâlâ'nın Hakikatini Bilme| 


(Kelâmcıların cumhurunun aksine) muhakkiklerin birçoğuna gö- 
re beşerde Allah Teâlâ'nın hakikatinin bilgisi meydana gelmez. Zira 
O'na dair bilinen şeyler varlık, sıfatlar, (bir, ezeli, ebedi gibi olum- 
suzlamalar (sulüb) ve (hâlık, râzık gibi| izâfetlerdir. Yine O'nun zâtı 
(hakiki tikel olduğu için tasavvuru kendisinde) ortaklığı meneder. 


1 Buâyet Allah Teâlâ'nın beşerle konuşma çeşitlerini ifade siyâkında gelmiştir. Bu çeşitler ise vahiy, perde 
arkası ve bir elçi göndererek konuşmadır. Vahiy çeşidinde umümilik vardır. Rü'yetle ve rü'yetsiz vahyi 
kapsar. Zaten sonrasında “perde arkası” çeşidinin gelmesi de vahiyle rü'yetin nefyedilmediğini gösterir. 
Hatta vahiyde rü'yetin olması siyâka daha uygundur denebilir. Eğer vahiy, rü yetin olmaması olsaydı 
sonra gelen perde arkası ifadesi atıf olmaz; istidrak/tamamlama ifade ederdi. Yani mana “Allahı görerek 
mükâleme olmaz. Onun mükâlemesi perde arkasından gerçekleşir.” şeklinde olurdu. Bu ise bağlama 
uygun değildir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 90. 

2  Furkân25/21. 

Bakara 2/55. 

4 Nisâ4/153. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


O'na dair bilinen ise ortaklığı menetmez. Tevhidin beyânına ihtiyaç duy- 
mamız da bunu yani O'na dair bilinenin ortaklığı menetmediğini| gös- 
terir. Sonra |Vâcibin hakikati bilinmese de| bu (şekilde Vâcibin hakikati 
mefhumu) bilgi|si| Allah hakkında hüküm vermenin mümkün olması için 
yeterlidir. 

Allah Teâlâ'nın hakikatinin bilinmesinin mümkün olmasına gelince, 
filozoflar bunu imkânsız görmüşlerdir. Zira bu bilgi, süretin resmolma- 
sıyla olur ki bu, Vâcip Teâlâ için düşünülemeyeceği gibi Vâcip Teâlâ'nın 
çokluğa denmesini gerekli kılar. Ayrıca Vâcibin hakikatinin bilinmesi ya 
bedihi olarak olur ki burada bedâhetten söz edilemez. Ya da tanım (had) 
yoluyla olabilir. Ancak burada bileşik olma durumu yokltur ki tanım yo- 
luyla bilinsin). Yahut resim yoluyla bilinir ki resim hakikatin tasavvurunu 
ifade etmez. 

Birincisi (yani süretin resmolması| men'le ve “İmkânsız olan Allah 
Teâlâ'nın birçok fertlere denilebilmesidir; yoksa birden fazla süretlere 
denmesi imkânsız değildir.” ifadesiyle reddedilmiştir. İkincisi (yani Allah 
Teâlâ'nın hakikatini bilme yolları| ise, “Bu (bedâhet, had ve resim şeklin- 
deki) sınırlamayı kabul etsek dahi resim |hakikatin bilinmesini gerektirme- 
se del hakikate ulaştırabilir.” denilerek reddedilmiştir. 


BEŞİNCİ FASIL: ALLAH TEÂLÂ'NIN FİİLLERİ 
Bu fasılda birkaç mebhas bulunmaktadır. 


Birinci Mebhas: (Halk ve Kesb| 
Kulun fiili Allah Teâlâ'nın kudretiyle gerçekleşir. Kula ait olan ise sade- 


ce kesbtir. Mu'tezile'ye göre kulun fiili, kulun kudretiyle mümkün olarak 
gerçekleşir. Filozoflara göre ise kulun kudretiyle zorunlu olarak gerçekleşir. 
Üstâd Ebü İshâk İsferâyini'ye göre ise kulun fiili iki kudretin birlikte taal- 
lukuyla gerçekleşir. Kâdi Bâkıllâni'ye göre ise Allah Teâlâ'nın kudreti fiilin 
aslına taallluk ederken kulun kudreti fiilin durumuna örneğin taat veya 
masiyet oluşuna taalluk eder. 

Kulun kudretinin ne fiilin var edilmesinde ne de kesbinde etkili olma- 
dığı manasındaki cebr anlayışına gelince, bu anlayışın bâtıl oluşu zorun- 


ludur. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Kesbe gelince, “kulun kudretinin taalluk ettiği vasıf” olduğu söylenmiş- 
tir. “Kulda fiile taalluk eden kudret yaratması bakımından Allah'ın kudre- 
tüyle yaratılmış fiildir.” denilmiştir. Yine kesb “Kâdirin (yani kulun) kâdir 
olmaklıkta tek olması mümkün olmayacak şekilde makdürun kendisiyle 
gerçekleştiği şeydir ve (yaratmanın aksine| kudret mahallinde gerçekleşir.” 
denilmiştir. İşin doğrusu kesb mefhumu açıktır. Kapalılık onu ifade etme- 
de bulunmaktadır. Açık olan şudur ki: Kesb (hakiki varlığı olmayan| izâfi 
bir şey olup kulda bulunması zorunludur. Ancak kesb, fiilin var olmasını 
zorunlu kılmaz. Fakat kesb, fiilde bulunanın, makdürla vasıfanmasını zo- 
runlu kılar. İşte bu kesb iki taraftan (fiil-terk) birini tayin, tercih ve kudreti 
o yöne sarfetmek vs. şeklindedir. 

Kulun fiilinin Allah Teâlâ'nın kudretiyle olduğuna dair bizim akli ve 
sem'i delillerimiz vardır. Akli deliller şunlardır: 


1. Kulun fili eğer kendi kudretiyle olsaydı Allah Teâlâ'nın kudretinin 
-geçtiği üzere- her şeyi kapsaması nedeniyle bir eserde iki (müstakil) mü- 
essirin olması gerekirdi. 

2. Kulun fiili kendi kudretiyle olsaydı kulun, fiilinin tafsilâtını da bil- 
mesi gerekirdi. Tafsilâtını bilmesinin geçersizliği uyuyan, yürüyen, konu- 
şan ve yazan da ortaya çıkar. 

3. Eğer kulun fiili kendi kudret ve ihtiyarıyla olsaydı, kulun fiilini ya- 
pıp yapmama imkânının olması gerekirdi. Hâlbuki lâzım |yani yapıp yap- 
mama imkânı) bâtıldır. Zira fiilin terke ağır basması için (ve tercihlerin 
teselsül etmemesi için) kuldan olmayan bir tercih edici gerekir ki bu tercih 
edici olduğunda fiilin olması zorunlu olur. Zira tercih edici olmadan bir 
tarafın ağır basması, tercih edicilerin teselsülü ve eserin zorunlu olma du- 
rumu olmadan var olması imkânsızdır. 

Şöyle itirâz edilmiştir: Bu dediğiniz Allah Teâlâ'nın fiilleri için de söy- 
lenebilir. Ayrıca ihtiyârla zorunlu olma kudret bakımından eşit olmaya ay- 


kırı değildir. 


Şöyle cevap verilmiştir: Allah Teâlâ'nın fiillerindeki tercih edici ezelidir. 
Bu tercih edici ezelde fiili vakti gelince var etmeye taalluk eden kadim 
iradedir. Burada |yani kulların fiillerinde| ise tercih edici hâdistir ve başka 
bir tercih ediciye ihtiyaç duyar. Bu da kulun fiilinde müstakil olmasını ve 


yapmama imkânını geçersiz kılar. 
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4. Kulun fiiline dair Allah Teâlâ'nın ilmi, ya o fiilin gerçekleşmesidir ki 
bu durumda fiil zorunlu olur. Ya da gerçekleşmemesidir ki bu durumda fiil 
imkânsız olur. Dolayısıyla her ne kadar yapıp-yapmama zâtında mümkün 
olsa da kulun imkânı dâhilinde kalmaz. 


Denirse ki: Allah'ın ilminde, bu olmanın kulun kudret ve iradesiyle 
gerçekleşmesi vardır. 


Deriz ki: Bu durumda da Jfiil veya terk) yine zorunlu olur ve sakınılan 
şey tekrar karşımıza çıkar. 


Bu delile Allah'ın fiiliyle (yani Allah'ın fiilinde de aynı durumun söz 
konusu olacağıyla) nâkzda bulunulmuştur. 


Allah Teâlâ'nın irade ettiği şeyin olma veya olmama olduğuna |dolayı- 
sıyla olma iradesi varsa zorunluluk olmama iradesi varsa imkânsızlık ol- 
duğuna| tutunma, Allah Teâlâ'nın ikisini de irade etmemesinin ve irade 
ettiğinin tersinin gerçekleşmesinin mümkün görülmesiyle (-ki bu ikisi de 
Muttezile'ye göre mümkündür-| reddedilmiştir. 

5. Kulun fiili kendi kudretiyle gerçekleşiyorsa bu durumda, kul bir cis- 
min hareket etmesini Allah Teâlâ da sükün hâlinde kalmasını irade etse, o 
vakit ya bu iki irade gerçekleşme veya gerçekleşmeme de ittifak eder ki bu 
imkânsızdır. Ya da ihtilaf eder ki bu da tercih edici olmadan ağır basma 
olur. Zira iki kudretin fiili var etme de müstakil olması takdir edilmişti. 


Şöyle cevap verilmiştir: Fiili var etmede müstakil olma güç bakımından 
farklı olmaya engel değildir. Dolayısıyla Allah Teâlâ'nın kudreti daha güçlü 
olduğu için O'nun irade ettiği gerçekleşir. 

Bu hususta şöyle istidlâllerde de bulunulur: Eğer kul kendi fiiline kâdir 
olsaydı bu fiili iade etmeye, bu fiilin mislini var etmeye ve cisimleri yarat- 
maya güç yetirirdi. Çünkü makdür olmayı mümkün kılan, |makdürun)| 
imkân veya hudüsundan başkası değildir. Yine kul fiiline kâdir olsaydı, 
kulun iman etme gibi bir fiili Bari Teâlâ'nın şeytanı yaratması gibi bir fı- 
ilinden daha güzel olurdu. Ayrıca kulun Allah'tan iman istemesi ve iman 
(nasip etmesi) nedeniyle şükürde bulunması uygun olmazdı. 


Kulun fiilinin Allah Teâlâ'nın kudretiyle olduğuna dair sem'i deliller 
gelince bu deliller çok fazladır. (Bu deliller şöyledir:| 
(Birincisi:) Allah'ın tek yaratıcı olduğuyla övünmesi siyâkındaki “O 


»1 


»2 « 


herşeyin yaratıcısıdır.”', “O herşeyi yarattı.”,“Biz herşeyi bir ölçüyle yarat- 


tuk” benzeri âyetlerdir. 


1 Enam 6/102. 
2 Enam6l10l. 
3  Kamer54/49. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


(İkincisi:) “Allah Teâlâ sizi ve sizin yapmalarınızı/yaptıklarınızı yarattı.” 


âyetidir. |Ayetteki “ma”| ya zamire ihtiyaç duymayan mastarlaştıran “ma” 
şeklinde alınır ki bu (durumda amellerin yaratılmasına delâleti| açıktır. Ya 
da ism-i mevsül olarak alınır. Bu şekilde ise Allah Teâlâ'nın “Salih amel 
işleyenler...”, “Kötülükler yapıp...”* beyânlarında olduğu gibi kulların 
kesbettiği hareketler, sükünlar, konumlar ve şekilleri kapsar. Zaten tartış- 
mada |hâsılı bi'-masdar olarak isimlendirilen) bu şeylerdedir. Yoksa Jakli 
bir itibâr olan) yapmada (ikâ) değildir (dolayısıyla “ma”nın ism-i mevsül 
olmasında da bir sakınca yoktur). 

(Üçüncüsü:| “O Allah ki yaratandır.”*, “İster sözünüzü gizleyin ister 
açığa vurun Allah Teâlâ kalblerde bulunanı bilir. Yaratan bilmez mi?”, 
“Allah'tan başka yaratıcı mı vardır?”“, “Allah'tan başka dua ettikleri şeyler 
hiçbir şey yaratamazlar.”/, “Allah dışındaki şeyler ne yaratmışlardır?”* âyet- 


leridir. 


(Dördüncüsü:| Kur'an'da |peygamberlerden| aktarılan “Rabbimiz iki- 


»g 


mizi sana teslim olmuş kıl.”, “Rabbimiz bizi namazı kılanlardan eyle.”!9, 
“Rabbim onu razı olunan kimse eyle.”"' (şeklindeki dua) âyetleridir. 

(Beşincisi:| “İrade ettiği herşeyi yapandır.” 2, “Allah dilediğini yapar.” 5, 
“İstediğine hükmeder.”* benzeri âyetlerdir. 

(Altıncısı:) “De ki: Her şey Allah'tandır.” ”, “Sizdeki her nimet Allah'tan- 
dır.”9, “Bizim bir şeyi irade ettiğimizdeki sözümüz ona “ol” demektir ve o da 
hemen oluverir.”7, “Allah onların kalblerine imanı yazdı.”'8, “Şüphe yok ki 
güldüren de ağlatan da odur.””, “O ki sizi karada ve denizde yürütendir.””, 


“Onları havada tutan Allah'tan başkası değildir.” benzeri âyetlerdir. 


1 Saffat 37/96. 2 Hüd11/107. 

2 Bakara, 2/25. 3 İbrahim 14/27. 
3 Nisa, 4/18. 4 Mâide5/1. 

4  Haşr59/24. 5 Nisâ 4/78. 

5 Mülk67/13-14. 6 Nahl 16/53. 

6 Fâtır35/3. 17 Nahl 16/40. 

7 Nahl 16/20. 8 Mücâdile 58/22. 
8 Lokman3l/l1. 9 Necm 53/43. 

9 Bakara 2/128. 20 Yünüs 10/22. 
10 İbrâhim 14/40. 21 Nahl 16/79. 

11 Meryem 19/6. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Yine bu hususta her var olanın Allah'ın takdiri ve dilemesiyle olduğuna 


delâlet eden manen mütevâtir hadisler de bulunmaktadır. 


(Muttezile'nin Kulun Fiilinin Hâlıkı Olması İddiası) 


Muttezile'ye gelince, onlardan bir kısmı kendi iddialarının zorunlu ol- 
duğunu ileri sürmüşlerdir. Zira herkes düşerkenki hareketiyle yukarı çı- 
karkenki hareketinin birbirinden ayırır. Yine tasarruflarının kendi maksat 
ve saiklerine göre gerçekleştiğini görür; iyilikte bulunanın övülmesinin, 
kötülük yapanın kınanmasının güzel olduğuna hükmeder. Yine sağlıklı 
birinden yürümesini istemenin uygun, kötürümden istemenin uygun ol- 
madığına ve kerpici hareket ettirmesinin mümkün ama dağı hareket ettir- 
mesinin mümkün olmadığına hükmeder. Şüphe yok ki, kulun istemesi, 
men etmesi, temenni etmesi veya taaccübte bulunmasının tümü araştır- 
maksızın ve düşünmeye gerek kalmaksızın (hükmedileceği üzere) ancak 
fâilinin fiilidir. 

Cevap: Bu anlatılanlar sadece fiillerden bazılarının kulun kudret ve ira- 
desine bağlı olduğunu, kulun kasdı ve saikiyle gerçekleştiğini ifade ederler. 
Tartışılan husus ise fiilin, kulun var etmesi ve yaratmasıyla olmasıdır. Böyle 
olmasına akıl sahiplerinin çoğunluğu muhalefet etmiştir. Kulun fiilini var 
etmesi görüşünün zorunlu olduğu iddiası arsızlık alâmetidir. Son derece 
usta birinden (yani Ebü'l-Huseyn el-Basri'den| zorunluluk iddiasının gel- 
mesi, yanlış görüşünden hakka döndüğü ortaya çıkmasın diye kendi mez- 
hebini benimseyenlere karşı, asıl düşüncesini saklamak ve farklı göstermek 
içindir. Şöyle ki bu kişi, filin yapıp-yapmama taraflarından birinin kâdir 
tarafından tercih edilmesinin bir saike bağlı olmasını zorunlu görmüş sa- 
ikin ardından fiilin meydana gelmesini de vâcip kabul etmiştir. Böyle bir 
durumda kulun fâillikte müstakilliği kalmaz. Bu ise i tizâl fikrini tamamen 
geçersiz kılar. Zira Allah'ın yaratmasıyla olan fiille birlikte kulun bir şeyi 
yapıp-yapmama imkânı kalmadığı gibi Allah'ın yaratmasıyla olan saikle 
birlikte de kulun bir şeyi yapıp-yapmama imkânı kalmaz. 

Denilmiştir ki burada zorunlulukla kastedilen şudur: Örneğin Allah 
Teâlâ'nın cennette peygamberlere mükâfât vermemesi ve kâfirleri cehen- 
nemle cezalandırmaması her ne kadar mümkün ise de biz söz konusu şey- 


lerin kesin olarak gerçekleşeceğini bilmekteyiz. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Eğer saikin tam olmasıyla birlikte, yapma tarafının tercihi, yap- 
mamaya imkân bırakmayacak şekilde gerekecekse zaten dediğimiz budur. 
Şayet gerekmeyecekse zorunlu olma sadece isimden ibaret kalır. Fiilin ger- 
çekleşeceği inancı ise tahminden öteye geçmez. Bunun bilgi olması ise |fi- 
ilin) sâdır olmasının zorunlu olduğuna inanıldığı zamandır. Bunun içindir 
ki fiilin olmamasıyla kudretin ve iradenin olmamasına istidlâl de bulunulur. 

Muttezile'nin (kulun filini var etmesinin zorunlu bir bilgi olmadığını 
düşünen| diğer bir kısmı ise bu görüşleri için akli ve nakli deliller ileri sür- 
müşlerdir. Akli deliller şunlardır: 

1. Eğer kulun fiili var etmede müstakil kudreti bulunmazsa, Jkulun fii- 
linden ötürü) övülmesi ve yerilmesi, emir ve nehye muhatap olması, sevab 
ve cezayla karşılaşması, va'd ve vaid'in ve peygamberler gönderip kitaplar 
indirmenin faydaları bâtıl olurdu. Küfürle iman, iyilikle kötülük, peygam- 
berin fiiliyle şeytanın fiili ve tesbih kelimeleri ile hezeyânlar arasında fark 
kalmazdı. Aynı şekilde kulun kendi azalarında kendi iradesiyle olan fiili ile 
başkasının iradesiyle olan fiil arasında da fark olmazdı. Hâlbuki (herkes 
zorunlu olarak) bu ikisi arasındaki farkı kendi içinde duyar. 

2. Bazı fiiller vardır ki bunlar çirkindir. Bu çirkin fiilleri Hakim'in ya- 
ratması çirkin olur. Örneğin zulüm, şirk ve Allah'a çocuk isnadında bulun- 
mak benzeri fiiller böyledir. 


3. Kulun fiilinin kulun iradesi doğrultusunda gerçekleşmesi zorunlu- 
dur. Eğer kulun fiili Allah'ın var etmesiyle olsaydı bu şekilde olmazdı. Zira 
Allah'ın kulun irade ettiğinde bu fiili yaratmayıp istemediği ânda yaratma- 
sı mümkündür. 

4. Eğer Allah Teâlâ mahlükların fiillerinin yaratıcısıysa bu fiillerle va- 
sıflanmasınında uygun olması gerekirdi. Çünkü kâfirin manası, küfür fii- 
linin fâilinden başkası değildir. Dolayısıyla Allah Teâlâ (hâşâ) kâfir, zalim, 
fasık, yiyen, içen, ayakta duran, oturan gibi sınırsız şeyle vasıflanırdı. 

Birincinin cevabı şöyledir: (Bu dediklerinizde| kulun fiilini, kendi irade 
ve kudretinin taallukuyla, (kendi) kararının ardından Jkendi| kesbiyle ger- 
çekleşen olarak kabul edenler için problem yoktur. (Bizim için| söz konusu 
problemler gerekecek olsa Mutezile için de (başka) problemler söz konusu 
olur. Şöyle ki zorunlu kılan tercih ediciyle ve Allah'ın ezeli ilminde o fiilin 
gerçekleşmesi veya gerçekleşmemesinin bulunmasıyla kulun fiili zorunlu veya 
imkânsız olur. (Bunlar ise kulun ftilinde müstakil olmasını geçersiz kılarlar). 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


İkincinin cevabı şöyledir: Akli çirkinliği kabul etsek dahi çirkin olan 
çirkini yapmaktır; yaratmak değildir. 

Üçüncünün cevabı şöyledir: Fiilin gerçekleşmesinin zorunlu olduğu 
kabul edilse dahi fiil, kulun iradesine âdeten uygun Allah'ın iradesi doğ- 


rultusunda zorunlu olarak gerçekleşir. 
Dördüncünün cevabı şöyledir: Bu iddia ahmaklık veya arsızlıktır. 


Muttezile'nin tutunduğu sem'i delillere gelince bu deliller pek çoktur. 


Bu delilleri şu çeşitler kapsamaktadır: 


I. Fiillerin kullara isnad edilmesi hakkındaki naslar sayılamayacak ka- 


dar çoktur. (Cevap:| Fakat bunlar tartışma konusu değildir. 


2. Emr ve nehyin, övgü ve yerginin, vad ve vaidin ve uyarma ve ibret al- 


ma maksatlı eskilerin kıssalarının bulunduğu âyetler. Bunun cevabı geçmişti. 


3. Var etme manasındaki lafızların kullar için kullanılması. (Örneğin) 
“Kim salih amel işlerse...”', “Hayır adına ne yaparsanız...”>, “Allah sizin 
yaptıklarınızı bilir.”?, “Her nefse kazandığı tastamam verilecektir.”*, “Par- 
maklarını kulaklarına tıkıyorlar.”, “Allah Teâlâ ne yücedir ki yaratanların 
en hayırlısıdır.”*, “Hatta sana ondan bir haber vereyim.”, “Kendi uydur- 


dukları ruhbanlık...” âyetleri bu şekildedir. 

Deriz ki: (Birbirine zıt gibi görünen| delillerin arasını bulmak için “İs- 
nadın ve isnad edilenin mecâz olduğu” (söylenir|. Yahut “Müessir Allah'ın 
yarattığı kudret ve iradenin toplamıdır” |denir|. Dolayısıyla problem kalma- 
dığı gibi kulun fiilin var edilmesinde müstakil olması da söz konusu olmaz. 

4. İman ve taate engelin olmadığı, küfre ve masiyete zorlamanın bulun- 
madığı hakkındaki âyetler. (Örneğin) “İnsanları iman etmekten meneden 
ancak...”?, “Onlara ne oluyor ki iman etmiyorlar.”!*, “Hakkı neden bâtılla 
karıştırıyorsunuz.”'!, “Nasıl Allah'ı inkâr edersiniz...”?, “Neden Allah yo- 


lundan saptırıyorsunuz?” ve benzeri âyetler bu şekildedir. 


1 Nahl 16/97. 8 Hadid 57/27. 

2 Bakara 2/197. 9. İsrâ 17/94. 

3  Ankebür29/45. 10 İnşikâk 84/20. 

4 Aliİmran3/25. 11 AlLiİmrân 3/71. 
5 Bakara 2/19. 12 Bakara 2/28. 

6 Müminün23/14. 13 Aliİmrân 3/99. 
7 Kehf 18/70. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu şöyle reddedilmiştir: Bu âyetlerde kastedilen zahiri engellerdir ki bu 
engelleri herkes kabul eder. Yahut bu engeller kesin kararla ve kudreti yö- 
neltmekle ilgili engeller ile bu ikisinin taalluk ettiği şeylerdeki engellerdir. 


5. Kulların fiillerini kendi meşietine değil de kulların meşietine bağla- 
ması. (Örneğin) “Dileyen inansın dileyen inkâr etsin.”', “Dilediğinizi ya- 
pın.” âyetleri bu şekildedir. 

Deriz ki: Evet. Fakat kulların meştieti Allah'ın meşietiyledir. “Allah dile- 


medikçe siz dileyemezsiniz.”* 


Hâtime: (İnsanın Muhtâr Süretinde Muztar Oluşu, Kazâ ve Kader) 


Bir tercih edici olmadan ağır basmanın imkânsız olması ve kulların fi- 
illerinin tafsilâtını bilmemesi cebre (yani Cebriyeye'yel delil olur. Medhin 
ve zemmin, emir ve nehyin güzel olması ile fiillerin kulun kasdı ve saikine 
tabi olması kadere (yani Kaderiyye/Mu tezile'ye| delil olur. Kulun noksan- 
lığın kaynağı olması (delil olarak) cebre uygunken; fiillerdeki sefeh, abes ve 
çirkinliğin çokluğu (delil olarak) kadere uygundur. İki taraf içinde birçok 
âyetler ve hadisler söz konusudur. Hak şudur ki: Cebr de yoktur tefviz de. 
Fakat durum ikisi arasındadır. Şöyle ki, yakın ilkeler ihtiyâr üzere iken uzak 


ilkeler ıztırâr üzeredir. Velhasıl insan, muhtâr süretinde bir muztardır.* 


Kulun fiilleri Allah Teâlâ'nın kazâ ve kaderiyledir. Yani Allah'ın yarat- 
ması ve takdir etmesiyledir. Bu yaratmada ya vasıtasızdır veya o fiili zorun- 
lu kılacak bir vasıtayladır. Rıza, kazâ olunana (makdi) değil kazâya gerekir. 
Mu ttezile'ye göre kazâ ancak bildirme ve (levh-i mahfüza| yazma manasına 
yahut sadece vâciblerde sorumlu tutma manasına elverişlidir. Filozoflar de- 
mişlerdir ki: Kazâ, var olanların akli âlemdeki mücmel varlığıdır. Kader ise 
var olanların hârici maddeleriyle tafsili varlıklarıdır. Kötülüklerin kazâya 


girmesi ise dolaylı yoldandır. 


I Kehf18/29. 

2. Fussilet 41/40. 

3. İnsan 76/30. 

4 Bu ifadeler Râzi'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 104. Söz konusu ifadelere göre, görünen yakın 
ilkeler olduğu için insan hür gibidir. Ancak yakın ilkeleri de belirleyen uzak ilkelere bakınca kulun 
mecbur olduğu anlaşılmaktadır. Bu noktadan hareketle Râzi'nin cebre meylettiğini, bu ifadeleri eleş- 
tirmeksizin aktarması nedeniyle Teftâzânf'nin de bu görüşte olduğunu söylemek hatalı olur. Zira kader 
meselesindeki iki muhakkikin de genel tutumu cebre hiç de yakın değildir. Ayrıca bu ifadelerin birkaç 
satır üstünde “cebr de yoktur tefviz de” denilmiştir. Muhtemeldir ki fiilin var edilmesinde kulun etki- 
sinin zayıflığını göstermek için böyle çarpıcı bir usluba yer vermişlerdir. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Sonra Kaderiyye'nin zemmedilmesi hususunda ihtilaf yoktur. O kadar 
ki Hz. Peygamber “Kaderiyye yetmiş peygamberin diliyle lanetlenmiştir.” 
buyurmuştur. Muttezile'nin kaderiyye adıyla isimlendirilmesinin sebebi 
kaderi inkâr etme de aşırıya gitmelerindendir. Mu'tezile'nin “Kaderi kabul 
edenler kaderiyye ismiyle anılmaya daha layıktır.” şeklindeki ifadeleri şöyle 
reddedilmiştir: Hz. Peygamber “Kaderiyye bu ümmetin Mecüsiler'idir.”? 
ve “Kıyamet kopunca bir münâdi kalabalığa şöyle bağırır: Allah'ın hasım- 
ları nerede? Bunun üzerine Kaderiyye (görüşünü benimseyenler) ayağa 
kalkar.”* buyurmuştur. Yine kaderi kendine nispet eden kaderi Rabb'ine 


nispet edenden bu isme daha layıktır. 


Ayrıntı: Bütün herşeyin Allah'a dayandığı sabit olunca Mutezile'nin 
kabul ettiği tevlid ve tevlid meselesine bağlı hususlarda bâtıl olmuştur. 
Muttezile'nin geneli fiillerin yaratılması meselesinde geçen hususlara tu- 
tunarak tevlid sonucu olan şeyi (mütevellid), kulun fiili kabul etmiştir. 
Nazzâm'a göre ise kulun fiili, sadece kudretinin mahalli olan kısım için 
geçerlidir. Ma'mer'e göre ise kulun fiili sadece iradedir. Fikir olduğu da 
söylenmiştir. Geri kalan şeyler ise mahallin tabiatından kaynaklanır. Zira 
bazen mahallin tabiatı (kulun amaç ve| saikine uygunluk göstermez. Bazen 


de kul için atılan okta olduğu gibi o fiilden vazgeçmek mümkün olmaz. 


Bu görüş, söz konusu (fiilin sonucunun amaca uygun olmaması ve fii- 
lin sonucundan geri dönememe gibi| durumların bir engelden kaynaklan- 


dığı söylenerek reddedilmiştir. 


Bu hususta bizim tutunduğumuz “Tevlid sonucu olan fiiller, eğer kulun 
fili olsaydı bir fiilde iki müessirin bir arada olması yahut bir kâdirin itti- 
ği diğer bir kâdirin çektiği cismin hareketinde* olduğu gibi her hangi bir 
tercih edici olmadan iki taraftan birinin ağır basması gerekirdi.” şeklindeki 
delillerimiz, “İki kuvvettten her birinin söz konusu harekette müstakil ol- 


ması men edilir.” şeklinde cevaplandırılır. 


Taberâni, e-Mutemü?-Evsat, VU, 165; Ebü Nuaym, Hilyetü7-Evliyâ, V, 83. 

Ebü Dâvüd, “Sünne”, 17. 

Taberâni, e/-Mucemü'l-Evsat, VL, 317. 

Bu şekilde çekilen ve itilen cisim ya iki kâdirin kudretiyle gerçekleşir. Bu durumda iki müstakil illetin 
tek fiilde birleşmesi gerekir ki bu imkânsızıdr. Ya da biriyle bu fiil gerçekleşir. Şu hâlde ise herhangi bir 


tercih edici olmadan tercih söz konusu olur. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci Mebhas: Allah Teâlâ'nın İradesinin Her Şeyi Kuşatması 


Gerçek şudur ki: Her var olan Allah Teâlâ'nın muradıdır. Olmayan şey- 
ler ise O'nun muradı değildir. Zira Selef, Allah'ın dilediğinin olduğu dile- 
mediğinin olmadığı hususunda icmâ etmiştir. Ayrıca Allah Teâlâ her şeyin 
yaratıcısıdır dolayısıyla herşeyi irade eder. Ve Allah Teâlâ olmayacak şeylerin 
olmayacağını da bilendir dolayısıyla onları irade etmez. Zira irade bir sıfat 
olup temel özelliği kudrete nispetle iki eşitten birini tercih ve tahsis etmektir. 
( Tercihe kaynaklık eden) saiki, başkasıyla da olsa imkânsız olana (yani müm- 
teni bilgayra) yönlendirme, irade değil temennidir.' Bu husustaki (yani Al- 
lah'ın iradesinin kuşatıcılığı hakkındaki| naslar sayılamayacak kadar çoktur. 


Mu'tezile ise Allah Teâlâ'nın iradesinin çirkin şeylere taalluk etmemesi 
görüşüyle yetinmeyip bu çirkin şeylerin zıtlarına taalluk ettiğini kesin bir 
şekilde söylemiştir. Dolayısıyla Allah Teâlâ'nın mülkünde cereyan eden şey- 
lerin ekserisinin O'nun muradının aksine gerçekleştiğini kabul etmişlerdir. 
Bu hususta tutundukları şeyler ise, çirkini irade etmenin çirkin oluşu, irade 
edilen şey için cezaya çarptırmanın zulüm olması, irade edilmeyen şeyin 
emredilmesi yahut irade edilen şeyin nehyedilmesinin sefeh olması ve irade- 
nin emir, rıza ve muhabbeti gerektirmesidir. Bunların tümü yanlıştır. Ayrıca 
Mu'tezile için “Allah kulları için zulüm murad etmez.”, “De ki: Allah ah- 
laksızlığı emretmez.”, “Allah kulları için küfre razı olmaz.” ve “Allah fesadı 
sevmez.” âyetlerinde tutunacakları bir delil söz konusu değildir. 


“Allah dileseydi ne biz ne de babalarımız şirk koşardı”* âyetinde ifa- 
de edilen sözün (Allah'ın) reddetmesine gelince, bu kimselerin kasdı alay 
etmektir. Bunun içindir ki Allah Teâlâ Jayetin devamında) “Aynı şekilde 
onlardan öncekiler de yalanladılar nihayet azabımızı tattılar.” buyurarak o 
kimselerin yalanlayıcılar olduğu ve bu sözleri nedeniyle azaba maruz kala- 
caklarını beyan etmiştir. |Bu âyetin) sonrasında ise açıkça şöyle buyurmuş- 
tur: “Dileseydi hepinizi hidayete erdirirdi.” 


1 Burada şöyle bir iddia vardır: “Allah Teâlâ'nın bildiğinin aksi yine O'nun makdürudur. Eğer makdür 
maslahatın taalluk ettiği bir şey ise Allah'ın muradı olması mümkündür. Ancak bu şeyin olmayaca- 
ğı ilm-i ilâhi de sabit olduğu için olması zâtında mümkün iken bu ilim nedeniyle imkânsızdır yani 
“mümteni bi'l-gayr”dır. Dolayısıyla mümteni bi'l-gayr Allah'ın muradı olabilir.” cevâbı ise metinde 
geçtiği üzere temenni ve rızanın irade olmadığı şeklindedir. Dolayısıyla Allah'ın muradının olmaması 
söz konusu değildir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2. s. 108. 

Gâfir 40/31. 

A'râf 7/28. 

Zümer 39/7. 

Bakara 2/205. 

En'âm 6/148. 

En'âm 6/148. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Yine |Muttezile tarafından| şu âyetlere de tutunulur: “Ben cinleri ve 


1 


insanları ancak bana ibadet etsinler diye yarattım.” ve “Tüm bunların kö- 


tülüğü Allah katında mekruhtur.” ? 


Bu delillerin reddine gelince, birinci âyetin (bütün insanları kapsayan| 
genellik ifade ettiğini kabul etsek dahi âyetin anlamı “İbadeti emretmem 
için yahut tezellülde bulunmanız için yahut bana kullar olmanız için yarat- 
tım.” şeklindedir. İkincisi ise işaret edilenin gerçekleşen (kötülükler) oldu- 
gunu kabul etsek dahi mekrüh olandan murad, insanlar arasında ve âdetin 
cereyanına göre mekruh olandır. (Yoksa Allah Teâlâ'nın irade etmediği şey 


değildir). 
Üçüncü Mebhas: |Hüsün/Güzellik ve Kubuh/Çirkinlik| 


Hüsün-kubuh hakkında yani Allah katında övülmeyi hak etme veya ye- 
rilmeye müstehak olma bakımından Mu'tezile'nin görüşünün aksine aklın 
hüküm vermesi söz konusu değildir. Ancak Jbilgi ve cehalet gibi| yetkinlik 
ve noksanlık yahut (adalet ve zulüm gibi| amaca veya tabiata uygun olmak 
ya da olmamak anlamında ki hüsün ve kubuh yani bunların akılla idrak 
edilebileceği) ise tartışma konusu değildir. Bize göre hüsün emirle kubuh 
nehiyle gerçekleşir. Hatta hüsün emir; kubuh nehiydir. Mu'tezile'ye göre 
ise emir hüsünden nehiy de kubuhten ötürüdür. Hatta ister zorunluluk 
ister nazar yoluyla, hüsün ve kubuh akılla idrak edilemese dahi (bu husus- 
ta) Şerfat, hüsün ve kubuhu ortaya çıkarır. Yoksa Şeriat hüsün ve kubuhu 
tespit edici değildir. 

Bu hususta bizim delillerimize gelince sem'i olarak “Resul gönderme- 
dikçe azap edecek değiliz.” âyetidir. (Zira hüsün ve kubuh akılla olsaydı 
peygamber gönderilmese de azap söz konusu olurdu). 


Akli olarak da şu deliller söz konusudur: 


1. Eğer filin hüsün ve kubhu zâtından kaynaklansaydı, bir fiilin hüsün 
ve kubuh bakımından değişiklik göstermemesi gerekirdi. Örneğin, had 
cezası olarak öldürmekle zulmen öldürmek arasında, terbiye etmek için 
dövmekle işkence etmek için dövmek arasında ve birini kurtarmak veya 
öldürmek için yalan yahut doğru söylemek arasında (hüsün-kubuh bakı- 
mından| bir değişiklik olmazdı. 


1 Zâriyât 51/56. 
2. İsrâ 17/38. 
3 İsrâ 17/15. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


2. Eğer hüsün ve kubuh fiilin zâtından kaynaklansaydı, bazı fiillerde 
birleşmemeleri gerekirdi. Hâlbuki (hüsün ve kubuh|, “Yarın yalan söyle- 
yeceğim.” veya “Bu konuştuğum yalandır.” şeklindeki haberlerde birleş- 
mektedir. 

3. (Hüsün ve kubuh fiilin zâtından kaynaklansaydı| kul fiilinde -geçtiği 
üzere- müstakil olmazdı. Hâlbuki size göre ise kul için Allah tarafından 
övülme ve yerilmenin söz konusu olması ancak kulun fiilinde müstakil 
olduğu şeyler için geçerlidir. 

“Eğer hüsün ve kubuh hakiki ise -ki bu ikisi ademi olan hüsnün olma- 
ması veya kubhun olmamasının çelişiği olduğu için subütüdirler- bu du- 
rumda bir fiilin hüsün ve kubuhle vasıflanması hâlinde (fiil bir araz olduğu 
için) mananın manayla vasıflanması hatta mevcüdun Jyani fiilin) ma'düm- 
la (yani hüsün ve kubuhun ademi çelişiklerinin biriyle| vasıflanması duru- 
mu gerekecektir. Çünkü bu iki şey saik ve engelleyici olmaları bakımından 
fili önceler. Yine fiiller zâtı bakımından veya bir itibârla hüsün ve kubuh 
şeklinde farklılık arz etseydi bu durumda Bâri'nin hükümlerin konulma- 
sında ve helal ile haramın tesbit edilmesindeki ihtiyarı iptal edilmiş olur- 
du.” şeklindeki istidlâlleri ise zayıftır. 

Muttezile'nin tutunduğu deliller şunlardır: 

1. İyilik etmenin hüsün; düşmanlığın kubuh olması, hiçbir akıl sahi- 
binin hatta hiçbir dine müntesip olmayanların dahi şüphe duymadığı bir 
husustur. 

Deriz ki: Buradaki hüsün ve kubuh bizim tartıştığımız manadaki hüsün 


ve kubuh değildir. 


2. Doğru ve yalanın, boğulanın kurtarılması ve helak edilmesinin, 
amacı bakımından eşit olduğu bir kimse, doğruyu ve boğulanı kurtarmayı 
tercih eder. İşte bu tercihin sebebi doğrunun ve birini kurtarmanın akli 
bakımdan hüsün olmasındandır. 

Deriz ki: Hayır, dediğiniz gibi değildir. Aksine bu kimsenin bu şeyleri 
tercih etmesi söz konusu şeylerin genelin amacına uygun ve hemcinsine 
acımanın |kişiyel daha yaraşır olmasındandır. Ayrıca (kişinin hüsnü seçe- 
ceği hakkındaki) bu kesinlik bu iki şey arasında eşitlik farz edilmesiyledir. 
Hâlbuki eşitlik söz konusu değildir. Dolayısıyla bu imkânsızdır. 


3. Eğer hüsün ve kubuh Şerfattan kaynaklansaydı Şeriat hiçbir şekilde 
sabit olmazdı. Zira Bâri'nin yalan söylemesinin, kötülüğü emredip iyilik- 
ten nehyetmesinin imkânsızlığı yine Şeriat'la bilinmiş olacaktır ki bu kısır 


döngüdür. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Bâri'nin yalan söylemesinin imkânsızlığı kısır döngüye sebep 
olmayacak şekilde açıklanmıştı. Ayrıca biz hüsnü emirle gerçekleşen olarak 
değil, emrin kendisi olarak kabul ediyoruz. Dolayısıyla kısır döngü söz 


konusu değildir. 


4. Bâri'nin yalan söylemesi veya bir yalancı eliyle mücize izhar etmesi 


çirkin olmasaydı nübüvvet sabit olmazdı. 

Deriz ki: Bazen bir şey mümkün olduğu hâlde sair gündelik şeylerde 
olduğu gibi gerçekleşmediğine kesin bir şekilde hükmedilir. 

5. Allah Teâlâ'yı zâtı, sıfatları ve nimetleriyle bilen bir kimse sonra O'na 
şirk koşar; eş, çocuk ve sair hudüs ile eksiklik alâmetleri gibi uygun ol- 
mayan şeyleri nispet eder de küfürde ve putlara tapmada ısrar ederse bu 


kimsenin kesinlikle yerilme ve cezalandırılma durumunda olduğu bilinir. 


Deriz ki: Bu bilgi şeriatların bu hususlarla gelmesinden ve âdetlerin bu 


şekilde devam etmesinden kaynaklanır. 

6. Eğer nazarın vâcip olması akli olmasaydı bu durumda peygamberle- 
rin -geçtiği üzere- susturulabilmesi gerekirdi. 

Bu son iki delilin kuvvetli olmasından ötürü bizden bazıları (yani 
Mâtüridiler| bazı fiillerdeki hüsün ve kubuhün akli olduğunu kabul et- 


miştir. 
Dördüncü Mebhas: (Çirkinliğin Allah Teâlâ'dan Sadır Olmaması| 
Her şeyi yaratan Allah Teâlâ olsa da O'ndan çirkin bir fiil sâdır olmaz. 


Yine tüm fiillerinin güzel olduğu Şerfat'ın hükmüyle bilinse de hiçbir güzel 
şey O'na vâcip değildir. Mu tezile, bazı şeylerin Allah'a vâcip olduğunu ve 
akılla çirkinlikleri sabit olacağını kabul ettiğinden Allah Teâlâ'nın kendi- 
sine vâcip olanı kesinlikle yapacağını, çirkin olanı da yapmayacağını be- 
nimsemiştir. Dolayısıyla kesin bir şekilde Allah'ın çirkini yapmayacağı ve 
vâcibi terketmeyeceği ortaya çıkar. Mu'tezile Allah'a vâcip olmayı açıklar- 
ken tereddüt etmiş sonra “terketmesi mümkün olsa da kesinlikle yapacağı 
şey” şeklinde açıklamaya mecbur kalmıştır. Bu vâcip olma meselesi tahmin 


olmakla birlikte esasında sadece bir isimlendirmeden ibarettir. 
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BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Beşinci Mebhas: (Teklif-i Mâlâyutâk| 

Güç yetirilemeyecek şeyin teklifi (teklif-i mâlâyutâk) imkânsız olmadı- 
ğı gibi Allah Teâlâ'nın fiilleri de herhangi bir amaçla illetlenmiş de değildir. 
Bu iki hususta Muftezile'nin muhalefeti söz konusudur. Bu meselede temel 
dayanakları “güç yetirilemeyecek şeyin teklifi sefeh; herhangi bir amaç ta- 
şımayan fiilin de abes” olacağıdır. Dolayısıyla Hakim'e bu tarz şeyler yakış- 


maz. Bu dayanakların zayıflığını öğrenmiştin. 


Sonra güç yetirilemeyecek şeyin teklifi meselesindeki tartışma noktası, 
cisimler yaratmak gibi zâtında mümkün olan fakat kulun kudretinin hiçbir 
şekilde taalluk etmediği veya göğe yükselme gibi kulun kudretinin âdeten 
taalluk etmediği fiillerdir. Yoksa iki zıttı birleştirme gibi zâtı bakımından 
imkânsızın teklifi (yani teklif edilemeyeceği) meselesinde tartışma yoktur. 
Zira cumhura göre, bunun teklifi imkânsızdır. Zira bunun teklifi mükellefin 
imkânsızı vaki olarak tasavvurunu gerektirir. Hâlbuki imkânsızın tasavvuru 
ancak teşbih ve olumsuzlama (nefiy) yoluyla olabilir. Yine Allah Teâlâ'nın 
ezeli ilmiyle bilmesi veya olmayacağını haber vermesiyle imkânsız olan şeyle- 
rin teklifinde de tartışma yoktur. Zira ittifakla böyle bir teklif vakidir. 


Sonra tartışma bu teklifin imkânıdır. Çünkü vaki olmadığı nassın ve 
tümevarımın hükmüyle sabittir. Yine bu fiilin yapılma, gerçekleştirilme ve 
yapmadığında azaba çarptırma kastıyla emredilmeyeceği hususu da böyledir. 
Yoksa aciz bırakma kasdıyla emretmenin vaki olması ittifakla sabittir. Bu 
şekilde ortaya çıkmış olur ki güç yetirilemeyecek şeylerin teklifinin mümkün 
olmadığını söyleyenlerin tutundukları “Allah hiçbir nefse gücü yetmeyeceği 
şeyi yüklemez.” şeklindeki âyet tartışma konusu değildir. Yine bunu müm- 
kün görenlerin tutunduğu “Hadi benzeri bir süre getirin.” şeklindeki âyet 
de tartışma konusu değildir. Ayrıca kulun fiilinin kendi kudretiyle olmadı- 
ğı dolayısıyla her mükellefiyetin teklif-i mâlâyutâk olacağı), teklifin fiilden 
önce fiilin ise kudretle beraber olduğu (dolayısıyla kudret olmadan mükel- 
lefiyetin teklif-i mâlâyutâk olacağı), Allah'ın iman etmeyeceğini bildiği kim- 
senin iman etmesi imkânsız olsa da -çünkü Allah'a cehi isnadı olur- ittifakla 
imanla mükellef olduğu |dolayısıyla yine teklif-i mâlâyutâk olacağı| gibi (hu- 


suslarının hiçbiri) asıl tartışma konusu değildir. 


1 Bakara 2/286. 
2 Bakara2/23. 


veli | 599 


lime 
iğneli ÜYE yl EY İLİ Şİİ Ya öl YU İŞ aş Y 
Gk e A e ŞE fali A GU Ye GİS Üİ ila; 
Yagin2 Lİ, dö) e Sel 
AN öy lara Giy b Sİ İM b gl 3 N 
25 Mİ ale V ee 3 yl$ özle gi Yi SİS ÖLEİ 
eğ Gİ le Eş aş ASİ gzel leg şazllök hral (eya 
ENİ aya ee le Yİ ga V İmali döl 9 ASAN ğa 
Aİ OK vs göz pi a e EN 3 çe ll ale Yi 
Güya v 
Şir AMI gal Sa ür İİ Va öl gl 
Ai e Aİ glümzely e GN hai özi lb yine AS 
Her gzel El Öİ gl giy İş gla gazel Ala ls Yl 
S3 eğri le İVAN öy işa 3 YL di İŞ Yİ 
İstila elrrİr ZAN Çala e öö) Jap iğ ve 
al ge yâ Ölüğ cana özdağ hai 3 SN Og call ge a 
ie hili UY aza kl ge Bl “ül İS yağı Yİ 
il al 


gin :J 

sal g2 İNİ gil çi eşini Siya ye 0 
ge 

OK diği! İİ NİS İğ e le lana 


> 2 ue m 41 a1 — 


yla — ola YU — w 
SâN İSİN ya öl Yİ Hezal ei 


600 | 


20 


25 


BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Birçok muhakkik, zâtı bakımından imkânsız olan iki zıttı birleştirmek 
gibi şeylerin teklifini caiz hatta vaki görmüşlerdir. Çünkü Ebü Leheb Hz. 
Peygamber'in getirdiği şeylere inanmakla mükelleftir ki o şeylerin içinde 
kendisinin inanmayacağı hususu da vardır. Yani O kesinlikle inanmayaca- 
ğına inanmakla emrolunmuştur. Bu ise iki zıttı birleştirmektir. 


Cevap: Mükellef olduğu şey imanı elde etmektir ki bu şey zâtında 
mümkündür. Fakat ilm-i ilâhide aksi sabit olduğundan ve bu haber veril- 
diğinden imkânsızdır. Yahut Ebü Leheb kendisi hakkında haber verilen şey 
dışındaki hususlarda imanla mükelleftir ki bu zayıf bir cevaptır. 


(Allah Teâlâ'nın Fiillerinin Amaçla İlletlendirilemeyeceği| 
Allah Teâlâ'nın fiillerinin amaçla illetlendirilmiş olmaması hakkında 


kavmin |yani Eşaariler'in| delillerinden bir kısmı amacın olmamasının ge- 
rekliliğini ifade etmektedir. Örneğin “Eğer bir amaç için Allah Teâlâ fiilde 
bulunsa bu durumda zâtında eksik olma başkasıyla kemâle ulaşma duru- 
mu söz konusu olur.” ve “Her şeyin başlangıç olarak, bir kısmının diğer 
kısmına amaç olması veya tabiliği söz konusu olmadan Allah'a dayanması 
sabit olmuştur. (Hâlbuki amacın olması her şeyin doğrudan Allah'a dayan- 
ması durumuna aykırıdır).” şeklindeki delilleri de böyledir. 

Eş'ariler'in delillerinden bir kısmı da amacın gerekliliğini nefyetmeyi 
ifade eder. Örneğin, “Teselsülü bitirmek için eşyanın bazısının bazısına 
amaç olmadığı bir sona ulaşmak gerekir” ve “Kâfirin ebedi azapta bırakıl- 
ması gibi hiç kimseye faydası olmayan hususlarda bir amaç akledilemez.” 
şeklindeki delilleri böyledir. Bu kısım deliller (bazı fiillerin illetinin olma- 
sına) daha yakındır. Zira özellikle hükümlerin vaz' edilmesinde nasların 
şehadet ettiği birçok illetler vardır. Bu illetler hususunda neredeyse icmâ 
vardır. Zaten bu illetlerledir ki kıyas sabit olur. 


Hâtime: (Teklifin Amacı| 


Muttezile'ye göre teklifin amacı insanları sevaba nâil etmektir. Bu nâil 
olma da meşakkatlerle meydana gelen hak etme olmaksızın güzel olmaz. 
Bu hususun delilleri şunlardır: 


I. “Kim Allah ve Resül'üne itaat ederse Allah onu cennetlere koyar.” 


benzeri âyetlerdir. 


I Nisa4/13. 
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2. Teklifin amacı icmâyla sevaba nâil etmedir. Şöyle ki, siz zaten hiçbir 
şekilde Allah'ın fiillerinde amacı kabul etmiyorsunuz. Biz ise bu amaçtan 
başkasını kabul etmiyoruz. Dolayısıyla (icmâyla| teklifin amacının sevaba 
nâil etme olduğu ortaya çıkar. 

3. Meşakkatli şeyleri teklif, zarar vermedir. Birisine haketme durumu ve 
bir menfaat söz konusu olmadan zarar vermek zulümdür. Dolayısıyla bu 
durumu güzelleştirecek cihet sevaba nâil etme olacaktır. 

Bu deliller şöyle reddedilmiştir: Amele terettüb eden mükâfât, bazen 
terettüb ettiği amelin sonucu değil de Allah Teâlâ'nın fazlından olabilir. 
Nitekim iman edip akabinde (hiç bir amel işlemeden) ölen bir kimsede 
olduğu gibi ebedi cennetin, sadece bir kelime söyleyip tasdikte bulun- 
makla hak edilmesi başka türlü nasıl düşünülebilir? Yine sevaba nâil et- 
mek dışında amacın olmaması hakkındaki icmâyı kabul etmiyoruz. Zira 
amacın imtihan etmek, şükür de bulunmak, düzeni korumak gibi şeyler 
olduğu söylendiği gibi aklın ulaşamayacağı başka bir şey olduğu da söy- 
lenmiştir. Ayrıca bu hususta icmâ olduğu kabul edilse dahi söz konusu 
şeyin amaç olduğu ancak Allah'ın fiilleri için amacın gerekli olduğu sabit 
olduğunda söylenebilir. Ancak Allah'ın fiillerinde amacın gerekliliği sabit 


olmamıştır. 


ALTINCI FASIL: FİİLLER BAHSİNİN AYRINTILARI 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: |Hidâyet ve Dalâlet| 


Hidâyet kavramıyla bazen doğru yolu bulma kastedilir ki bu mananın 
mukâbili dalâlettir. Bazen de hidâyet kavramıyla (maksada) ulaştıracak yolu 
göstermek kastolunur ki bu mananın mukâbili dalâlete sevketmedir (idlâl). 
Bazen de hidâyet hakka çağırma, sevap verme ve ahirette cennete ulaştıracak 
yola irşad etme manasında kullanılırken idlâl ise zayi etme, helâk etme ma- 
nasında kullanılır. Bu iki kavramda mecâzen sebeplere isnat edilebilir. 

Tartışma konusu Bari Teâlâ'nın hidâyet etme, dalâlete sürükleme, kâfır- 
lerin kalplerini mühürleme ve onları tuğyânları üzere bırakma ile vasıflan- 


masına delâlet eden naslardır. 


Allah Teâlâ'nın tek yaratıcı olması sabit olduğundan bize göre bu nasla- 
rın manası hidâyet ve dalâleti yaratmadır. 
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Muttezile'ye göre ise hidâyet amaca ulaştıran yolu göstermek veya delil- 
ler ortaya koyarak (hak yolu) açıklamak ya da lutuflarda bulunmaktır. İdlâl 
ise helâk etme, azab etme, yoldan çıkmış (dâll) şeklinde isimlendirme veya 
lutufların engellenmesidir. Yahut idlâlin Allah'a isnat edilmesi mecâzidir. 
Bu görüşleri, (Allah hidâyet ve dalâleti yaratsa kullar medh ve zemme mu- 
hatap olmaz gibi) bozuk esaslarına bina edilmekle birlikte birçok âyetin 


zâhiri de |bu anlamları) kabul etmez. 


İkinci Mebhas: (Tevfik ve Hızlân| 


İmâmü'-Haremeyn el-Cüveyni demiştir ki: Lutuf, tevfik ve ismet ta- 
at kudreti yaratmadır. Hızlân ise ma'siyet kudreti yaratmaktır. Dolayısıyla 
tevfiğe mazhar olmuş kimse isyan etmeyeceği gibi hızlâna maruz kalan 
kimsenin de isyan etmemesi düşünülemez. İsmetin Allah Teâlâ'nın kulda 
günah yaratmaması olduğu söylendiği gibi, onunla kişiden günahın sadır 
olmasının imkânsızlaştığı bir özellik olduğu da söylenmiştir. Filozoflara 
göre ise ismet bir meleke olup günaha kudret bulunmakla birlikte günah- 
tan alıkoyar. Mu'tezile demiştir ki: Lutuf kulun, o olduğunda taati seçtiği 
şeydir ki bu taat bazen bir şeyi terk etmesi veya bir şeyi yapması yahut 
bu iki şey de kendisi için mümkün olmakla birlikte birine yaklaşmasıdır. 
Dolayısıyla bu iki durum meydana getiren (muhassil) (lutuf) ve yaklaş- 
üran (mukarrib) (lutuf) olarak isimlendirilmiştir. Ayrıca vâcibi meydana 
getiriciye tevfik ismi özgüyken çirkini terketmeyi meydana getiriciye de 
ismet ismi özgüdür. Denilmiştir ki: Tevfik Allah Teâlâ'nın kendisiyle kulun 
taatte bulunacağını bildiği lutfu yaratmasıdır. Hızlân ise o lütfun mene- 
dilmesidir. İsmet ise öyle bir lutuftur ki onunla beraber, taati terketme ve 
ma'siyet işlemeye kudreti olmakla birlikte bu ikisine sevkedecek bir du- 
rum söz konusu olmaz. Mutezile (yine) demiştir ki: Lutuf mükelleflerin 
durumuna göre değişiklik gösterir. (Yani lutuf Allah Teâlâ'nın o lutufta 
bulununca taate seçeceğini bildiği kimseler için geçerlidir|. Yoksa lütfun 
kapsamı içerisinde herkes için lutuf söz konusu değildir. İşte bu noktadan 
hareketle “Dileseydik her nefse hidayetini verirdik.”! âyetindeki meşieti, 


zorlama meşietine hamletmişlerdir. 


1 Secde32/13. 
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Üçüncü Mebhas: |Ecelin Hakikati| 


Ecel vakit demektir. Fakat daha çok “Allah Teâlâ'nın ilminde canlı- 
nın hayatının biteceği vakit” manasında kullanımı yaygındır. Ecel birdir. 
Ölüm Allah'ın fiilidir. Fakat bazen âdetin cereyanı üzere kulun fiilinin 
ardından gerçekleşir. Öldürülen kimse eceliyle ölmüştür. Eğer bu kimse 
öldürülmeseydi o vakitte ölüp ölmeyeceğiyle ilgili kesin bir şey söylene- 
mez. Ebü'-Hüzeyl demiştir ki: Bu kimse öldürülmeseydi de kesinlikle 
o vakitte ölecekti. Mu tezile'nin birçoğu ise bu kimsenin gerçek eceline 
kadar kesinlikle yaşayacağını söylemiştir. Bizim delilimiz “Ecelleri geldi- 
ğinde ne bir an öne alınır ne de ertelenir.”' benzeri âyetlerdir. Ayrıca mak- 
tülün eceli bilinmediği için öleceği veya yaşayacağı da bilinemez. “Ömrü 
arttırılanın ve eksiltilenin...”? âyetinin manası ise özel bir kimse olma- 
yıp genel olarak Allah Teâlâ'nın ömür verdiğinin uzun yaşamasıdır. Hz. 
Peygamber'in (s.a.v) “Ömrü sadece iyilik uzatır.” hadisinde ifade ettiği 
ömrün iyilikle uzaması ise haberin ahâd olmasıyla birlikte çok hayra ve 
berekete nâil olmak manasında olabilir. Ölümün gecikmesini mümkün 
görmek Allah'ın ilmini değiştirmek değil aksine Allah'ın ilmini ifadedir. 
Zira öldürmenin olmaması ancak öldürmenin olmayacağını Allah'ın bil- 
mesiyle tasavvur edilebilir. Katile cezanın gerekmesi ise kesbettiği fiilden 
ve işlediği yasaktan ötürüdür. Yoksa mahalde ölümü meydana getirmesi 
nedeniyle değildir. 


Dördüncü Mebhas: |Rızık)| 


Rızık, Allah Teâlâ'nın canlıya sevkettiği ve canlının da ondan istifade 
ettiği şeye denir. Herkes rızkını tastamam alır. Hiç kimse başkasının rız- 
kını yiyemez. Rızkın “Allah Teâlâ'nın faydalansın diye kula sevkettiği şey” 
olduğu da söylenmiştir. Bazen sadece yenilir şeylere rızık kavramının tahsis 
edildiği olur. Mu'tezile rızık tanımına “başkasının menetme durumu söz 
konusu olmayan” şeklinde bir kayıt eklemiştir ki -çirkini/kabihi (Allah'ın 
yaratmayacağı| prensipleri üzere- haram, rızık tanımının dışında kalsın. 
Bu durumda ise ömrü boyunca haram yiyen birisi rızıklandırılmamış olur. 
Bu hususta rızkın garanti altında olduğunu ifade eden naslar bizim delili- 
miz olacaktır. 


1 Araf7/34. 
2. Fatır35/11. 
3 Tirmizi, “Kader”, 6; İbn-i Mâce, “Mukaddime”, 10. 
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Onlar demişlerdir ki: (Madem haram rızıktır) o hâlde neden insanlar 
ondan engellenir, haram yiyen zemmedilir, cezalandırılır ve haram elde 
etmek için çalışmak menedilir? 

Deriz ki: Bunun sebebi kişinin yasaklanan bir şeyi yapmış ve çirkin bir 
fiili kesbetmiş olmasıdır. 


Beşinci Mebhas: (Fiyat| 

Fiyat, bir şeyin kendisiyle alınıp satıldığı (kıymetin) takdir edilmesi- 
dir. Allah Teâlâ'ya istinat eden Jkıtlık, insanlardaki rağbet gibi| bir kısım 
sebeplerle bazen pahalılık bazen de ucuzluk olur. Her ne kadar bu sebeb- 
lerden bir kısmı kulların kesbi olsa da gerçek anlamda fiyat tayin eden 
Mu'tezile'nin görüşünün aksine sadece Allah Teâlâ'dır. 


Altıncı Mebhas: |Mur'tezile'ye Göre Allah Teâlâ'ya Vâcip Olan Şeyler) 
Muttezile'ye göre bazı şeyler Allah Teâlâ'ya vâciptir. 


(Lutuf)| 


Bunlardan birincisi lutuftur. Lutuf taate yaklaştırıcı veya taati mey- 
dana getirici ve masiyetten -zorlama noktasında olmamak üzere- uzak- 
laştırıcı bir fiildir. Buna şöyle istidlâlde bulunmuşlardır: Eğer emredilene 
yaklaştırıcı şeyi engellemek mümkün olsa bu durumda emredilen şey 
irade edilen olmamış olur ki bu çelişkidir. Yine lutfu engellemek amacın 
yok edilmesi ve ma'siyetin meydana getirilmesi veya ma'siyete yaklaş- 
tırmadır ki çirkin olur. Yine vâcibin, ancak meydana getirmesiyle veya 
yaklaştırmasıyla tamam olduğu şey de vâciptir. Mu'tezile'nin tüm bu is- 
tidlâllleri zayıftır ve şu şekilde bir muârazaya konu olur: Sizin prensible- 
rinize göre lütfun en üst noktası (dahi) vâciptir. Bu şekilde lutufta bulu- 
nulduğunda ise yeryüzünde kâfir ve fasıkın kalmaması gerekir. Yine lutuf 
vâcip olsaydı Allah Teâlâ bazı kulların saâdete ereceğini bazı kullarında 
şekâvete uğrayacağını haber vermezdi. Zira bu, ümitsizliğe düşürme ve 
(ma'siyete| teşviktir (ki ikisi de çirkindir). Yine lutuf vâcip olsaydı hiçbir 
asır peygamberlerden, velilerden ve halifelerden hâli olmazdı. 


(İvaz) 

Allah Teâlâ'ya vâcip olan şeylerden ikincisi ivazdır. İvaz ta'zim- 
de bulunma olmaksızın, maruz bırakıldığı acı ve benzeri şeylerin karşı- 
lığında kula (verilen) faydayı (ifade ederJ. İvaz vâciptir. Çünkü bu kar- 
şılığın verilmemesi zulümdür. Zira bu fiil hak edilmemiş bir zarardır, 
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faydayı kapsamaz veya bir zararı engellemez ve (seferin meşakkati gibi| 
âdet üzere cereyan eden bir şey de değildir. Demişlerdir ki: Eğer acı kö- 
tülüğün karşılığı olarak gerçekleşirse cezadır. Bu acı kötülüğün karşılığı 
değilse bu durumda, eğer Allah'tan, iyiliği olmayan bir mükelleften veya 
Allah'a dayanan (korku açlık gibil bir sebeple bu acıyı vermeye mecbur 
kalmış akıl sahibi olmayan bir şeyden ise Yahut Allah'ın emri, mübah kıl- 
ması veya fırsat vermesiyle olmuşsa, bu acının karşılığını vermek Allah'a 
vâcip olur. 

Bu karşılığın devam etmesinin ve karşılık verilirken bu karşılığın hakkı 
olduğunun bilinmesinin gerekliliği, mazlumun zalimdeki hakkının karşılı- 
ğı verilerek lutufta bulunmanın caiz olması, karşılığın vâcipliğinin ahirette 
olması, karşılığın günahlarla yok olması, herhangi bir acı olmadan karşı- 
lıkların mislinin verilmesinin mümkün olması gibi hususlarda ihtilaf et- 
mişlerdir. Ayrıca Mutezile kâfirlerin, fasıkların, çocuklar ve hayvanlar gibi 
akıllı olmayanların acılarının karşılıklarının bu dünyada mı yoksa ahirette 
mi olacağı, hayvanların cennete girmesi ve hayvanlarda bilme yaratılması 
gibi meselelerde de tereddüt etmişlerdir. 


(Ceza ve İhtirâm)| 
Allah'a vâcip olan üçüncü şey “ceza”dır ki' bu husus gelecektir. 


Dördüncü şey ise ihtirâmdır. İhtirâm, Allahın masum veya tövbekâr 
bir kimsenin eğer yaşarsa küfre veya fıska gireceğini bildiğinde, o kulun 
canını almasının kendisine vâcip olmasıdır. Zira bu fiili terketme, amacın 
kaçırılması olur. Mu'tezile'nin cumhuruna göre ise bu Allah'a vâcip değil- 
dir. Zira amacın kaçırılması kulun fiiliyledir (Allah'ın canını almamasıyla 


değildir). 
lAslah'ın Vâcip Olması| 


Beşincisi kullar için aslah olanın Allah'a vâcip olmasıdır. Basra Mu'te- 
zile'sine göre |aslahın vâcip olması) din hususunda iken Bağdat Muftezi- 
le'sine göre hem din hem de dünya hususundadır. Bu iki ekol faslah için| 
kudret verme, imkân verme ve aslahın mümkün olan son noktasının her- 
kes için vâcip olması hususlarında ittifak etmişlerdir. (Onlara göre| gerçek- 
leştirildiğinde tüm kâfirlerin iman edeceği fiil, kudret sahasında değildir. 


I Buradaki cezaamellerin karşılığı demektir. Yoksa Türkçede olduğu gibi sadece kötü amellerin karşılığı 
değildir. 


vol | GII 


3s 0 Yi lü vevl/ le Ya ez göz gi ele Derde Ya 
Mİ aa ai id ob BN a 
Sİ Ul gl oyali bla İl ye aş İİ el GE ÇE e 
ee göle 
> 3S Teli ize lal ayi çiğ eza ela paz çi yakl o 
YERİ 055 pri b ali e eli öze ağ halil iie bg 
Ee ENİ iş Ğİ ie iş e ileaba bg YI 3 
OLS EL yp 3 GLA ŞUSN Yİ ygs öİ iye anla İY e 
das zl has da İŞ İİ çi Yİ Şi Çİ AN SE geli 
İçelli öğ ve 
ilem eliz GE 
Gk öl Şİ Bİ gi e anal ya ke 15 kel Yİ zall 
Lil Ea yl ÖN az Yİ le gari AN ai ya Si 
enli de şa 
vs “La alla ipa hs yaa çö ola ZİLEYİ ele g 
e ga b alla iy Seliğ AYI yeğ le İyi kaslaa 


yaz İV US e e gk Şİ e m Aİ İSİ gele 


ÖZ v 

İl N 

sü: Y 
alel-J 
yaz Lal—J o 


612 | 


20 


25 


BEŞİNCİ MAKSAT: İLÂHİYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Şayet (kudret sahasında) olsa verilmemesi cimrilik ve sefeh olurdu. Bu 
durum kudretinin varlığına ve kendisine bir zararın da dokunmamasına 
rağmen kendisine itaati emredip buna ulaştıracak şeyi vermeyen hakimin 
durumuna benzer. Yahut misafir çağıran cömert birisinin onları güler 
yüzle değil de asık suratla karşılamasına benzer. Bu hususta bazen “Tam 
saik ve kudret olduğunda fiilin vâcip olması kesindir.” şeklindeki delile 
tutunulur. 

Biz Allah'a bir şeyin vacip olmasını) -faraza- kabul ettikten sonra deriz 
ki: Eğer aslah vâcip olsaydı Allah Teâlâ ömrü boyunca sıkıntılar çeken, 
hastalıklara maruz kalan fakir kâfiri yaratmazdı. Yine sizin temsillerinizin 
gereği köleleri için aslah olanın herkese vâcip olmasıdır. Yine cehennemde 
ebedi kalmanın kâfirler için aslah olması gerekirdi. Allah Teâlâ'nın kullara 
yaptığı her lutuf vâcibi gerçeleştirmek olurdu. Dolayısıyla bu nimetlere 
şükretmek gerekmezdi. Yine lutuf açısından Allah Teâlâ'nın kudret saha- 
sındaki şeylerin sınırlı olması gerekirdi. Peygamberlerin, velilerin, iyi ve 
cömert kimselerin bir süre yaşadıktan sonra öldürülmeleri; zalimlerin, az- 
gınların, İblis ve zürriyetlerlinlin ve irtidât edecekleri bilinenlerin hayatta 
bırakılması da aslah olurdu. Yine kulların belaların def'i için dua etmeleri 
güzel olmaz, Allah Teâlâ'nın kâfirlere ve peygamberlere nimeti eşit olurdu. 
Ayrıca Allah Teâlâ'nın lutufta bulunma imkânı kalmaz ve lutufta bulun- 
mada tercih hakkı olmazdı. 


YEDİNCİ FASIL: ALLAH TEÂLÂ'NIN İSİMLERİ 
Bu konuda birkaç mebhas vardır. 


Birinci Mebhas: (İsim, Müsemma ve Tesmiye Mefhumlarının 

Açıklanması| 

İsim (bir manayı ifade için) vaz' edilmiş lafızdır. Müsemma ise ismin vaz 
edildiği manadır. Tesmiye (isimlendirme) ise bir lafzı bir mananın karşısına 
koyma fiili (vaz) veya konulan ismin zikredilmesi anlamındadır. Bu kav- 
ramların birbirinden ayrı olması zorunludur. “İsim müsemmanın aynısıdır 
tesmiye ise bu ikisinden başkadır.” şeklinde meşhur olan görüşe gelince, bu- 
rada isimle kastedilen “Zeyd kâtiptir.” örneğinde olduğu gibi ismin delâlet 
ettiği şeydir. (Bu nedenle) “Zeyd Jlafzı| yazılıdır.” ifadesi bu şekilde değildir. 
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Şeyh Eş'ari"nin “Allah isminde olduğu gibi bazen İsim müsemmanın ay- 
nısı olur. Bazen hâlık isminde olduğu gibi isim müsemmadan farklı olur. 
Bazen de âlim isminde olduğu gibi isim müsemmanın ne aynısı ne de 
gayrısı olur.” şeklinde kısımlara ayırması, medlülü tazammuni medlülü de 
kapsayacak şekilde (genel| almasından kaynaklanmaktadır. Müsemmayla 
da zâtın kendisi ve hakikatini kastetmiştir. 


' ve “En güzel isimler Al- 


İki grubun da “Rabbinin yüce ismini an.” 
lah'ındır.” âyetlerini delil olarak getirmeleri, tartışmanın ismin lafzında 
olduğunu vehmettirmekle birlikte -ki öyle değildir |ismin medlülün- 
dedir)- zayıftır. Çünkü bazen isim takdis edilir. İsmin ta'zimiyle Zât'ın 
tazimi kastedilir. Şeyh Eş'ari'ye göre ise bazen isimle tesmiye kastedilir. 
Şu kadar var ki mefhumların birden fazla olması Zât'ın tekliğine aykırı 
değildir. 

Denirse ki: Lafız ve mananın birbirinde ayrı olması ve delâlet edilen 
şeyle müsemmanın aynı olması kapalı bir durum değildir. Bu durumda 
tartışılmaya ve karışıklığa uygun bir durum ortaya çıkmamaktadır. 

Deriz ki: İsim zikredildiğinde hüküm, “Zeyd yazdı.” ifadesinde olduğu 
gibi bazen ismin delâlet ettiği şeye taalluk eder. Bazen de “Zeyd yazdım.” 
gibi manaya delâlet eden şeye taalluk eder. Hatta her lafzın kendine nispet- 
le özel isim olarak vaz'ı da söz konusudur. Örneğin, “Darebe mâzi fiildir.” 
ve “Min harf-i cerdir.” sözlerimiz bu şekildedir. Zira isimlerin bazısı mü- 
semmanın fertlerinden biri olur. Kelime ve isim gibi. Yine medlüllerin bir 
kısmı müsemmanın kendisi olur. İnsan gibi. Bazen de müsemmaya ilişen 
olur. Gülen gibi. Bazen müsemmayla mefhum kastedilir. Bazen de doğru 
olarak yüklenebildiği fertler kastedilir. İşte bu kullanımlar isim müsemma- 
nın aynısı mı değil mi hususlarında karışıklık hâsıl ederler (dolayısıyla bu 
tartışma gereksiz bir tartışma değildir). 


İkinci Mebhas: (Allah Teâlâ'nın İsimlerinin Tevkifi Olması| 


Allah Teâlâ'nın isimleri tevkifidir. Mu tezile tevkifi olmadığını söylemiş- 
tir. Kadi Bâkıllâni de tevkifi olmadığını söylemiştir. Gazâli ise (isimlerin 
tevkifi olduğunul sıfatların tevkifi olmadığını benimsemiştir. İmâmü'-Ha- 
remeyn ise tevakkuf etmiştir. Tartışma, Bâri Teâlâ'nın manasıyla vasıflandığı, 


1 AJâ87/1. 
2 A'râf 7/180. 
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Şeriat'ta bu ismin kendisi ve mürâdifi için izin ve yasağın olmadığı, Allah 
Teâlâ'yı yücelten O'nun şanına halel getirmeyen isimler hakkındadır. Bi- 
ze göre Peygamber hakkında bu caiz değildir. Hatta sıradan insanlar bile 
buna razı olmazlar. (Dolayısıyla Allah Teâlâ hakkında nasıl câiz olabilir?|. 


Şöyle demişlerdir: Ama diğer dillerde bu isimlendirmeler yaygındır. 
Deriz ki: Bu tartışma konumuz değildir. 


İmam Cüveyni demiştir ki: Helallik ve haramlık Şeriat'ın hükümlerin- 
dendir. Dolayısıyla şer'i bir delile bağlıdır. İsimler ve sıfatlar hususunda 
(ameli meselelerde dikkate alınan) kıyasa itibar edilmez. 


Deriz ki: İsimlendirme ameli meselelerdendir. 


Gazzâli demiştir ki: Sıfatların kullanılması sıfatların medlüllerinin sa- 
bit olduğunu haber vermektir. Dolayısıyla kullanımlarının mübahlığına 
delâlet eden delillerle söz konusu medlüâllerin sabit olması caizdir. Hatta 
müstehabür. Bir mani varsa durum farklıdır. Tesmiye ise bu şekilde değil- 
dir. Zira tesmiye müsemmada tasarrufta bulunmak demektir. Bu tasarruf 
da yetkisi olmayanlar için geçerli değildir. Ârif ve fatin (zeki) gibi /sıfatlar| 
(Allah'ın yüceltilmesine| aykırı olduğu şüphesiyle, hâris (toprağı süren) ve 
zâri' (ekin eken) gibi /sıfatlar| ise Allah'ı yüceltme ifade etmedikleri için 
(bu sıfatların) Allah'a nispet edilmeleri caiz değildir. (Fakat bu manilerin 
olmadığı sıfatlar -isimlerin aksine- tevkif olmaksızın Allah'a nispet edile- 


bilir). 


Üçüncü Mebhas: (İsmin Medlülüj 


İsmin medlülü (1) zâtın kendisi olabilir. Aynı şekilde (2) ismin medlülü 
zâtın parçasına (3) yahut sıfatlar, fiiller, olumsuzlamalar ve izâfetler gibi 
zâta ilişen şeylere itibarla alınmış olabilir. Bu (son) itibârla Allah Teâlâ'nın 
isimleri çok olmaktadır. İkincisinin (yani Allah Teâlâ'nın parça bakımın- 
dan birden fazlalığının) imkânsızlığı açıktır. Birincisinin imkânsızlığında 
ise ihtilaf etmişlerdir. Bazıları bu tartışmanın zâtın bilinmesi meselesinin 
bir uzantısı olduğunu iddia etmişlerdir. (Zira vaz, vaza konu olan şeyin 
bilgisini gerektirir). Bunun bir anlamı yoktur. Zira bu ismi vaz' edenin 
Allah Teâlâ'nın kendisi olması mümkündür. Yahut zâtı bir açıdan bilmek 
isim vaz ında yeterlidir. Bunun içindir ki muhakkik âlimler Allah lafzının 


zâtın özel ismi olduğunu kabul etmiştir. 
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Denirse ki: Bâri Teâlâ'nın vasıflanmasının sahih olduğu çok şey vardır. 
Kitap ve Sünnet'te yüz elliden fazla isim gelmiştir. Dolayısıyla doksan do- 


kuza hasretmenin ne manası vardır. 


Deriz ki: Adedin söylenmesinin bu adetten fazla olmamaya delâlet etti- 
ğini kabul etsek dahi deriz ki: Hz. Peygamber'in “Bu isimleri sayan cennete 
girer.”' ifadesiyle kastettiği, (sayılması ile cennete girmenin| bu isimlerin 
vasfı olması bakımından olabilir. Dolayısıyla ism-i a'zam bu isimlere dâhil 
olabilir. Ama müphem olup ancak özel kimseler bilir. Yahut ism-i azam bu 
isimlerin dışındadır. Bu durumda doksan dokuz ismin yüceliği ism-i azam 
dışındaki diğer isimlere göredir. Ayrıca doksan dokuz ismin tafsilâtına inen 


rivayetleri muhaddislerin çoğusu zayıf bulmuştur. 


1 Buhâri, “Şurüt”, 18; “Tevhid”, 12. 
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Birkaç fasıldan oluşmaktadır. 


BİRİNCİ FASIL: NÜBÜVVET 


Birkaç mebhastan oluşmaktadır. 


Birinci Mebhas: (Peygamber) 


Peygamber (nebi), kendisine vahyedileni tebliğ etmek için Allah Teâlâ'nın 
gönderdiği insandır. Resül de böyledir. Resül (kavramının) kendine ait şeria- 
tı ve kitabı olan peygambere has kılındığı da olur. Peygamber gönderme sa- 
yılamayacak kadar çok maslahat içerdiğinden Allah Teâlâdan bir lütuftur 
ve dilediği kullarına has kıldığı bir rahmettir. (Peygamber gönderme) Allah 
Teâlâ'ya Mu'tezile'nin görüşünün aksine vâcib değildir. Yine bazı kelâmcı- 
ların! ve filozofların görüşlerinin aksine Allah Teâlâdan zorunlu olarak da 
gerçekleşmez. Bu kelâmcıların söz konusu görüşü benimserken dayandıkla- 
rı esas şudur: Hikmetin gereği olan bir şeyin Allah Teâlâ'dan gerçekleşmesi 
zorunludur. Zira O'nun için sefeh (hikmetsizlik) imkânsızdır. Nitekim Al- 
lah'ın olacağını bildiği şeyin de olması zorunludur. Zira O'nun için cehâlet 
imkânsızdır. 


Nübüvveti kabul etmeyenler bazı şüpheler ileri sürmüşlerdir: 


1. Peygamberlik, peygamber olarak gönderilenin (kendisini) Allah'ın 
gönderdiğini bilmesine bağlıdır. Bunun da herhangi bir yolu yoktur. 


Bu şüphe, bu hususta deliller ortaya koyma ve zorunlu ilim yaratmanın 
mümkün oluşuyla reddedilmiştir. 


2. Peygamber gönderme abestir. Zira aklen güzel olan bir şey yapılır. 
Çirkin olan ise yapılmaz. Aklen ne çirkin ne de güzel görülen şeyler ise 
maslahata göre yapılır ya da yapılmaz. 

Bu şüphe şöyle reddedilmiştir: Peygamberlik aklın güzellik (hüsün) ve 
çirkinliğini (kubuh) tek başına bilebildiği hususlarda akla destek olur. Tek 
başına bilemeyeceği hususlarda ise akla bilmesi için yardımcı olur. Ayrıca 
güzellik ve çirkinliğin zanni olduğu durumlarda zannı ortadan kaldırır. Aynı 
şekilde aklen (güzellik ve çirkinliği) idrak edilemeyen hususlarda idrak için 
bir vasıta olur. Üstelik bu işi (yani güzellik ve çirkinliğin tespitini) birbirin- 
den farklı akıllara bırakmak yeryüzündeki nizamı bozma potansiyeli taşır. 


1 Teftâzâni şerhte bazı kelâmcılar ifadesiyle Mâtüridi kelâmcılarından bir topluluğu kastettiğini belirt- 
mektedir. Bkz. Teftâzâni, age, c. 2, s. 128. 
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3. Peygamber göndermenin bina edildiği şey tekliftir. Teklif ise, onunla 
zarar gördüğü için kula faydalı değildir. Mâbud'un da bu tekliften bir fay- 
dası yoktur. Zira O faydadan münezzehtir. Ayrıca teklifin insanın kalbini 
Allah'a tam teveccühten meşgul etme durumu söz konusudur. 


Bu şüphe, peygamber göndermenin faydasının |zararından| çok daha 
baskın olduğu söylenerek reddedilmiştir. 


4. Şeriatlarda namaz, hac, abdest ve gusül fiilleri gibi akıl kanunu dı- 
şında bazı şeyler vardır ki bunlar şerfatların Allah katından olmadığını his- 
settiriyor. 


Bu şüphe şöyle reddedilmiştir: Şeriatlardaki bu teklifler zahirine bakan- 
lar için bir imtihan unsuru ve (Allah'ın emir ve yasaklarını) yerine getirme 
melekesinin güçlendirilmesi manası taşır. Ayrıca bu fiillerin muhakkikler- 
ce bilinen gizli hikmetleri ve sırları vardır. 


5. Mücizeleri eleştirmek şeklinde bir şüphedir. Bu husus -inşaalllah- 
ileride gelecektir. 


İkinci Mebhas: (Mücize| 

Mücize, muârazanın olmaması |-zira sihir ve göz bağcılığına muâraza 
etmek mümkündür-| ve meydan okumanın bulunmasıyla beraber gerçek- 
leşen hârikulâde (eşi görülmemiş, olağanüstü| bir şeydir. Denilmiştir ki: 
Mücize, nübüvvet ve risâlet iddiasında bulunan kimsenin doğruluğunu or- 
taya çıkarmanın kastedildiği şeydir. Bazıları mücize tanımına “iddia ettiği 
şeye uygun olma” kaydı koyarken bazıları da “mükellefiyetin devam ettiği 
zamanlarda olma” kaydı eklemiştir. Zira bu zaman bitince |yani ahirette| 
birçok harikalar ortaya çıkar. Fakat bunlar peygamberin peygamberliğini 
tasdik maksadıyla değildir. 


Mücizenin mümkün olmasına gelince bu, zorunludur. Yine mücize 
gösterilirken orada bulunmayanlara ulaştırılmasının mümkün oluşu da zo- 
runludur. Mücizenin delâlet yönüne gelince bu sarih tasdik (yani Allah'ın 
tasdiki) mesâbesindedir. Örneğin birisi şu kralın elçisi olduğunu iddia et- 
tiğinde bu kimseden iddia ettiği şeye delil getirmesi istenirse, bu kimse 
delilim, kralın âdetine aykırı olarak üç kere tahtından kalkmasıdır derse 
ve kralda bunu yaparsa |Ibu kimsenin kralın elçisi olduğu tasdik edilmiş 
olur). İşte bu örnek misâlle açıklamadır. Yoksa gâibi şâhide kıyas ederekten 
istidlâl değildir. 
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Denirse ki: Burada bazı ihtimaller söz konusudur ki bu ihtimallerle 


maksüt gerçekleşmez. Bu ihtimaller şunlardır: 


1. Bu mücize işi, iddia da bulunan kimsenin kendindeki özel bir du- 
rumdan, bedenindeki bir mizaçtan veya (cisimlere ait) bazı özelliklere 
muttali olmasından veya feleksel konumlardan veya melek ve cinden veya 


başka bir şeyden kaynaklanabilir. 


2. Mücize olarak görülen şey yeni bir âdet başlangıcı veya çok uzun 


zamanlarda tekrar eden bir âdet olabilir. 


3. Mücize muâraza edilebilir bir şey olabilir. Fakat bir amaca binaen 
muâraza edilmemiştir. Yahut muâraza edilmiştir ama herhangi bir engel- 


den ötürü bize nakledilmemiştir. 


4. Mücizenin var edilmesi (Allah'ın peygamberlik iddiasında bulunanı| 
tasdik etmesi maksadıyla olmayabilir. (Mücizenin tasdik amacı taşımama- 
sı) ya |Allah'ın fiilerinde| amacın olmamasındandır ya da mükellefe lütufta 
bulunma, duaya icâbet etme, başka bir peygamberin mücizesi olma, kullar 
için imtihan olma veya onları dalâlete sürükleme gibi başka bir amaç söz 
konusu olabilir. (5.| Ayrıca mücizenin sarih “doğru söyledin” anlamında 
olduğunu kabul ettikten sonra |mücizenin bir hüküm) ifade etmesi Allah 
Teâlâ'nın haber verdiklerinde yalanın imkânsız olmasına bağlıdır. Bunun 
bilinmesiyse ancak vahiyle mümkündür. 

Bu ihtimallere icmâli cevap: Akli ihtimallerin bulunması sair âdete da- 
yalı bilgilerde olduğu gibi kesin bilginin meydana gelmesine aykırı değildir. 

Tafsili cevap şöyledir: 

1. Biz daha önce özellikle de bu gibi garip şeylerde müessirin sadece 
Allah Teâlâ olduğunu açıklamıştık. Zaten Allah Teâlâ'nın sadece imkân 
vermesi |dahi| matlâbu ifade etmede yeterlidir. 

2. Tartışma, âdetin dışında olduğu ve meydan okumaya muhatap 
olanların çok özen gösterip çabalarına rağmen muârazada bulunmak- 
tan aciz kalmış oldukları kesin olarak bilinen şeyler hakkındadır. Bu- 
nun içindir ki her peygamberin mücizesi kendi döneminde yaygın 


olan şeyin cinsinde gerçekleşir. Örneğin Hz. Musa döneminde sihir, 
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Hiz. İsa döneminde tüp, Hz. Dâvüd döneminde müsiki ve Hz. Peygamber 
döneminde fesâhat revâçtadır. (Onun için bu peygamberlerin mücizeleri 
de bu cinslerde gerçekleşmiştir). 

3. Allah Teâlâ'nın bazı fiillerine amaç olmasa bile bazı gayelerin teret- 
tüb ettiği açıktır. Üstelik (mücizede tasdik) amaç olsun ya da olmasın biz 


sadece mücizenin Allah'ın zâtıyla kâim tasdiğe delâlet ettiğini söylüyoruz. 


4. Bir yalancının elinde mücizenin görülmesi her ne kadar aklen müm- 
kün olsa da böyle bir şeyin vaki olmadığı kesinkes bilinir. Bizden bazıla- 
rı bunun mümkün değil imkânsız olduğunu söylemiştir. Zira mümkün 
olduğunu kabul etmek peygamberlik davasına deliller getirmekten aciz 
kılmaya götürür. Veya bir fiili sağlam yapma bilginin lâzımı olduğu gibi 
doğruluk da mücizenin lâzımıdır. (Bu sebeple bir yalancının elinde mücize 
görülmesi imkânsızdır). Yahut (bunu mümkün görmek) doğruyla yalancı- 


yı eşit kılmak (olur ki bul sefehtir. 
5. Mücize peygamberlik iddiasında bulunanın doğruluğunu Allah 


Teâlâ'nın haber vermesine ihtiyaç olmadan ifade eder. Mücize “Seni resül 


kıldım ve sende resüllük var ettim.” deme mesabesindedir. 


Hâtime: |Nübüvveti İspat Etmenin Yöntemi Nedir?| 


Genel olarak nübüvveti kabul etmeyenlere, nübüvvetin ispatının yön- 
temi mücizeden başka bir şey değildir. Ancak bu, Allah Teâlâ'nın zorunlu 
bilgi yaratmasıyla, başka bir peygamberin veya kitabın haber vermesiyle 


nübüvvetin sabit olmasına aykırı değildir. 


Üçüncü Mebhas: (Filozoflara Göre Nübüvvet| 


Filozoflar demişlerdir ki: İnsan hayatını idâme ettirmek için kendi 
türünün fertleriyle bir arada olmaya ve onlarla dayanışmaya muhtaçtır. 
Dayanışma ise ancak toplumsal ilişkiler ve alışverişlerle gerçekleşir. Bu ise 
herkesin kabulüne mazhar olan bir kanuna gereksinim duyar. Böyle bir 
kanunu gerektiği şekilde takrir eden ise, herkesin yaratıcısı tarafından gön- 
derilme, kabul ve boyun eğmeyi gerektiren mucizeler gösterme gibi özel- 


liklerle diğer insanlardan ayrışır. 
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Bu |yani peygamberlik) insani güç açısından nefsin gayp âlemiyle bağ- 
lantı kurmasından kaynaklanan gayba dair hususlardan haberdar olmadır. 
Hareketler itibariyle hayvâni güç açısından ise |kendi türünden) benzer- 
lerinin, benzerini getirmekten aciz kaldığı fiillerin ortaya çıkmasıdır. Ör- 
neğin, rüzgârların esmesi, depremlerin, yer batmasınının ve boğulmanın 
olması, zalim şahısların ve bozuk şehirlerin helâk edilmesi ve benzeri şey- 
ler böyledir. Bunun sebebi de nefsin kendi bedeni dışındaki cisimlerde de 
tasarruf kudretine sahip olmasıdır. Suükünlar itibariyle (hayvani güç açı- 
sından| ise olağan dışı uzun süre yemek yememe şeklindedir. (Bu) nefsin 
âlem-i kudsa çekilmesi ve beslenme gücü ile bu gücün hizmetçilerinin de 
nefsi takip etmesiyle gerçekleşir. İşte bu noktadan hareketle, kâmil mute- 
hayyile gücünde |bu kimseye| soyut akılların ve semâvi nefislerin süretler 
giymiş gölgeler şeklinde temessül etmesi mümkün olur. Özelliklede faal 
akıl temessül eder. Zira faal aklın unsurlar âlemiyle fazlaca bir ilgisi vardır. 
Peygamberle faal akıl muhatap olur. Ve peygamberin işitme duyusunda 
ezberlenen ve okunan manzüm bir kelâm meydana gelir. İşte bu vahiydir; 


meleğin ve kitabın inmesidir.' 


Bu vahyin hayatın düzenlenmesi, ahirette kurtuluş ve kulların maslaha- 
tı için Allah'tan gelmiş olmasına gelince -ki (onlara göre) Allah'ın fiillerin- 
de amaç ve niyetin olmadığı ve tikelleri tikel sürette bilmeyeceği durumu 
da söz konusudur- filozoflar şöyle demişlerdir: İlâhi inâyet yani Allah'ın 
ezeli ilminin mevcutların layık olduğu şekildeki düzenini kuşatması, bu 
düzenin tertip içinde ve tafsilâtıyle feyiz yoluyla gelmesini gerektirir ki bu 
tafsilâtın içinde şeriat ve şeriat koyucu da bulunmaktadır. Böylece var olan 
(mevcut), ilimde olana (mâluma) uygun olsun. Açıktır ki bu izah dinden 
olduğu zorunlu olarak sabit olan şeyleri açıklamada yeterli değildir. 


Dördüncü Mebhas: (Hz. Muhammed'in (sav) Peygamberliği ve 

Kur'ân'ın İ'câzı| 

Hz. Muhammed (s.a.v) Allah'ın resülüdür. Zira O peygamberlik iddi- 
asında bulunmuştur ki bu husus açıktır. Aynı zamanda mücize de göster- 
miştir. Çünkü O mu'ciz bir kelâm olan Kur'an'ı getirmiş, gaipten haberler 
vermiş ve kendisinde âdetin dışında hâller ortaya çıkmıştır. 


1 Filozoflara göre peygamberde üç özellik toplanmıştır. Bu özellikler gayba muttali olma, kendisin- 
den hârikulâde fiillerin zuhuru ve meleği görüp onunla konuşabilmedir. Bkz. Teftâzâni, age,, c. 2, 


s. 133-134. 
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Birinci tür mücizelere gelince (o mücize Kur'an'ın i'câzıdır). Kur'an'ın 
icâzının beyanı şöyledir: Hz. Peygamber (s.a.v) en kısa süreyle belâgatın 
ustalarına meydan okumuştur. Öyle ki bu kimseler çokluklarına ve asabi- 
yetle meşhur olmalarına rağmen Kur'an'a muârazada bulunmayı bırakıp 


savaşmaya kalkışmışlardır. İşte bu, o kimselerin acizliklerinin delilidir. 


Çoğunluğa göre Kur'an'ın i'câz yönü, belâgat bakımından en üst mer- 
tebede olmasıdır. Birçok kimseye göre ise i'câz yönü 'sarfe'dir. O da şu 
demektir: Allah Teâlâ güçleri olduğu hâlde akılları muâraza etmekten alı- 


koymuştur. 


Sarfe anlayışı şöyle reddedilmiştir: Arapların fasihleri Kur'an'a karşı 
şaşkınlık yaşıyordu. Bu şaşkınlık muârazanın kolaylığına rağmen muâraza 
edememekten kaynaklanmamaktadır. Yine |sarfe anlayışının kabulü du- 
rumunda| belâgatin kemâlini terketme (bunun dahi benzerini getirmek- 
ten) alıkoyma/sarfe nedeniyle daha fazla i'câz ifade eder. (Dolayısıyla i'caz 
Kur'an'ın beliğ olmasından ziyade beliğ olmamasında söz konusu olur). 
Ayrıca “De ki: İnsanlar ve cinler toplansa bu Kur'an'ın bir benzerini geti- 


»l A 


remezler.”' âyeti de sarfe anlayışına aykırıdır. 


Yine Kur'an'ın i'câz yönüne dair, onların kelâmlarına muhalif garip bir 
üslupta olması, uyumsuzluk ve çelişkinin bulunmaması, ince ilimleri, hik- 
met ve maslahatları içeriyor olması, gaipten haber veriyor olması gibi farklı 
i'câz yönleri de söylenmiştir. 

Bu i'câz yönleri şöyle reddedilmiştir: Müseylime'nin hurâfeleri de bu 
şekilde bir üslup üzere idi. Yine belâgat sahibi ve hikmet sahibi birçok 
kimsenin sözlerinde de uyumsuzluk ve çelişki bulunmaz ve bu kimselerin 
sözleri, ilimleri ve hakikatleri de bulundurur. Yine sürelerin birçoğunda 


gaipten haber verme durumu söz konusu değildir. 


Bu tenkitlere karşı savunma icmâli olarak şöyledir: Arapların önde ge- 
lenleri bütün ustalıklarına ve düşmanlıklarına rağmen Kur'an'ın i'câzını 
itiraf edip kabullenmişler ve tenkide kalkışmamışlardır. Aksine bu kimseler 


güzelliğindeki mükemmellik nedeniyle Kur'an'ı sihre nispet etmişlerdir. 


1 İsra 17/88 
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Bazı din düşmanı inatçı kimselerin ileri sürdüğü |iddialar şöyledir): 
Kur'anda “istebrak”, “siccil” gibi Arapça olmayan lafızlar vardır; dolayı- 
sıyla Kur'an nasıl apaçık Arapçadır? Yine Kur'an'da “Bu iki sihirbaz...” 
âyetinde olduğu gibi i'râb hataları bulunmaktadır. Yine Kur'an'da Tâhâ sü- 
resinde “Rabbim gönlüme ferahlık ver.” âyetinden başlayarak yirmi beşinci 
âyet ile otuz beşinci âyet arası tam on bir âyet art arda beşer kelâmı vardır. 
Dolayısıyla en kısası üç âyet olan bir süreyle meydan okumak nasıl müm- 
kün olur? Yine Kur'an'da sapkın kimselerin tutunduğu “Rahman Arş'a is- 
üvâ etti.” benzeri âyetler vardır. Yine Firavun kıssasının tekrarında, “Rab- 
binizin hangi nimetlerini inkâr ediyorsunuz.” (şeklinde Rahmân süresin- 
del) ve “Yalanlayanlara o gün veyl olsun” şeklinde (Müzzemmil süresinde 
tekrarlanan) âyetlerde tekrar kusuru vardır. Yine Kur'anda birçok kırâat 
farklılıkları vardır. Dolayısıyla “Eğer Allah'tan başkasından olsaydı onda 
birçok uyumsuzluklar bulurlardı.” beyanı nasıl doğru olur? Yine Kur'an'da 
“O gün hiçbir insan ve cine günahından sorulmayacak.” âyetiyle “Rabbi- 
ne yemin olsun ki bütün hepsine soracağız.” âyeti arasında çelişki vardır. 
Ayrıca “Biz sizi yarattık sonra süret verdik sonrada meleklere hadi Âdem'e 
secde edin buyurduk”* âyetinde tam bir yalan söz konusudur.” Yine “di- 
leyen inansın dileyen inkâr etsin”* âyetinde olduğu gibi hertürlü vezinde 


şiirler vardır vs. 


Bu ileri sürülenlere tafsili cevap şöyledir: Öncelikle iki dilde aynı kelime- 
nin olması yani lügatların tevâfuku uzak değildir. Yada Kur'an'ın tamamının 
Arapça olması büyük çoğunluğu (tağlib) manasındadır. İrâbta hata iddia- 
sına gelince, nahiv ilminde belirtildiği üzere iddianın kendisi hatadır. Beşer 
kelâmı olarak hikâye edilen nazmın, sözün kendisinden aktarıldığı kimse- 
nin ibaresi olması gerekmez. Kur'an'da müteşâbih lafızların bulunmasında 


ise durup düşünme ve nazarda bulunma sevabı gibi faydalar söz konusudur. 


Tâhâ 20/63. 

Tâhâ 20/5. 

Nisâ 4/82. 

Rahmân 55/39. 

Hicr 15/92. 

A'râf 7/11. 

Bu âyete yalan bulundurma isnadı şuna dayanmaktadır: Âdem'e secde edin emri biz yaratılmadan 
evveldi. Hâlbuki bu âyete göre bizim yaratılmamızdan sonradır. Dolayısıyla (haşa) âyet yalan barın- 


AA UR LE NR 


dırmaktadır. Bu iddia Teftazâni'ye göre tefsir bilmemekten kaynaklanmaktadır. Zira tefsirlerde “siz”le 
kastedilenin insanlığın atası Hz. Âdem olduğu belirtilmektedir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 136. 
8 Kehf 18/29. 
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Tekrarlar ise bazen metnin güzelliklerinden olur. Kur'an da olmadığı söy- 
lenen uymsuzluk ise, i'câzı ifade etmeyecek şekilde nazmın uyumsuzluk 
göstermesidir. Kur'anda çelişki, yalan ve şiir bulunduğu vehmine gelince 
bu vehim tefsir bilmemekten ve şiirin manasından habersiz olmaktan 


kaynaklanmaktadır. 


İkinci tür mücizelere gelince, bunların geçmişte olanları, peygamber- 
lerin ve başkalarının kıssalarıdır. Gelecekte olanı ise “Allah size alacağınız 
çokca ganimet vaad etti.”!, “Elif lam mim. Rüm'lar mağlub oldu... Allah 
vaadinden dönmez.”, “O topluluk hezimete uğrayacak ve gerisin geriye 
kaçacak.”?, “Mecsid-i Haram'a gireceksiniz...”* ve benzeri âyetlerde ol- 
duğu gibidir. 

Hadislerde ise Hz. Ali'ye (kerremellahu vecheh) Hz. Peygamber 
(s.a.v) şöyle buyurmuştur: “Benden sonra ahdini bozan, zalim olan ve 
dinden çıkan kimselerle savaşacaksın.”, Yine Hz. Ammâr'a “Seni azgın 
bir topluluk şehit edecek.”* demiştir. Yine “Benim ümmetimin mülkü 
yeryüzünün bana dürülen kısmına ulaşacak.” ifadesi ve Kisra ile Kay- 


serin saltanatlarının yıkılacağı, türklerin istilası benzeri haber vermeleri 


de bu şekildedir. 


Üçüncü tür mücizelere gelince bunlar şöyledir: Hz. Peygamber'in 
(s.a.v) babalarında taşınan Jen son kendisine ulaşan) bir nurun olması, 
Hz. Peygamber'in (s.a.v) sünnetli ve sevinçli bir şekilde doğması, nü- 
büvvet mührü, arkasından da görebilmesi, son derece doğru, güveni- 
lir, iffetli, cesur, fasih konuşan, müsâmahalı, zâhid, mütevâzı, şefkatli, 
sabırlı, marifetlere, yücelik ve maslahatlara sahip, duası kabul olan bir 
kimse olmakla vasıflanması, (doğumunda Kâbe'de bulunan| putların 


yıkılması, doğduğu gece kisrâların saraylarının burçlarının yıkılması, 


Fetih 48/20. 

Rüm 30/1-6. 

Kamer 54/45. 

Fetih 48/27. 

Hâkim, Müstedrek, 3/139. 
Buhâri, “Salât”, 63. 
Müslim, “fiten”, 19. 
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bulutun kendisine gölgelik yapması, Ay'ın yarılması, ağacın yerinden 
sökülmesi, taşın selam vermesi, parmaklarının arasından suların kayna- 
ması, hurma kütüğünün inlemesi, develerin kendisine şikâyette bulun- 
ması, zehirli koyunun zehirli olduğunu söylemesi, (eline aldığı| çakıl 
taşlarının tesbihde bulunması gibi sayılamayacak kadar çok mücize bu 


türdendir. 


Bunların dışında insaflı kimse için başka açılardan da Hz. Muham- 
med'in (s.a.v) peygamberliğine istidlâl de bulunulur. Bu deliller şun- 


lardır: 


I. Kendisinde toplanan ilmi, ameli, nefsâni, bedeni ve hârici yet- 


kinlikler. 


2. Şeriatının içerdiği inançlar, ibadetler, muâmelâta dair hususlar, 


siyasetler ve başka şeyler. 


3. Dininin, yardım edenlerinin azlığına ehl-i dalâletin ve düşmanla- 


rının çokluğuna rağmen diğer dinlere galip gelmesi. 


4. O peygamberlerin gönderilmediği bir fetretin, hak dinlerin bo- 
zulmasının, dalâletin yayılmasının, imkânsızın yaygınlaşmasının ve 
dini yenileyip mülhidlere gereken cevabı verecek ve müttakilerin san- 
cağını dalgalandıracak bir kimseye muhtaç olunmasının ardından gön- 


derilmiştir. Bu vasıflara sahip ise O'ndan başka hiçkimse yoktur. 


5. Semâvi kitaplarda geçen naslardır. Örneğin Tevrâtta şöy- 
le geçer: “Allah Sina dağından geldi. Sa'ir dağından aydınlattı ve 


Fârân dağlarından ilan etti.” İncil'de ise şu ifade yer almaktadır: 
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“Ben babam ve babanızdan size Faraklit'i göndermesini istiyorum ki sizinle 
sonsuza kadar olsun.” Zebür'da ise, “Ey cebbâr hadi kılıcını kuşan, senin 
kanunun ve şeriatların, elinin heybetiyledir ve okların keskindir. Bütün 


ümmetler sana boyun eğeceklerdir.” ifadesi bulunmaktadır. 


Hz. Peygamberin nübüvvetini inkâr edenlerin birçoğu cehâlet ve inat 
erbabıdır. Diğerleri ise en fazla nesh meselesini eleştirebilir özel olarak da 


Hz. Musa'nın şeriatında neshin olmayacağını ileri sürebilirler. 
İlki (yani neshi kabul etmeme| iki açıdan delillendirilmiştir: 


Birincisi: Nesih ya bir maslahat için değildir dolayısıyla abestir. Ya ön- 
ceden bilinmeyen bir maslahat içindir ki bu bilgisizliktir. Ya da önceden 
bilinen fakat ihmal edilen sonra riayet edilen bir maslahat içindir ki bu da 


bedâdır. 
Deriz ki: Yenilenen maslahatlar içindir. 


İkincisi: Hüküm ya sürelidir ki bu durumda hükmün sürenin bitimin- 
de kaldırılması nesih olmaz. Ya da hüküm sonsuza kadardır ki bu durumda 
neshedilmesi çelişki olur. Ya da hükümde herhangi bir süre kaydı yoktur. 
Bu durumda ise ya Allah'ın ilminde sonsuza kadardır ki bu durumda hük- 
mün kalkması söz konusu olmaz. Ya da Allah'ın ilminde bir süresi vardır 
ki bu durumda o süreden sonra hükmün kaldırılmasından yahut nesihten 


bahsedilemez. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Vâcipliğin süresi ve ebedi olduğu diyelim ki tayin edilmemiş. 
Bu durumda |Allah'ın ilminde) mâlum olan, “Sürekli oruç farzdır.” ifaden- 
de olduğu gibi vacip sürekli olsa da vâcibliğin nesih vaktine kadar devam 
etmesidir. Bunda da bir çelişki yoktur. 

Diğerine (yani Musa şerfatının nesh olmayacağına| gelince, o da iki 
açıdan delillendirilmiştir: 

Birincisi: Şeriatın sürekliliğiyle ilgili tevâtür bulunmaktadır. Örneğin 
“Cumartesi gününe ebedi olarak sarılın.” gibi. 

Deriz ki: Bu, iftiradır. Eğer bu ifadenin olduğu kabul edilse dahi manası 
uzunca bir zamandır. 

İkincisi: Eğer şeriatının devam edeceğini söylemişse zaten problem 
yok. Eğer devam etmeyeceğini söylemişse, bu sözünün mütevâtir olması 
gerekir. Zira bunu gerektirecek çok şey vardır. Hâlbuki böyle bir tevâtür 
yoktur. Yahut susmuş bu hususta bir şey söylememiştir. Bu durumda nes- 
hedilinceye kadar tekrarlanmaması ve karar kılmaması gerekir. Hâlbuki 


karar kılmıştır. 


Deriz ki: (Hz. Musa| neshedenle şeriatının devam etmeyeceğini açıkla- 
mıştır. Fakat her tabakada gerektirecek sebeplerin ve nakledecek kimselerin 
azlığından ötürü tevâtüre ulaşmamıştır. Yahut bu hususta bir şey söyle- 
memiş fakat aslın (yani neshedecek bir delil olmadıkça şerfatının devamı| 
hükmüyle karar kılmıştır. Yahut (sebeplerin tekrarlanmasıyla| tekrarlan- 


mıştır. 


Beşinci Mebhas: (Hz. Peygamber'in Risâletinin Umumiliği ve 

Peygamberlerin Üstünlük Sırası) 

Nasların delâletiyle ve icmânın gerçekleşmesiyle sabittir ki Hz. Muham- 
med (s.a.v) sadece araplara değil bütün insanlara hatta cinlere peygamber 
olarak gönderilmiştir. Peygamberlerin de sonuncusudur. O'ndan sonra 
peygamber gelmeyecek ve şeriatı da neshedilmeyecektir. Ve O peygamber- 


lerin en üstünüdür. Ümmeti ise tüm ümmetler içinde en hayırlı ümmettir. 


Hz. Muhammed'den sonra en üstün peygamberin kim olduğu husu- 
sunda ise ihtilâf edilmiştir. Bu hususta Hz. Âdem, Hz. İbrahim, Hz. Musa 


ve Hz. İsa'nın isimleri zikredilmiştir. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Hristiyanlar ise peygamberlerin en üstününün Hz. İsa olduğunu be- 
nimsemiştir. Onlara göre bunun delilleri şunlardır: O Allah'tan yüce bir 
ruh, her türlü kirden pak olan kadınların efendisine Allah'ın ilkâ buyur- 
duğu bir kelimesidir. Ve Hz. İsa peygamberlerin kucağında büyümüş da- 
ha beşikteyken konuşmuş, şeriatın hükümlerinden ve tevhidden hiç uzak 
kalmamıştır. Ayrıca dünyanın debdebesine ve lezzetlerine iltifat etmemiş, 
kimseyi öldürmek için uğraşmamış ve ölmemiştir. Allah Teâlâ O'nu sema- 
ya yükseltmiştir. Ve ölüleri diriltme benzeri mücizeler sadece onun için söz 


konusu olmuştur. 


Deriz ki: Doğrusu peygamberlerin en faziletlisi müşrik erkek ve kadın- 
lardan dünyaya gelmiş ve içlerinde yetişmiş olmasına rağmen tevhid ve 
marifet bakımından en üst mertebede olan ve hayır ve kemallerde zirvede 
bulunandır. Yine (peygamberlerin en üstünü| kulların dünya ve ahiret ba- 
kımından durumlarını bir nizama koyma, cihat ederek hakkın temellerini 
yükseltip bâtılın temellerini yıkma gibi zâhiri meşguliyetlerle beraber hep 
Cenâb-ı Hakk'ı mülâhâza edendir. Ve yine en üstün olan mücizesi zaman 
üstü kalandır; mezarı aşikâr olup ziyaretçileri gelen ve kabriyle bereket is- 


tenilendir. 


Hâtime: (İsrâ ve Mirâç| 

Hz. Peygamber'in (s.a.v.) Mescid-i Aksâ'ya miracı Kitap'la sabittir. Bu 
yolculuk ikinci asrın icmâsına göre uyanıklık hâlinde ve cesetledir. Son- 
rasında semaya yolculuk ise müstefiz (meşhür) haberledir. Sonra cenne- 
te, arşa veya âlemin sonuna yolculuğu ise haber-i vâhidledir. Hz. Aişe'den 
rivayet edilen “Vallahi Resululah'ın (s.a.v.) bedeni kaybolmadı.” ve Hz. 
Muaviye'den rivayet edilen “Bu salih bir rüyadır.” şeklindeki beyanlar, bi- 
zim delilimize muâraza edemez. Üstelik Hz. Peygamber ruhla veya uykuda 
mirâc iddiasında bulunsaydı müşrikler bu şekilde son derece olumsuz tep- 


kiler vermeyeceklerdi. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Altıncı Mebhas: (İsmet) 


Peygamberler tebliğde bulundukları hususlarda yalan söylemek gibi 
mücizenin gereklerine aykırı şeylerden masumdurlar. Kâdi Bâkıllâni ise 
sehven böyle bir yalanın olabileceğini mümkün görmüştür. Yine peygam- 
berler küfürden de masumdurlar. Ezârikâ fırkası ise peygamberler için 
küfrü mümkün görmüştür. Şöyle ki onlar peygamberlerin günah işleye- 
bileceğini söylemiş bununla beraber “Her günah küfürdür.” demişlerdir. 
Yine bize göre peygamberlerin kasdi olarak büyük günah işlemekten ma- 
sum oluşu sem'i, Mu tezile'ye göre ise aklidir. Haşviyye ise peygamberlerin 
kasdi olarak büyük günah işlemesini mümkün görmüştür. Yine bize göre 
peygamberler nefret ettirici küçük günahlardan ve İmamü'l-Haremeyn ile 
Ebü Hâşim'in görüşlerinin aksine nefret ettici olmayan küçük günahları 
kasten işlemekten masumdurlar. Tercih edilen kanaate göre büyük günahı 


yanlışlıkla işlemekten de peygamberler masumdur. 


Bize göre eğer peygamberlerden günah sâdır olsaydı bu durumda onlara 
tabi olmanın haram olması, şahitliklerinin reddolunması, cezalandırılma- 
larının vâcip olması, azaba ve yerilmeye hak kazanmaları, nübüvvet maka- 
mına nâil olmamaları, ihlasa erdirilmemiş olmaları, hayırlarda yarışmıyor 
olmaları ve seçilmiş hayırlı kimseler arasında sayılmamaları gerekirdi. Bu 
lâzımlar bulunmamaktadır. Bu yönlerden bazılarının küçük günah ve yan- 
lışlıkla yapılan büyük günah için söz konusu olması ise tartışma konusu- 


dur. 


Peygamberlerin masum olması hususunda muhalefet edenler peygam- 
berlere masiyet ve günah, tövbe ve istiğfar nispet eden nakilleri delil olarak 


kullanmışlardır. 


Bu kimselere icmâli cevap şöyledir: Ahâd rivayetleri kabul etmeme, 
mütevâtir rivayetleri ve nasta geçenleri ise sehve veya evlayı terke yahut 
peygamberlikten önceye vs. hamletmedir. Bunun tafsilâtı tefsirlerde bu- 


lunmaktadır. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Hâtime: (Peygamberlerin Diğer Özellikleri ve Peygamberlerin Sayısı| 


Peygamberlik için erkek olma, aklın kemâl derecesinde olması, düşün- 
cenin güçlü olması şartları söz konusudur. Yine peygamberlerin atalarının 
değersiz kimseler ve annelerinin zina etmiş olması, kabalık, abras ve cüzzam 
olma, değersiz meslek erbâbı olma gibi nefret ettirici özelliklerden uzak ol- 
maları gerekir. Ayrıca peygamberlerin şahsiyeti zedeleyen ve peygamber gön- 
dermenin hikmetine aykırı herşeyden de selâmette olmaları gerekir. 


Hadislerde nebilerin sayısının yüz yirmi dört bin; resüllerin sayısının 
üç yüz on üç olduğu belirtilmektedir. Fakat evla olan bu hususta net bir 
rakam söylememektir. Zira bu, peygamber olmayanı peygamber yapma 
ve peygamber olanı peygamber kabul etmemeye götürür. Aynı zamanda 
rakam belirtme “Onlardan bir kısmını sana anlattık bir kısmını da sana 
anlatmadık.”? âyetinin zâhirine de aykırıdır. 


Yedinci Mebhas: (Melekler) 


Melekler ikrama mazhar olmuş kullardır. Sürekli ibadette bulunur, çe- 
şitli şekillerde görünebilir ve çok meşakkatli şeylere güç yetirebilirler. Canlı 
cisimler olmalarına rağmen erkeklik ve dişilikle vasıfanmazlar. 


Ümmet, meleklerin masum olması ve peygamberlerden üstün olmaları 
hususlarında ihtilâf etmiştir. Masum olduklarını savunanların tutundukla- 
rı deliller, “... Onlar (melekler) kibirlenmezler; yüceliğiyle üstlerinde olan 
Rablerinden korkar emredileni yaparlar.”?, “Gece gündüz Allah'ı tesbih 
eder ve hiç durmazlar.”i benzeri âyetlerdir. 


Masum olmadıklarını savunanlar ise şu delillere tutunurlar: İblis me- 
leklerden olmasına rağmen hakkında “Reddetti ve büyüklendi. Zaten kâ- 
firlerdendi.” buyurulmuştur. Yine meleklerin “Yeryüzünde fesat çıkaracak 
birini mi yaratacaksın...”“ âyetinde ifade edilen sözlerinde halifenin gıybe- 
ti, Allah'ın fiilini uzak görme ve kendilerini beğenme durumu söz konusu- 
dur. Yine Hârüt ve Mârüt sihir suçu işledikleri için cezalandırılmaktadırlar. 


1 o Teftazâni şerhte peygamberlerin kasdi olarak küçük günah işlemesiyle ilgili meselenin ictihâd konusu 
olduğunu menfi veya müsbet kesin bir hükmünün bulunmadığını söylemektedir. Bkz. Teftâzâni, age,, 


c.2,s. 143-144. 


2 Gâfir 40/78. 

3 Nahl 16/49-50. 
4  Enbiya21/20. 
5  Bakara2/34. 

6 Bakara2/30. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Cevap: İblis cinlerdendi. Meleklerden sayılması (meleklerin çoğunluk 
olmasına binaen) tağlib tarikiyledir. İddia edilen gıybet ve kendini beğen- 
meye gelince bunların olması için amacın başkasını kötülemek ve kendini 
övmek olması gerekir. Hâlbuki meleklerin amacı layık olanın bulunduğu 
yerde layık olmayanın halife seçilmesinin hikmetini sorma ve buna şaşır- 
madır. Hârüt ve Mârüt ise hiçbir zaman sihir yapma suçu işlememiş ve 
tesirine de inanmamışlardır. Onlara sihir indirilmesinin sebebi insanları 
imtihan etmekti. O ikisi de insanlara sihir öğretiyor ve onlara öğüt verip 
“Biz fitneyiz sakın bizimle küfre düşme.” diyorlardı. Cezalandırılmalarına 
gelince bu zelle mukabilinde peygamberlerin muhatap olduğu gibi bir kı- 


namadan (itâb) ibarettir. 


Peygamberlerin meleklerden üstün olduğunu savunanlar -ki Ehl-i Sün- 


netin cumhuru ve Şia bu görüştedir- bu hususa şu delilleri getirmişlerdir: 


I. Melekler, Hz. Âdem'e, daha düşük olanın daha üstün olana, daha 
üstün olanı yüceltme ve şereflendirme secdesiyle emrolunmuşlardır. Em- 
rolundukları bu secde ziyaret ve selamlama secdesi değildir. Zira İblis'in 
büyüklenmesi ve büyüklenmesinin gerekçesi olarak kendisinin ateşten 
Âdem'in ise topraktan olduğunu dolayısıyıyla kendisinin daha hayırlı ol- 


duğunu ileri sürmesi buna delildir. 

2. Üstünlüğünü ortaya çıkarmak için Hz. Âdem'e isimleri meleklere 
öğretmesi emredilmiştir. 

3. Allah Teâlâ Hz. Âdem, Hz. Nuh, Hz. İbrahim ve İmrân ailesini 
âlemlere üstün kılmıştır. Meleklerde âlemlerin içindedir. 

4. Meşguliyetlere rağmen sürekli ibadette bulunmak ve engellere rağ- 
men yetkinliğe ulaşma, sevaba hak sahibi olmada daha etkilidir. 

Meleklerin peygamberlerden üstün olduğunu benimseyenlerin -ki on- 
lar Mu'tezile ile bizden Kadi Bâkıllâni ve Halimi'dir- tutundukları deliller 
şunlardır: 

I. Meleklerin şerefli, yüce ve Allah'a yakın oluşlarına, sürekli ibadette 


bulunmalarına ve kibirlenmemelerine delâlet eden âyetler. 


1 Bakara2/102. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Cevap: Bu dedikleriniz peygamberlerden üstün olmalarını ifade etmez. 


2. Allah Teâlâ'nın “De ki: Ben yanımda Allah'ın hazineleri var ve gaybı 
biliyorum demiyorum. Ve ben size melek olduğumu da söylemiyorum.”! 
şeklindeki beyânı. 

Cevap: Bu âyet “Ben melek değilim ki bende Cibril'de olduğu gibi Al- 
lah'ın izniyle azap indirme kuvvet ve kudreti bulunsun yahut bende bu 
hususa dair vasıta olmaksızın Allah'ın bildirmesiyle bir bilgi olsun.” anla- 
mındadır. 


3. “Rabbiniz ikinizi o ağaçtan iki melek olmayasınız diye nehyetti.” 


âyeti. 

Cevap: İblis'in bu sözü yanıltmaya yönelik olmakla birlikte bu âyet an- 
cak meleklerin Hz. Âdem'e peygamberlikten önce üstün olmalarını ifade 
eder. 


»3 


4. “O'na kuvveleri şiddetli olan öğretti.” yani Cibril öğretti. Dolayısıy- 


la öğreten daha üstündür. 
Cevap: Cibril mesajı ulaştırıcıdır. Öğretme ise Allah Teâlâ'dandır. 


5. “Mesih Allah'a kul olmaktan büyüklenmediği gibi mukarreb me- 
leklerde Allah'a kul olmaktan büyüklenmezler.”i âyeti. Zira şöyle denir: 
Bu işi emir küçümsemediği gibi daha üstleri de küçümsemez. Yoksa daha 


alttakiler de küçümsemez denmez. 


Cevap: Bu üslup büyüklenme ve küçümsemeye sebep kılınan şeyde 
fazla olmayı ifade eder. Örneğin Hz. İsa babasız dünyaya geldi, anadan 
doğma körleri ve abrasları iyileştirdi. Dolayısıyla bu üsluptaki mana bu 
hususlarda Hz. İsadan daha üstün olanlar demektir ki onlar da melekler- 
dir. Zira meleklerin hem anne hem de babaları yoktur. Ve Hz. İsa'nın güç 
yetiremeyeceği şeylere güç yetirirler. 


6. Meleklerin sürekli peygamberlerden önce zikredilmesi. 


En'âm 6/50. 
A'râf 7/20. 

Necm 53/5. 
Nisâ 4/172. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Cevap: Meleklerin peygamberlerden önce zikredilmesi varlıklarının 
daha önce olmasından veya meleklerin durumu gizli olduğundan onlara 
daha kuvvetli iman gerekmesinden kaynaklanır. 


7. Melekler zâtları bakımından soyutturlar. Ve Jyıldızlar felekler gibi| 
ulvi heykellerle ilişkilidirler. Ve madde karanlığından, şerlerden ve kötü- 
lüklerden beridirler. İlmi ve ameli yetkinliklerle bi'l-fil vasıflanmışlardır. 
Şaşırtıcı şeylere güç yetirirler. Ve gayb sırlarına muttalidirler. Ve her türlü 
hayırda öndedirler. 


Cevap: Bu dediklerinizin bir kısmı felsefi esaslar üzerine bina edilmiştir. 
Bazısı peygamberle melek arasında ortak; bazısı da muârazaya konu teşkil eder. 


8. Meleklerin amelleri devamlı, daha çok ve daha sağlamdır. İlimleri de 
daha kâmil ve daha çoktur. 


Cevap: Zıttına galip gelerek ve meşakkate katlanarak yapılan ibadet se- 
vabı hak etmede daha etkilidir.' 


Sekizinci Mebhas: (Veli ve Keramet| 


Veli, Allah Teâlâ'yı bilen ve himmetini onun dışındaki tüm şeylerden 
çeviren kimseye denir. Keramet ise hârikulâde bir fiilin peygamberlik iddi- 
ası olmadan veliden sâdır olmasıdır. Velinin ihtiyarıyla dahi olsa keramet 
mümkündür. Aynı şekilde kerametin mücize cinsinden olması da müm- 
kündür. Zira Allah Teâlâ'nın kudreti (herşeyi) kuşatır. Aynı zamanda kera- 
met Hz. Meryem, Asâf ve Ashab-ı Kehf kıssası ile sahabeden, tabiinden ve 
birçok salih kimseden cins olarak (yani manevi) tevâtüre ulaşan keramet- 
lerle (sabit olduğu üzere sadece mümkün değil| gerçekleşmiştir de.” 


Muttezile keramet hususunda muhalefet etmiştir. Onlara göre eğer 
keramet kabul edilecek olursa peygamberle peygamber olmayan arasın- 
da karışıklığa neden olur. Zira peygamberin peygamberliğini ortaya ko- 
yan mücizeden başkası değildir. Yine bu durumda velilerin çok olması ne- 
deniyle (sürekli hârikulâdelikler zuhür ettiği için) artık bazı âdetler, âdet 
olmaktan çıkar. Ayrıca peygamberliği ispat etme imkânı ortadan kalkar. 


I Metinde peygamber olmayan insanların meleklerle üstünlük bakımından durumuna değinilmemiştir. 
Şerhte ie şöyle denilmektedir: Ehl-i sünnet ulemâsının bir kısmına göre mümin olan beşerin avâmı 
meleklerin avâmından daha üstündür. Meleklerin havâssı ise insanların avâmından üstündür. Avâmla 
kastedilen ise peygamber olmayanlardır. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 149. 

2 Hârikulâde durumlar dört tanedir. Mücize, keramet, meünet ve ihânet. Mücize ve keramet açıktır. 
Meünet müminlerin avâmının sıkıntılardan hârikulâde bir şekilde kurtulmasıdır. İhânet ise bazı ya- 
lancıların ellerinde kastettiklerinin aksine bazı hârikulâdeliklerin meydana gelmesidir. Örneğin Mü- 
seyleme bir gözü şaşı olanın şaşı gözünün düzelmesi için dua etmiş, o kimsenin sağlam gözü de şaşı 
olmuştur. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2 s. 150. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Zira mücizenin tasdik için değil de ikram için olması muhtemel olur. Yine 
(kerametin olması) peygamberleri velilerle eşitleyerek peygamberlerin kıy- 


metlerini düşürür. 


Cevap: Keramet nübüvvet iddiasıyla beraber olmaz. Çokça olması da 
âdetin bozulmasının sürekliliği olur (yoksa âdeti ortadan kaldırmaz|. Yi- 
ne peygamberlik iddiasıyla birlikte olan mücize kesin bir şekilde tasdik 
anlamı taşır. Ayrıca keramet peygamberlerin kıymetlerini artırır. Zira üm- 
metleri (yani veliler) peygambere tabi olmanın bereketiyle keramete nâil 


olmuşlardır. 


Velinin gayba dair haber vermesini men'de kuvvetli bir delil “O gaybı 
bilendir ve gaybını da kimseye bildirmez. Ancak razı olduğu resül müstes- 


»J A 


na.”! âyetidir. 


Bunun cevabı şöyledir: Eğer buradaki gaybın umüm ifade ettiği kabul 
edilirse -ki siyâk karinesiyle lumumi olmayıp) kıyamet hâllerine has ol- 
ması mümkündür- bu durumda kastedilen umumiliğin olumsuzlanması- 
dır. (Dolayısıyla mana “Herkes her gaybı bilemez ancak bazı kimseler bazı 
gaybleri bilebilir.” şeklinde olur). Yahut gaybe muttali kılma vahiy yoluyla 
olmaz manasındadır (bu ise başka türlü muttali kılmalara engel değildir). 


Hâtime: (Velilik ve Peygamberliğin Karşılaştırılması| 


Veli peygamber derecesine ulaşamaz ve kendisinden velâyetinin kemâ- 
linden ötürü mükellefiyetler düşmez. Peygamber olmayanların velâyeti, 
nübüvwvetten üstün değildir. Peygamberin velâyetinin nübüvvetine üstün- 
lüğü ise tartışma konusudur. Bu hususta velâyet yaklaşma ve has olma an- 
lamı taşıdığı için velâyetin nübüvvetten üstün olduğu söylenmiştir. Nü- 
büvvetin velâyetten üstün olduğu da söylenmiştir. Zira nübüvvette meleği 
müşâhede şerefiyle birlikte Hak ile halk arasında vasıta olma ve iki cihan 


maslahatını yerine getirme söz konusudur. 


Dokuzuncu Mebhas: (Sihir) 


Sihir, bazı hususi fiillerde bulunarak olağanüstü şeyler ortaya çıkarmaktır. 
Sihirde öğrenme ve öğretme durumu söz konusudur. Sihre nefsin kötülüğü 


yardımcı olur. Ayrıca sihre |mücizenin aksine| muâraza da bulunulabilir. 


I Cin 72/26-27. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Sihir, keramet ve mücize gibi aklen mümkündür. Nakli olarak da “İnsan- 
lara o ikisi sihri öğretiyorlardı...”' âyetiyle ve Hz. Peygamber'e (s.a.v), Hz. 
Aişe'ye ve İbn-i Ömer'e sihir yapıldığını ifade eden rivayetlerle sabittir. 


Kâfirler Peygamber aleyhisselâma “sihirlenmiş” şeklinde yönelttikle- 
ri asılsız olduğu kesin| iftirayla, (dinlerini terkettiği için) aklının sihirle 
zâil olmuş olmasını kastediyorlardı. (Yoksa sonra gerçekleşecek olan sihir 
yapılma meselesini kastetmiyorlardı. Dolayısıyla doğru söylemiyorlardı|. 
Allah'ın onu koruyacağına işaret eden “Allah seni insanlardan koruyacak- 
tır.” âyeti ise |sihirle veya başka bir şeylel peygamberi öldüremeyeceklerini 
ve peygamberliğine zarar veremeyeceklerini gösterir. Sihirbaz istediği şe- 
kilde peygambere zarar veremez, halifelerin mülkünü gideremez vs. Allah 
Teâlâ'nın “Sihirlerinden onlara görünüyordu ki...” âyetindeki beyanına 
gelince bu ifade her sihrin, Mu'tezile'nin düşündüğü gibi hokkabazlık me- 
sabesinde göz yanılması ve el çabukluğu olduğuna delâlet etmez. 


(Göz Değmesi| 

Göz değmesine gelince (delile ihtiyaç duymayan) müşâhedât mesâbe- 
sindedir. İşte bu mesele için “Neredeyse kâfirler seni âyetlerimizden göz- 
leriyle kaydıracaklar.”* âyeti nâzil olmuştur. Sihrin ve göz değmesinin ol- 
duğunu kabul edenler (bundan korunmak için) rukyelerden yardım alma, 
muska takma, nefes üfleme ve meshetme gibi hususların câiz olması hak- 
kında ihtilâf etmişlerdir.” Bu mesele fürü'ya dair bir meseledir. 


İKİNCİ FASIL: MEÂD* 
Bu fasılda birkaç mebhas vardır. 


Birinci Mebhas: (Ma'dümun İadesi| 


Ma'dümun iadesi mümkündür. Filozoflar hiçbir şekilde ma'dumun ia- 
desini kabul etmezken Mu'tezile'nin bir kısmı arazlarda kabul etmemiş bir 
kısmı da sesler gibi devam etmeyen arazlarda ma'dümun iadesinin müm- 
kün olmadığını söylemiştir. 


Bakara 2/102. 

Mâide 5/67. 

Tâhâ 20/66. 

Kalem 68/51. 

Teftâzâni şerhte tercihe şayan olan görüşün bunların câiz olması olduğunu belirtmektedir. Bkz. 
Teftâzâni, age, c. 2, s. 152. 


UYUN WE MN RR 


6 Meâd masdar veya mekân ifade eder. Avd bir şeyin eski hâline dönmesine denir. Burada meâdla kaste- 
dilen ise yokluktan sonra varlığa, bedenin parçaları dağıldıktan sonra tekrar birleşmeye, ölümden sonra 
hayata ve ruhların ayrılmalarından sonra tekrar bedenlere dönmesidir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 153. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Bizim bu husustaki iknâi delilimiz şudur: Zorunluluk (vücüb) veya im- 


kânsızlığa dair bir delil oluncaya kadar aslolan mümkün olmadır. 


İlzâmi delilimiz ise şöyledir: Yokluktan sonra iade edilen başlangıçta 
yaratılan gibidir. Hatta aynısıdır. Dolayısıyla bir şeyin bir vakitte müm- 
künken diğer vakitte imkânsız olması imkânsızdır. Hatta şöyle iddia edil- 
diği de olur: “İlk defa var olma ikinci defa var olma için varlığı kabul 
etme istidâdı bakımından fazlalık oluşturur ki “Tekrar iade etme O'na 
daha kolaydır.” âyetinde de bu hususa işaret edilmiştir.” Bu (yani ma'dü- 
mun varlığı kabul etme istidâdında artma ve âyetin buna delâlet etmesi) 
tartışmaya açıktır. 

“Belki de (bir) lâzımı/gereği nedeniyle (iade) imkânsız olabilir.” dene- 
mez. Zira biz diyoruz ki: (Bir) lâzımı nedeniyle ma'dümun iadesi imkânsız 


olsaydı ilk başta var olması imkânsız olurdu. 


Ma'dümun iadesini kabul etmeyenlerden bir kısmı mükâberede bulu- 
narak kendi görüşlerinin zorunlu olduğunu iddia etmiştir. Bir kısmı da şu 


delilleri ileri sürmüştür: 


1. Eğer ma'düm iade edilse bir şeyle kendisi arasına yokluğun girmesi 


gerekir ki bu zorunlu olarak bâtıldır. 


Bu delil “Burada söz konusu olan bir şeyin kendisinin var olduğu iki 
zamanın arasına yokluğun girmesidir. Bu da ancak bir şey için kendi varlı- 
ğının (varlığından önceki ve sonraki yokluk gibi) iki yokluk arasına girmesi 
gibidir.” şeklinde men' edilmiştir. 

2. Eğer ma'dümun tüm somutlaştırıcı arazlarıyla iade edilmesi müm- 
kün olsa ilk varolduğu zamanki vaktinin de iade edilmesi mümkün olur. 
Dolayısıyla iade edilmiş şey iade edilmiş olduğu hâlde ilk var olan olur. Bu 
ise iki mütekâbili/karşıtı birleştirmektir. Dolayısıyla bu hâlin iade olması 
men' edilir. Zira bu, şeyin ikinci zamanda var olmasından başkası değildir. 
Yine iade edilenin iade edilen olması ilk var olan olması bakımından ise 
ilk var olan ile iade edilen arasındaki) ayrışmanın kalmaması söz konusu 


olur. 
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Bu şöyle reddedilmiştir: Vakit somutlaştırıcı arazlardan değildir. Öyle 
olduğu kabul edilse dahi, bir şeyin ilk vakitte var olan olması ancak vaktin 
iade vakti olmaması yahut o şeyin başka bir var olmayla öncelenmemesi 
durumunda söz konusudur. İşte bu “İlk var edilen önce olandır. Yoksa ilk 
vakitte var olan değildir. Tekrar var edilen ikinci olarak var olandır. Yoksa 


ikinci zamanda var olan değildir” şeklinde ifade edilendir. 


3. Eğer ma'dümun iadesi mümkün olsa, başlangıçta o şeye mahiyette 
ve somutlaştırıcı arazlarda mümâsil olan bir şeyin var olması da mümkün 


olurdu. Bu durumda ikisinin birbirinden ayrışmaması gerekirdi. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: Nefsü'l-emrde ayrışmanın olmaması ge- 


rekli değildir. Akılda ayrışma ise imkânsız değildir. 
4. Ma'düma işaret olmaz ve hüküm de bulunulamaz. 


Şöyle reddedilmiştir: Ma'düâmun sabit olmadığını kabul ettikten sonra 
(deriz ki:| akılda ayrışma ve sabit olma hüküm verebilmek için yeterlidir. 


Nitekim “Mümkün ma'dümun var edilmesi mümkündür.” denir. 


İkinci Mebhas: (Meâd Hakkındaki İhtilâflar| 


İnsanlar meâd (öldükten sonra dirilme) hususunda ihtilâf etmiştirler. 
Tabiatçı filozoflar meâdı kabul etmemişlerdir. Onlara göre, insan süreti ve 
arazlarıyla fani olan duyu konusu şu bedendir; tekrar iade de edilmeyecek- 
tir. Galen ise bu hususta tevakkuf etmiştir. Bu tevakkufun sebebi, nefsin 
mizaç mı yoksa ölümden sonra bâki kalan cevher mi olduğu hakkındaki 
tereddütüdür. Filozoflar ve din müntesipleri ise öldükten sonra dirilmeyi 
kabul etmişlerdir. Ancak filozoflara göre meâd sadece ruhânidir. Müslü- 
manların cumhuruna göre ise sadece cismânidir. Cumhurun bu kanaati 
ruhu latif bir cisim olarak tanımlamalarından kaynaklanmaktadır. 

Gazzâli, Halimi, Râğıb el-İsfehâni, Kâdi Ebü Bekr Bâkıllâni ve 
Ebü Zeyd ed-Debbüsi gibi muhakkikler ise nefsi/ruhu soyut kabul et- 
tikleri için meâdın hem ruhâni hem de cismâni olduğunu benimse- 


miştir. Süfilerin ekserisinin, Şia ve Kerrâmiyye'nin kanaati de budur. 
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Bu anlayış tenâsüh değildir. Zira tenâsühte dünyadaki herhangi bir bedene 
dönme söz konusudur. Hâlbuki (muhakkiklerin kanaati| ahirette ruhun 
ilk bedenin asli cüzlerinden oluşan bedene dönmesidir. Bu kimselerin “İa- 
de edilen beden ilk bedenin tam olarak aynısı değildir.” demesi sorun teşkil 
etmez. Hatta “Derileri yanıp döküldükçe, azabı tatmaları için onların de- 


', “Gökleri ve yeri yaratan onların mislini yaratma- 


rilerini yenileyeceğiz.” 
ya kadir değil midir? Evet...” âyetleri ve cennetliklerin bedenlerinde kıl 
olmaması (ecred) ve sakalsız (emred) olmaları”, cehennemliğin bir dişinin 
Uhud dağı* kadar olduğu şeklinde hadislerde bulunan ifadeler bu anlayışı 
desteklemektedir. 

Bizim |yani haşr-i cismâniyi kabul edenlerin) delilimiz şudur: Önce- 
likle cesedlerin haşri mümkün bir şeydir. Olacağını da doğru sözlü pey- 
gamber haber vermiştir ki Peygamberimizden bu husustaki nakiller tevâtür 
seviyesine ulaşmıştır. Yine Kur'an-ı Kerim'de hiçbir şekilde te'vil ihtimali 
olmayan “De ki: Onları ilk defa yaratan tekrar diriltecektir.”, “Bir de ba- 


»G « 


karsın ki onlar kabirlerinden çıkmış Rab'lerine koşuyorlar.”“, “İnsan bi- 
7 


zim onun kemiklerini toplayamayacağımızı mı zannetti.””, “Yerin yarılıp 
kendilerinin hızlı bir şekilde mahşer meydanına koşacakları gün mutlaka 
gelecektir. Bu bize kolay bir haşirdir.”* ve benzeri âyetler ve hadisler vardır. 
Bu ifadeleri, avamı teşvik ederek ve korkutarak düzenin tamam olmasını 
sağlama maksatlı (görmek ve| ruhâni haşrin temsili anlatımına hamletmek 
peygamberleri, tebliğde yalana ve insanları saptırmaya nispet etmek anla- 


mına gelir. 

Haşr-i cismâniyi kabul etmeyenlerin delilleri şunlardır: 

1. Haşr-i cismâni ma'dümun iadesi anlayışı üzerine bina edilmiştir. 
Şöyle ki mizaç, hayat, telif ve şekiller kesin olarak yok olmaktadırlar. |(Bun- 
ların tekrâr var olması ma'dumun iadesi olacaktır). Ma'dümun iadesinin 


ise imkânsız olduğu sabit olmuştur. 


Bu delil iki mukaddimesinin men'iyle reddedilmiştir. 


Nisâ 4/56. 

Yâsin 36/81. 

Tirmizi, “Sıfatü'l-cenne”, 8, 12. 
Müslim, “Sıfatü'l-cenne”, 14. 
Yâsin 36/79. 

Yâsin 36/51. 

Kıyâmet 75/3. 

Kâf 50/44. 


WE A A UR ENR 


voli 


İla İN EAY eb 038 ay e ğa İN 3 338 SN öğe 
Lg e Yaka İ3Yİ ya lak dali İY OLU LLEY Yİ ça 
loreal Ça BİZ Aİ ŞAbİZ Ea GİY ll yüz ağ 
kale HİS İİ Çİ gel g3NIŞ ll Şİ gl eğ; 
0353 334 İ332 Kizil Şal 0S ya e ei 3 başdan ld 
ASİ hir ge il 

b 2033 4 İğ ya Zili 3) ola 4) Çİ Sea yal İLİ 
eymal (öğ4 İŞİ BEİ GÜN ei İİ) ie ll haze YU dağa 
Szğiğ tele ra yazl Çöle eşi İl SAZİ ga ga BEJ dva/rı 
23YI GİLES öğe) drive ee Çile gazi İİ (sveol / İLİNİ 
UY ye 5 keles cil Çile İBN, iz 
Ula öiyall a iş eği le olasi bali le haz ei 
1 ES 

toza ÖYLİİ gez 

AN öp ll iz ai egeli özlej e ça İLİM 
Meal NES iş ligi 


alk ir. EEE 


ME A 

gi di — e bala e li dia— 

yla ei —J Yy 

“85t(0e £ 

tm iz ça Ge ki geli Sİ li Çağ eş Si le Ül Si, Aöl ÇA o 
İğ le Ula Sİ İN iel Sİ. .(Vov/Y Tİ el ör le alel 
dağa Çİ ile ağ beli ÖL dll Hazel İSİ Öl gb dl 5 ya biz aş gaz EL MİL 
Lİ İl oya le 3 

Aa: yp i 

evİY) Şİ b Gölge yil öyle « (de V 

ezim özle) Nel A 

dale 4733 ep gk öalel era KİZİ Eli) öm öz ep zl özle) le lal öğ a 4 
OSULA YI iz öyslğ Şİİ ya ale Sb Şİ eğ Yi özle öle ya ol dl İŞLİ 


OVİT il) aze Y İlya ğe olaki 


| 663 


664 | 


20 


25 


ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


2. Bir insan diğer bir insanı yese, bu yenilen parçalar ya yiyenin bede- 
ninde iade edilecektir ki bu durumda yenilenin kendisi iade edilmemiş 
olacaktır. Ya da yenilenin bedeninde iade edilecektir ki bu durumda da 
yiyen iade edilmemiş olacaktır. Zira iki bedenden birinin diğerinden ev- 
la olma durumu söz konusu değildir. Ayrıca yenilen parçaları, ikisinin 
de parçası kılma imkânı yoktur. Yine kâfirin müslümanı yemesi duru- 
munda âsi cüzlerin mükafaat görmesi ve itaatkâr cüzlerin azap görmesi 


gerekecektir. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: İade edilecek cüzler asli cüzlerdir. Do- 
layısıyla bu durumlar problem teşkil etmemektedir. Belki de Allah Teâlâ 
yenilen cüzleri yiyenin bedeninin asli cüzü olmaktan muhafaza ediyor- 
dur. Hatta Muttezile'ye göre cezanın hak edene verilebilmesi için Allah 
Teâlâ'nın bunu yapması vâciptir. 

Denirse ki: “Çürümüş kemikleri kim diriltecek?”, “Biz öldüğümüz ve 
toprak olduğumuz zaman...” benzeri âyetler tartışma konusu olan şeyin 


bütün cüzleri tamamen iade etmek olduğunu hissettiriyor. 


Deriz ki: Bu âyetler o kimselerin çürümüş kemiklerin ve toprağın di- 
riltilmesini uzak görmelerini giderme maksadıyla gelmiştir. Aynı şekilde 
bütün cüzleri değil de sadece iadeyi ifade eden “O ki yaratmayı başlatan ve 
tekrar iade edendir.”, “Diyecekler ki bizi kim iade edecek? De ki: Sizi ilk 


defa yaratan iade edecektir.”* benzeri âyetlerde bulunmaktadır. 


3. Herhangi bir gaye olmaksızın yeniden diriltme abestir. Allah'ın 
kendine yönelik bir amaç için yeniden diriltme noksanlık ifade eder. 
Kula yönelik bir amaç söz konusu ise bu ya bir acı ulaştırmaktır ki bu 
sefehtir. Ya da bir lezzet ulaştırmak içindir ki varlıkta bir lezzet yoktur. 
Özellikle de duyu âlemi böyledir. Lezzet olarak görülen şey acıdan kur- 
tulmaktır. Ardından gelecek kurtuluş için şimdi acı verme hikmete uygun 


değildir. 


Yâsin 36/78. 
Vâkıa 56/47. 
Rüm 30/27. 
İsrâ 17/51. 
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Şöyle cevap verilmiştir: Amacın gerekliliğini ve sadece sayılan hususlara 
özgü olmasını men' ediyoruz. Zira bazen hak edene bir karşılığı ulaştırmak 
bir amaç olabilmektedir. Yine lezzetin özellikle de uhrevi lezzetin, acının 


uzaklaştırılması olmasını da men' ediyoruz. 


Tenbih: Nefsin soyut olduğunu ve bedenin yok oluşundan sonra 
bâki kaldığını ispat ettikten sonra ruhâni haşri ispat etmek için başka 
söze gerek yoktur. Zira ruhâni haşir ya ruhun bulunduğu tam soyutluk 
hâline dönmesiyle veya taalluk zulmetlerinden kurtulmasıyla yapmış ol- 
duğu amellere göre mutluluk yahut acı içinde kalmasından ibarettir. Ya 
da ruhâni haşir, ruhun haşredilen bedene taallukundan ibarettir. (Bu du- 
rumda da ruhâni haşri ispatlamak için de bir delile lüzum yoktur). (Diğer 
türlü) haşrolan bedene başka bir nefis taalluk eder ve kendi nefsi âtıl kalır 
veya başka bir bedene taalluk eder ki bunlar ne mâkuldür ne de nakilde 


bulunmaktadır. 


Üçüncü Mebhas: (Cisimlerin Yok Olması Hakkındaki İhtilâflar| 


Cisimlerin yok olmasını mümkün görenler, Bu yok olmanın |1| bir 
yok edenin yok etmesiyle mi, (2) zıddının ortaya çıkmasıyla mı yoksa (3) 
bir şartın ortadan kalkmasıyla mı gerçekleşeceği hususunda ihtilâf etmiş- 
lerdir. 

Birinciye gelince, bu görüşü Kâdi Ebü Bekr Bâkıllâni ve bazı mu te- 
zililer benimsemiştir. Buna göre cisimlerin yok olması Allah Teâlâ'nın her- 
hangi bir vasıta olmaksızın yok etmesiyledir. Ebü'l-Hüzeyl'e göre ise “ol” 
emriyle varolma gibi “yok ol” emriyle de yok olma gerçekleşir. 

İkinci görüşe gelince, İbnü'l-İhşid'e göre Allah Teâlâ belirli bir cihette 
yokluk yaratır. Bu şekilde cevherler bütünüyle yok olur. İbn Şebib ise “Al- 
lah her cevherde yokluk yaratır ve cevherlerin ikinci zamanda yok olmala- 
rını gerektirir.” demiştir. Ebü Ali el-Cübbâi Allah Teâlâ'nın tüm cevherler 
adedince, bir mahalde olmayan yokluk yaratacağı kanaatindeyken Ebü 


Hâşim tek bir yokluk yaratacağını söylemiştir. 
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Üçüncü görüşe gelince, Bişr b. Mu'temir'e göre bu şart Allah'ın yarat- 
tığı bir mahalde olmayan bekâdır. Bizim ashabımızın çoğunluğuna göre 
ise cisimle kâim anbean Allah Teâlâ'nın yarattığı bir bekâdır. İmâmü'l-Ha- 
remeynm'e göre cismin kendisiyle vasıflanması zorunlu olan arazların yara- 
tlmamasıyladır. Kâdi Ebü Bekr Bâkıllâni'nin diğer bir görüşüne göre ise 
Allah Teâlâ'nın anbean yarattığı oluşların yaratılmamasıyladır. Nazzâm'a 
göre ise yaratmanın yok olmasıyladır. Zira yaratma baki değildir. Aksine 
Allah Teâlâ anbean yaratır. 


Dördüncü Mebhas: |Haşrin Mahiyeti Hakkındaki İhtilâflar| 

(Cisimlerin yok olmasını mümkün gören ve cesetlerin haşrini kabul 
edenler) haşrin yokluktan sonra varetme mi yoksa dağılan parçaları bir ara- 
ya getirme mi olduğu hususunda ihtilâf etmişlerdir. Bu husustaki isabetli 
tavır tevakkuf edip görüş bildirmemektir.' 


Haşrin yokluktan sonra var etme olduğunu söyleyenlerin delilleri şun- 
lardır: 


I. Muhaliflerin ortaya çıkmasından önce bu meselede icmânın oluşmuş 
olması. 


Bu delil men'le reddedilmiştir. 
2. Allah Teâlâ'nın “O evveldir ve âhirdir.” şeklindeki beyanıdır. Bu ma- 


nanın tasavvur edilebilmesi için bütün mahlükların yok olması gerekir. 
İttifakla kıyametten sonra mahlükatın yok olması söz konusu değildir. O 
hâlde öncesinde olmalıdır. 


Şöyle cevap verilmiştir: Bu âyetin (muhtemel) manaları |şunlardır:| O 
herşeyin başlangıcı ve varacağı son noktadır, O ilahtır başkası değildir, O 
hayattakilerin ölümünden sonra bâki kalandır ve O yaratma bakımından 
evvel rızık verme bakımından âhirdir. 

3. “O'nun zâtı (vechi) dışında herşey helak olacaktır.” âyetidir. Bu 
âyetten murad faydalanabilmeden çıkma değildir. Zira Yaratıcı'ya delâlet 
etme menfaati, cismin dağılmasından sonra da devam eder. 


Şöyle cevap verilmiştir: Varlığının mümkün olması zaten kendinde 
helâk olmuş olması demektir. Aynı şekilde başka bir menfaati olsa da bir 
şeyin kendisi için yaratıldığı menfaatten çıkması da helâktir. Ayrıca her 
cevher Allah'a istidlâl de bulunulması için değildir. 


1 Bu hususta Teftazâni'nin en doğru tavır olarak değerlendirdiği tevakkuf anlayışı İmamü'l-Haremeyn 
el-Cüveyni'ye aittir. Bkz. Teftâzâni, Şerhu/-Makâsıd, c. 2, s. 159. 

2  Hadid57/3. 

3 Kasas 28/88. 
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1 


4. “Mahlükâtı yoktan yaratıp sonra diriltecek olan O'dur.”', “Başlangıç- 
ta ilk yaratmayı nasıl yaptıysak onu yine yapacağız.” âyetleridir. Başlamak 
yoktan olduğuna göre diriltme de yoktandır. 

Şöyle cevap verilmiştir: Yaratmanın başlaması yokluktan olmayabilir. 
»3 


Allah Teâlâ “İnsanın yaratılışına çamurdan başladı.”? şeklindeki beyanı 
(bunu gösterir). 
5. “Yer üstünde olan herkes fanidir.” âyetidir. 


Şöyle cevap verilmiştir: Bazen fenâ (yok olma) maksüd olan faydala- 
nılma hâlinden çıkmaktır. Örneğin, “Azık ve yiyecek bitti (feniye).” ve 
“Harp onları bitirdi (efnâ).” sözleri bu şekildedir. 

Haşrin dağılmış cüzleri bir araya getirmek şeklinde gerçekleşeceğini sa- 
vunanların delilleri şunlardır: 

1. Yokluktan sonra diriltilen, ilk varedilenin aynısı olmaz. Bu durumda 
cezada hak edene ulaşmamış olur. Bu delilin zayıflığını anlamışsındır. 


2. Bu delil Mu tezile'nindir. Onlara göre yok etmede bir amaç tasavvur 
edilemez. Çünkü yok etmede hiç kimse için bir fayda söz konusu değildir. 
(Yok etmel fiilin karşılığı olmaya da uygun değildir. 


Cevap: Mükellefe lütufta bulunma, azametini ve kimseye ihtiyacı ol- 
madığını gösterme, devam ve bekâda tek olduğunu ortaya koyma gibi şey- 
ler amaçtır. 


3. Haşrin ölümden sonra diriliş, dağılmadan sonra toplanma olduğunu 
hissettiren “Ölüleri nasıl dirilttiğini bana göster...”“, “Allah bunu ölümün- 
»7 « »8 « 


den sonra nasıl diriltir”, “İşte öldükten sonra dirilme böyledir.”, İşte bu 
şekilde yerden çıkarılacaksınız.”? ve benzeri âyetlerdir. 

Cevap: Bu âyetler diriltme ve toplama siyâkında geldikleri için en fazla 
yok etmeye delâlet etmemiş olurlar. Sonra bu âyetler geçtiği üzere yokluğu 
hissettiren âyetlerin muârazasına muhatap olacaktır. 


Rüm 30/27. 

Enbiyâ 21/104. 

Secde 32/7. 

Rahmân 55/26. 

Yiyecek bitip yok olmasa dahi yenilecek durumdan çıkması hakkında bu tabirin kullanıldığına işaret 
edilmektedir. 

Bakara 2/260. 

Bakara 2/259. 

Fatır 35/9. 

Rüm 30/19. 
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Beşinci Mebhas: (Cennet ve Cehennem Şu An Mevcut mudur?) 


Bazı mu tezililerin görüşlerinin aksine cennet ve cehennem yaratılmış 
olup şu an vardırlar. Bu husustaki delilimiz Hz. Âdem ile Hz. Havva kıs- 
sası ve “Muttakiler için hazırlandı.”', “Kâfirler için hazırlandı.”? “Cennet 
muttakilere yaklaştırıldı. Cehennem de azgınlara gösterildi.” benzeri âyet- 
lerdir. Bu nasları mecâza hamletmek zâhiri anlamdan, bir delil olmadan 
ayrılmak olur. 


Cennet ve cehennemin şu an var olmadığını söyleyenlerin delilleri şun- 
lardır: 


I. Hesap gününden önce bunların yaratılması abes olur. Bu delilin za- 
yıflığı ortadadır. 


2. Eğer cennet ve cehennem yaratılmış olsaydı helâk olmaları gerekirdi. 
Zira âyette “O'nun zâtı (vechi) hariç herşey helâk olacaktır.”* buyurulmak- 
tadır. Bu Jyani cennet ve cehennemin helâk olması| ise nasla ve icmâyla 


bâtıldır. 


Deriz ki: (Yal cennet ve cehennem bu âyetin umümundan müstesnadır. 
Ya buradaki helâk yok olma manasında değildir. Ya da cennet ve cehennem 
sadece bir an yok olurlar ki bu bir lahza yok olma, örfen devam etme ma- 
nasına aykırı değildir. 


3. Eğer mevcut olsalardı ya bu âlemde olacaklardı ki (bu âlemin fe- 
leklerinde| yarılma, yükselme ve alçalma imkânsız olduğu için bu âlemin 
feleklerinde olmaları tasavvur edilemez. Yine bu âlemin unsurlarında bu- 
lunmaları da tasavvur edilemez. Zira bu âlemin unsurları genişliği gökler 
kadar olan cenneti içine alamaz. Ayrıca unsurlar âleminde ruhun bedene 
dönmesi tenâsühtür. Ya da Cennet ve Cehennem başka bir âlemdedir 
ki bu bâtldır. Zira diğer âlem cihetlerle sınırlanmaya ihtiyaç duyacağı 
için küre şeklinde olur. Bu durumda ise iki âlem arasında boşluk olması 
gerekir. Yine o âlem unsurlar ve doğal hayyizler bulundurur. Bu durum- 
da bir unsurun iki tane doğal hayyizi olacaktır. Bu durumda unsurların 
doğal hayyizlerine doğru ve doğal hayyizlerinden ayrılmaya yönelik (iki) 
meyilleri olması gerekir.” 


1 Âkiİmrân3/133. 

2 Bakara2/24. 

3  Şuârâ 26/90-91. 

4 Kasas 28/88. 

5 İki doğal hayyizin olması iki âlemin olmasından kaynaklanır. Bir âlemdeki bir cismin hem kendi âlemin- 
de hem de diğer âlemde doğal hayyizi vardır. Bu durumda kendi âlemindeki doğal hayyizine meyli -ki bu 
sükün olur- ve diğer âlemdeki doğal hayyizine meyli -ki bu harekettir- gerekir ki iki zıt meyil bir arada 
olmuş olur. Hareket ve sükünun bir araya gelmesi ise imkânsızdır. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 161 
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Deriz ki: Bu mukaddimelerin ekserisi felsefidir. Ayrıca iki âlemin, 
kendilerini kuşatanın içinde bir felekte iki episikl mesâbesinde olması 
imkânsız değildir. Aynı şekilde (iki âlemin) unsurlarının tabiatlerinin 
farklı olması imkânsız değildir. Yine iki âlemin unsurlarının diğer âlem- 
deki tahayyüzlerinin doğal hayyizleri olmaması da imkânsız değildir. 
Tenâsüh ise bu âlemde nefsin başka bir bedene taallukunun olmasıdır 
yoksa nefsin kendi bedenine tekrar taalluku tenâsüh değildir). 


Hâtime: |Cennet ve Cehennemin Yeri| 


Cennetin ve cehennemin yeri hakkında kesin bir şey söylenemez. 
Çoğunluğun kanaatine göre cennet yedi kat göğün üstünde Arş'ın al- 
tındadır. Zira âyette “Sidretü'l-müntehâ'nın yanında... Yanında Me'vâ 
cenneti vardır.” buyurulmuştur. Yine Hz. Peygamber “Cennetin tavanı 
Rahman'ın arşıdır. Cehennem ise yerlerin altındadır.” buyurmuştur. İsa- 
betli tavır ise bu hususta tevakkuf etmektir. 


Altıncı Mebhas: (Kabir Sorgusu ve Azabı| 


Kabirde sorgu ve azab haktır. Allah Teâlâ'nın “Sabah akşam ateşe ar- 
zolunurlar kıyamet kopunca da onlara: Hadi firavun ailesi girin azabın 
en şiddetlisine denir.”?, “Boğuldular ve ateşe sokuldular.”i, “Rabbim bizi 
iki kere öldürdün ve iki kere dirilttin.” şeklindeki beyanları buna de- 
lildir. Bu son âyetteki hayatlardan birisi ancak kabirdir. (Bu hususa de- 
lil teşkil edecek) diğer bir âyette (şehitler için) “Orada rızıklandırılırlar. 
Allah'ın kendilerine verdikleriyle sevinçlidirler.”9 buyurulmuştur. Ayrıca 
Hz. Peygamber “Kabir cennet bahçelerinden bir bahçedir. Veya cehen- 
nem çukurlarından bir çukurdur.” buyurmuştur. (Hatta) bu husustaki 
hadisler manen mütevâtirdir. 


Kabirdeki sorguyu ve kabir azabını kabul etmeyenler sem'i ve akli 
bir takım deliller ileri sürmüşlerdir. Semi delillere gelince, (bu deliller- 
den birisi) “Orada ilk ölüm dışında başka bir ölüm tatmayacaklardır.”* 
âyetidir. Şayet kabirde hayat bulunsaydı kesinlikle ardından bir ölüm 


gelecekti. Bu durumda cennetten önce iki ölüm gerçekleşmiş olacaktı. 


Âli İmrân 3/169-170. 
Tirmizi, “Sıfatü'l-kıyâmet”, 26; Taberâni, e-Mucemü'-Evsat, VUL, 273. 
Duhân 44/56. 


I Necm 53/14-15. 

2  Deylemi, ekFirdevs, 11, 338. 
3 Gafir 40/46. 

4 Nüh71/25. 

5 Gâfir40/L!. 

6 

7 

8 
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Yine “Siz ölüler idiniz. Allah sizi diriltti. Sonra öldürecek sonra tekrar diril- 
tecek.”' ve “Rabbim bizi iki kere öldürdün iki kere de dirilttin.”? âyetleri de 
böyledir. Şayet kabirde bir diriltme olacak olsaydı üç tane diriltme olurdu; 


biri dünyada, diğeri kabirde sonuncusu da haşirde. 


Cevap: Bir veya iki tanesinin olacağının söylenmesi, ikinci ve üçüncü- 
sünün olmayacağı anlamına gelmez. Sonra “Sonra Allah sizi diriltecek.” 
beyanının ahiretteki diriliş olduğu açıktır. Bu âyet kabirdeki diriltmeye 
değinmemiştir. Zira kabirdeki durumun gizli olması ve etkisinin zayıf ol- 
masından ötürü imana teşvik, küfüre karşı hayret uyandırma bağlamında 
zikredilmesi uygun olmayacaktır. Sonra “Bizi iki kere dirilttin iki kere öl- 
dürdün.” âyetiyle kastedilen ise dünya ve kabirdeki diriliştir. Ahirette ki 
diriliş zikredilmemiştir. Çünkü zaten göz önündedir. Bu âyetteki iki dirilt- 
menin kabirde ve haşirde olduğu da söylenmiştir. Zira buradaki diriltme- 
lerle kastedilen arkasından Allah Teâlâ'yı zorunlu bir şekilde bilmenin ve 


günahları itiraf etmenin geldiği diriltmelerdir. 


(Kabirdeki sorguyu ve ve kabir azabını kabul etmeyenlerin) Akli de- 
lillerine gelince, acı, haz ve konuşma gibi şeyler mizaca ve bünyeye bağlı 
hayatla gerçekleşir. Yine ölünün bir müddet hiç hareketsiz ve konuşmaz 
bir hâlde olduğu gözlenebilir. Bazen ölü orada (hadiste ifade edildiği üze- 
re| oturacak yer bulamayacağı dar bir yere defnedilir. Bazen de ölü yakılır 
ve küllerini rüzgâr savurur. Bu durumda ölüde hayatın olduğunu ve azap 
gördüğünü mümkün görme tabutun canlı olmasını, konuşmasını ve azap 


görmesini mümkün görmekten |akla| daha yakın değildir. 


Cevap: Doğru sözlü (sâdık) (yani peygamber) bunu haber verdikten 
sonra bu durumu Jaklın) uzak görmesinin bir anlamı yoktur. Ayrıca ha- 
yatın olması için bünyenin şart olduğu kabul edilse dahi ölüden kalan asli 
cüzlerin bünyeyi oluşturması, sorgunun ve azabın ruha veya asli cüzlere 
olması ve bu azabı da bakanın görmemesi (akla) uzak değildir. Yine Kâ- 


dir-i Muhtâr'ın ölünün oturacağı miktar kabri genişletmesi de /akla| uzak 


değildir. 


1 Bakara 2/28. 
2 Gâfir4o/ll. 
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Hâtime: |Ruhun Kabirdeki Bedenle Durumu| 


Dinde zorunlu olarak sabittir ki ölü için kabirde acı ve haz duyacak 
kadar bir hayat söz konusudur. Fakat ruhun kabirdeki bedene iade edile- 
ceği hususunda tereddüt vardır. Ruh olmadan hayatın imkânsız olması ise 


men' edilir. 


Yedinci Mebhas: (Bazı Berzah ve Âhiret Hâlleri) 


Kitab ve Sünnet'te gelen ahirettteki muhâsebe ve muhasebeye ait deh- 
şetli hâller, sırât, mizân, havz ve cennet ve cehennemin hâllerine dair taf- 
silât gibi hususlar mümkün şeyler olup Sâdık tarafından haber verilmiştir.' 
Dolayısıyla bu hususlara inanmak vâciptir. 


Muttezile'den bazıları anlatıldığı şekilde bir sırât ve mizânı kabul et- 
memiştir. Zira onlara göre kıldan ince kılıçtan keskin bir sırâttan geçme, 
mümkün olsa dahi azap söz konusu olur. (Hâlbuki müminlere ve salihlere 
kıyamet günü azap yoktur). Ameller ise ağırlıkları düşünülemeyen arazlar- 
dır. Dolayısıyla sırât cennet ve cehennemin yoludur. Yahut apaçık deliller 
manasındadır. Veya ibadetler ve şeriat manasındadır. Mizân ise herşeyde 
bulunan adalettir. Yahut mizân duyu konusu şeyler için duyularlın| akle- 
dilirler için bilmelnin mizân olması| gibi bir idraktir. 

Cevap: Allah sırâtı kolaylaştırır. Hatta bazıları çakan bir şimşek hızında 
sıratı geçer. Aynı şekilde Jsıratı geçebilecek olanların diğerleri de derecele- 
rine uygun hızlarda sıratı| geçerler. (Geçemeyenler del yüzüstü çakılırlar. 
Amellerin tartılması, amel defterlerinin tartılması manasında olabilir. Ya- 
hut iyiliklerin nurâni cisimler, kötülüklerin ise karanlık cisimler kılınarak 
tartılması şeklinde gerçekleşir. 


Sekizinci Mebhas: |Filozoflara Göre Ahiretteki Saadet ve Şekâvet| 


Filozofların muhakkiklerine göre Şeriatta ifade edilen cennet ve 
cehennemin tafsilât, sevap ve azap gibi hususlar, nefislerin mertebe- 
lerini, saadet ve şekâvet durumlarını, lezzetlerini ve elemlerini tem- 
sil ve tasvirden ibarettir. Nefis yok olmaz. Aksine yetkinlikleriyle lez- 
zet içinde devam eder ki cennetler ve sevabın anlamı budur. Yahut ek- 
sikliklerinden ötürü acı çeker ki cehennem ve cezalandırma da budur. 


1  Teftazâni şerhte, aklen mümkün olma ve Kitap ve Sünnet'te geçiyor olma dışında bir şartı daha ekle- 
miştir. O da üzerinde icmânın oluşmuş olması. Bkz. Teftâzâni, age.,c. 2, s. 163. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Ancak bu âlemde nefis bu olacak şeylere uyanmamıştır. Zira bu âlemde 
nefis için bazı bağlar ve bedenden ayrılmayla kaybolacak bir takım engeller 
söz konusudur. Nefsin şekâveti (yani öldükten sonraki mutsuzluğu) kesin- 
likle ebedi olarak devam etmez. Aksine nefis şekâvet derecelerinden saadet 
derecelerine doğru aşama aşama yol alır. Ebedi şekâvet kök salmış cehi-i 


mürekkep ve erdem melekesine zıt kötülükten ibarettir. 


Bunun tafsili şöyledir: Nefsin yetkinliğe ulaşamaması ya |akıl| garize- 
sinin eksikliği gibi ademi bir şeyden ya da kökleşmiş veya kökleşmemiş 
vücüdi bir şeyden kaynaklanır. Bu üç tanesinin herbirine nazari ve ameli 
güç bakımından itibar edilir. Garizenin noksanlığından kaynaklanan 
(nazari ve ameli güçte) yetkinleşememeye hiçbir şekilde azap söz konusu 
değildir. Nazari güçteki kökleşmiş zıtlıktan kaynaklanan cehl-i mürekkep 
gibi yetkinleşememenin ise azabı süreklidir. Diğer üç yetkinleşememe se- 
bebi ise yetkinleşmeye zıt hâllerin kötülüğünün şiddeti ve zayıflığı, hızlı 
ve yavaş yok olmasına göre nicelik ve nitelik bakımından farklılık arz 
eden bir azabın ardından yok olur. Eğer nefis yetkinlikten ve yetkinliğe iş- 
tüyâktan ve bu hususlara zıt şeylerden tamamen uzak ise bu nefis Allah'ın 
rahmetinin genişliği içindedir. Bazıları ise bu tür bir nefsin idrakten âtıl 
bir şekilde kalmasını mümkün görmemiş ve bu nefsin başka bir cisme 
nefis olup onda tasarrufta bulunacak şekilde o cisme taalluk edeceğini 
söylemiştir ki bu tenâsühtür. Yahut bu nefis tahayyülde bulunmak için 
o cismi kullanır. Bu şekilde o nefis kendisindeki süretleri idrak eder ve 
bununla lezzet alır. Bu cisim nefsin kendisine feyiz yoluyla gelmesini ge- 
rektirecek mizaçsal bir cisim değildir. Hatta bu cisim semâvi veya havaya 


ait ve benzeri bir cirmdir. 


Bazı filozoflar cismani haşri uzak görmemişlerdir. Çünkü müjdeleme ve 
uyarmanın dünyadaki düzen için faydalı olduğu aşikârdır. Müjdelenen ve 
uyarılan şeyleri itaat edene sevap verme, isyan edene ceza vermek suretiyle 


gerçekleştirmede ise her ne kadar azap gören için zarar söz konusu olsa da 


eksere kıyasla fayda daha fazladır. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Dokuzuncu Mebhas: |Mükâfat ve Cezaj| 


Sevap Allah'ın fazlındandır. İkâb (cezalandırma) ise adalettir. Ne sevap 
verme ne de cezalandırma Allah'a vâcip değildir. Şu kadar var ki Allah 
Teâlâ va'd |yani itaat edenleri mükafaatlandırma vaadi| ve vaid |yani asileri 
cezalandırılacağı vaadin| de bulunmuştıur. Dolayısıyla Allah Teâlâ va'din- 
den dönmez. Vaidinden dönmesi ise ihtilâf konusudur. Ayrıca kul sevab 
ve ikâbı hak edemez. Ancak hak etme kulun fiillerine ve terkettiği şeylere 
(sevap ve ikâbın)| terettüb etmesi anlamında olabilir. Ayrıca hak etmenin 
(kulun) fiil ve terklerine izâfe edilmesi aklın çalışma sistemi bakımından da 
uygundur. Bu hususta Basra Mu'tezile'si ve Bağdad Mu'tezilesi'nin birçoğu 


bizimle aynı fikirdedir. 
Bizim delillerimiz şunlardır: 
1. Geçtiği üzere Allah'a hiçbir şey vâcip değildir. 
2. İbadetler ne kadar çok olursa olsun bazı nimetlerin şükrünü karşıla- 


mazlar. Dolayısıyla kul taatiyle sevaba hak sahibi olamaz. 


Denirse ki: Edilen ihsana karşılık şükürle mükellef tutma aklen çirkin- 
dir. (Cennetliklerin şükrü gibil herhangi bir meşakkat olmadan yapılan 
şükür de sahihtir. Dolayısıyla meşakkatli ibadetlerin abes olmaması için 
bir karşılık gereklidir. 


Deriz ki: Hüsün ile kubuhlun akliliğil ve amacın gerekliliği anlayışını 
kabul ettiğimizde dahi çirkin olan, şükür için ihsanda bulunmaktır. Yoksa 
ihsana karşı şükrün vâcip olması değildir. Amacın gerekliliğinin karşılık 
vermek olduğunu kabul etsek dahi fazlıyla lütufta bulunması karşılık ola- 


rak yeter. 


3. Eğer sevap ve ikâb hak edilmiş olarak vâcip olsa ömrü boyunca taat- 
te bulunmuş sonra kâfir olmuş yahut ömür boyu âsi yaşamış sonra iman 
etmiş kimseden düşmemesi gerekirdi. Eğer sevap için taat üzere ölme ikâb 
için küfür üzere ölme hak etme açısından şart ise, illet (yani taat veya ma si- 
yet| ve şart (yani mümin veya kâfir olarak ölme) bir arada olmadığından 


sevap ve ikâbın hiçbir şekilde gerçekleşmemesi gerekirdi. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Muhaliflerin delilleri şunlardır: 


1.Karşılığında bir menfaat olmadan -ki o menfaat sevaptır- kula meşak- 
katler yükleme zulümdür. Yine yapılmamasında herhangi bir zarar -yani 
ikâb- olmayan |ancak faydası olan) meşakkatler yükleme ise (yapılmama- 
sında zarar olmasa da| yapılmasında fayda olduğu için nafilelerin vâcib 


olmasını gerektirir. 


Şöyle reddedilmiştir: Amacın gerekliliğini kabul ettikten sonra, lama- 
cın) nimete mukâbil şükür yahut vâcibi gerçekleştirdiği için övülmeyle 
mutluluk olması mümkündür. Yine (meşakkatli) fiilin vâcip kılınması, fii- 
lin (kendisindeki) vâciblik yönüyle olabilir. Yahut o fiil başka bir gaye için 
meşakkatli kılınmıştır. 


2. Sevap ve ikâbın vâcip olmaması ibadetlerde gevşekliğe ve günaha 


karşı cüretkârlığa sebep olur. 


Şöyle reddedilmiştir: Va'd ve vaidin genel oluşu ve gerçekleşeceğine dair 
çokça naslarla beraber sadece va'd ve vaidden vazgeçmenin mümkün oluşu 


maksüda zarar vermez. 


3. Eğer sevap ve ikâp vâcib olmasa (Allah Teâlâ için) vaadinden dönme 


Sâdık'ın verdiği haberde de yalan olma durumu söz konusu olur. 


Şöyle reddedilmiştir: Sevap ve ikâbın gerçekleşecek olması vâcip olma- 


larını ve hak edilmiş olmalarını gerekli kılmaz. 


Hâtime: |Mükâfat ve Ceza Hakkındaki Muttezile'nin Kendi 

İçindeki İhtilâfları| 

Çirkinliği yapmamayla sevap veya vâcibi yapmamayla ikâb hak edile- 
bilir mi meselesi Mu'tezile'nin (mükâfat ve cezâ meselesinde| kendi ara- 
larında ihtilâf ettikleri noktalardan biridir. Mütekaddimleri demiştir ki: 
Hayır, (hak edilemez| zira yokluk illet olmak için uygun değildir. Ayrıca 


her bir an sayılamayacak kadar çirkinlik yapmama durumu söz konusudur. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Müteaahirleri bunun olacağını söylemiştir. Zira âyetlerde “O azim olan Al- 
lah'a iman etmedi.”', “Namaz kılanlardan olmadık miskini de doyuruyor 
değildik.” buyurulmuştur. 

Bir diğer ihtilâf noktası sevabın yüceltmeyle ikâbın küçük düşürmeyle 
birlikte olmasının, sevap ile ikâbın devam etmesinin ve kendilerine (ma- 
hiyetlerine aykırı) birşeyin karışmamasının vâcib olmasıdır. Zira zorunlu 
olarak bilinmektedir ki yüceltme ve küçük düşürme hak edilmeyledir. Yine 
karşılıksız faydaları ihsan etme güzeldir. Ama bunun için meşakkatler yük- 
leme ise abestir. Ancak yüceltme böyle değildir. Zira bir hak etme olmadan 
yüceltme güzel olmaz. Yine (sevap ve ikâbın| devamlı olması (iyiliğe teşvik 
ettiği kötülükten sakındırdığı için) bir lütuftur. Dolayısıyla vâciptir. (Sevap 
ve ikâba onlara aykırı bir şeyin) karışmaması ise rağbet ettirme ve korkut- 


mada daha etkilidir. 


Mükâfat ve ceza konusundaki ihtilâflarından bir diğeri de sevap ve 
ikâba ne zaman hak sahibi olunacağı hakkındadır. “Taat ve ma'siyet vakti- 
dir.” denmiştir. Ahirette olduğu söylenmiştir. “Ölüm hâlindedir.” diyenler 
olmuştur. Muvâfât şartıyla fiil zamanı denmiştir. Muvâfât ise ölüme kadar 


bu taat ve ma'siyetin yok (habt) edilmemesi anlamındadır. 


Onuncu Mebhas: (Cennet ve Cehennemde Sonsuzluk) 


Cennete girenin cennette, (bildiği hâlde inat ederek veya öyle oldu- 
gunu düşünerek kâfir olanın ise cehennemde ebedi kalacağında tartışma 
yoktur. Hatta böyle bir kimse (doğruya ulaşmak için) olabildiğince gayret 
göstermiş olsa da ebedi olarak cehennemde kalır. Zira bu kimse bu husus- 
taki nasların genel ifadelerine dâhil olmaktadır. Bu hususta Câhız ve An- 
beri'nin ihtilâflarına itibâr edilmez.* Ayrıca müşriklerin çocukları gibi hük- 
men kâfirlerin durumu da böyledir. Fakat Mu'tezile buna karşı çıkmıştır. 
Onlara göre müşrik çocuklarına azap etmek zülümdür. Dolayısıyla müşrik 
çocukları ahirette cennet ehlinin hizmetçileri olacaktır. Şöyle de denilmiş- 
tir: Müşrik çocuklarından Allah Teâlâ'nın eğer buluğa erselerdi iman edip 
ibadette bulunacaklarını bildikleri cennete girer. Kâfir olup ma'siyyette bu- 
lunacaklarını bildikleri ise cehenneme girer. 


I Hakka 69/33. 

2 Müddessir 74/43-44. 

3 Bu kimselere göre bir kişi bütün gücünü harcadığı hâlde küfür inancına ulaşmışsa bu kimse mâzurdur. 
Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 168. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Müminlerden büyük günah işleyip tövbe etmeden ölenlere gelince, bizim 
bu husustaki mezhebimiz, azap göreceği veya aftedileceği hakkında kesin bir 
şey söylememektir. Doğrusu şöyle demektir: Allah dilerse affeder dilerse de 
azap eder. Fakat bu kimse ebedi olarak cehennemde kalmaz. Mu tezile'ye 
göre ise bu kimse kesinlikle ebedi olarak cehennemde kalır. Mukâtil'in ve 
bazı mürciilerin “Müminlerin âsileri hiçbir şekilde azap görmez; cehennem 
sadece kâfirler içindir.” şeklindeki görüşlerine itibâr edilmez. 


Bu meselede bizim delillerimiz şunlardır: 


I. Müminlerin cennete gireceklerine delâlet eden naslardır. Cehenne- 
me girmeden önce cennete girme ittifakla söz konusu değildir. Dolayısıyla 
bu cennete girme, cehennemden sonra veya hiç cehenneme girmeden söz 
konusu olacaktır. 


2. Müminlerin cehennemden çıkacaklarına delâlet eden naslardır. 


3. Yüz sene devamlı bir şekilde ibadetlerde bulunan, sonrada bir yudum 
şarap içen bir kimsenin ebedi cehennemde kalması, size göre zulüm değilse 
o zaman zulüm diye bir şey yoktur. 


4. Ma'siyet miktar ve zaman olarak sınırlıdır. Cezası da adaleti gerçek- 
leştirmek için bu şekilde olur. 

5. Sevaba hak sahibi olma, (bize göre) vaat edildiği için veya |size göre) 
aklen büyük günah işlemeyle -geleceği üzere- yok olmaz. Sevap ise ancak 
ateşten çıkmakla tasavvur edilebilir. 


Muttezile'nin delilleri şunlardır: 


1. Cehennemde ebedi kalınacağına dair nasların genel oluşu. Örneğin, 
“Kim Allah ve resülune isyan ederse o kimse için ebedi kalacağı cehennem 


»I « 


vardır.”!, “Kim bir mümini taammüden öldürürse onun cezası ebedi bir 


»7 « 


şekilde cehennemde kalmaktır.” “Fasık olanlara gelince, onların varacak- 


ları yer cehennemdir. Her ne vakit oradan çıkmak isteseler tekrar oraya 


»3 « 


döndürülürler.”, “Facirler cehennemdedir. Din günü oraya girerler ve ora- 
dan kaybolacak değillerdir.”*, “Kim Allah ve resülune isyan eder ve onun 
sınırlarını çiğnerse Allah onu ebedi kalacağı cehenneme sokar.”, “Evet, 
kim ki günah işler ve hataları da onu kuşatırsa işte onlar cehennemliklerdir. 
Ve orada ebedi kalacaklardır.” âyetleri bu şekildedir. 

Cin 72/23. 

Nisa 4/93. 

Secde 32/20. 

İnfitar 82/14-16. 


Nisa 4/14. 
Bakara 2/81. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Cevap: Sigaların umüm ifade ettiğini kabul ettikten sonra, bu âyetlerin 
ilkinden tevbe eden ve küçük günah işleyen hariçtir. Zira bu kimseler itti- 
fakla ebedi cehennemde kalmazlar. O hâlde (âm nassın tahsisi| katiyyetini 
ortadan kaldıracağı için büyük günah işleyen de bu âyetin umümundan 
çıkabilir. Ayrıca hak sahibi olma, (azaba uğrama değil,| azabı görme gaye- 
siyle gayelidir. Zira âyetin devamında “Ta ki tehdit edildikleri azabı görün- 
ce...”! buyurulmuştur. Bu kabul edilse dahi ebedi azaba müstahak olma 
ebedi azabın gerçekleşmesini vâcip kılmaz. Yine âyetteki, mümini kasdi 
öldürmedeki taammüd İbn Abböâs'ın tefsir ettiği üzere o katli helal sayma- 
dadır. Yahut delillerin arasını cem ederekten “Ayetlerdeki ebedi kalmay- 
la kastedilen uzun süre kalmadır.” denir. Âyetteki fasıklarla kastedilen ise 
haşri inkâr eden kâfirlerdir. Bunun karinesi ise “Hadi yalanladığınız azabı 
tadın.” âyetidir. Diğer âyetler ise delilleri cem ederek |değerlendirildiğin- 
de| kâfirlere özgüdür. Yine âyetteki cehennemden ayrılmamak, herkes için 
geçerli değildir. Yahut uzun süre kalma manasındadır. Sonsuz kalmak da 
bu şekilde değerlendirilebilir. İslâm sınırlarını aşmak ve hatanın kuşatması 
ise iman kalmayacak şekilde anlamındadır. 

2. Fasık eğer cennete girse hak ederek girmiş olacaktır. Hâlbuki amelini 
yok ederekten veya günahıyla sevabı denk gelmiş olduğundan -geleceği 
üzere- bu hak, yok olmuştur. 


Cevap: iki mukaddime de men edilir. 


3. Eğer fasıkın azabı bitecek olsa kâfirin azabının da bitmesi gerekir. 
Zira ikisi içinde ma'siyetin sonlu olması ortak noktası söz konusudur. 

Cevap: Sonluluğun illet olması, küfrün miktarının sınırlı olması, nas 
dururken kıyasta bulunma ve bu kıyasın itikâdi meselelerde olması men' 
edilir. 

4. Azabın devam edeceğini vaidde bulunmak günahtan daha uzaklaştı- 
rıcı olduğu için lütuftur. Dolayısıyla vâciptir. Sonrada yok olmaz. 

Cevap: Lütfun vâcip olduğunu kabul ettikten sonra deriz ki: Azabın 
bir noktada kesilmesi de lütuftur. Dolayısıyla bu lütuf mümin için; devam 


eden azap da kâfir için olsun. Zira herkes için lütuftaki en son nokta vâcip 


değildir. 


I Cin72/24. 
2 Sebe 34/42. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


On Birinci Mebhas: (Bir Müminin Hem Günah Hem de Sevap 

İşlemesi Durumu| 

Bize göre, yaptığı iyiliklerin yanında kötülükler de işleyen bir mümin, 
ateşe girdikten sonra dahi olsa cennete girer. Mu tezile'ye göre ise kötülük- 
ler iyilikleri yok ettiği için bu kimse ebedi olarak cehennemliktir. Hatta 
Muttezile'nin cumhuruna göre tek bir büyük günah bütün ibadetleri yok 
eder. Onların bu görüşü sem'i açıdan fasittir. Zira Allah'ın iyi kimselerin 
iyiliklerini (karşılıksız bırakıp) zayi etmeyeceğine delâlet eden naslar söz 
konusudur. Akli açıdan da fasittir. Zira yüz sene ibadette bulunmanın se- 
vabının bir yudum şarap içmekle yok olmasının çirkinliği kesindir. Ayrıca 
sevabı hak etme yönü -ki bu, onlara göre fiilin iyilik oluşu ve emre uyul- 
muş olmasıdır- bâkidir. Yine bu anlayış büyük günahın da dinden dönme 


gibi ibadetin sıhhatine aykırı olmasını gerektirir. 


(Mu tezililer| dediler ki: Sevap yüceltmeyle birlikte devam eden saf ka- 
tışıksız bir menfaattir. İkâb ise küçük düşürmekle birlikte devam eden ka- 
tışıksız bir zarardır. Dolayısıyla bu ikisi hak edilme bakımından bir araya 
gelemezler. 


Deriz ki: Sevap ve ikâb için devam ve katışıksız olmanın gerekliliği ka- 
bul edilse dahi bu, iki hak etmenin birbirine aykırı olmasını gerektirmez. 
Aykırı olmasını kabul etsek dahi iyiliğin kötülükle iptal olması kötülüğün 
iyilikle yok olmasından daha evla değildir. Nasıl olsun ki! Allah Teâlâ “İyi- 
likler kötülükleri götürür.” buyurmuştur. 


İki Cübbâi'ye göre taat ve ma'siyetten hangisi -sayı bakımından de- 
ğil- sevap ve günah bakımından fazla olursa diğerini geçersiz kılar. Son- 
ra Ebü Ali el-Cübbâf'ye göre daha az olan geçersiz olurken çok olan- 
dan hiçbir şey eksilmez. İşte bu, tam geçersiz (ibtâl) olmadır. Ebü Hâ- 
şim Cübbâf'ye göre ise az olan düşer. Çok olandan da aza mukâbil 
gelen kısım düşer. İşte bu müvâzenedir. Sonra bu iki Cübbâi bu mü- 
vâzene veya amellerin yok olma durumunun iki fiil yani taat ve ma'si- 
yet arasında mı, hak edilen şeyler yani sevab ve ikâb arasında mı ya- 


hut iki hak etme arasında mı olduğu hususlarında ihtilâf etmişlerdir. 


I Yani mürtedken yapılan ibadet sahih olmadığı gibi büyük günah işledikten sonra yapılan ibadet de 
sahih olmamalıdır. 
2 HüdilWyli4. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Amellerin tamamen iptal olacağına dair “İşlediklerinizin boşa gitmeme- 
si... !, “Onların bütün amelleri boşa gitmiştir.” “Sadakalarınızı başa kak- 
mak ve gönül kırmak suretiyle boşa çıkarmayın.” benzeri âyetleri delil ola- 
rak ileri sürmüşlerdir. Fakat bu âyetlerle, iki cihetten birinin üstün olması 
bir yana tartışma konusu olan önceden veya sonradan olan bir kötülükle 


tam bir iyiliğin bâtıl olması meselesi dahi sabit olmaz. 


İmam Râzi iyiliklerin yok olması meselesinin bâtıl olduğu hakkında is- 
tidlâl de bulunmuştur. (Buna göre| Ebü Ali'nin görüşünün bâtıl oluşu şöy- 
ledir: Bu şekilde geçmiş iyilik yok olmaktadır. Hâlbuki bu size göre zulüm- 
dür; “Kim zerre kadar bir iyilik yaparsa onun karşılığını görür.” âyetine de 
aykırıdır. Aynı zamanda bu durumda tercih edici olmadan bir tarafın ağır 
basması söz konusudur. Ebü Hâşim'in görüşünün bâtıl oluşu ise şöyledir: 
Sonradan olanın ilişmesi, önceden olanın zâil olması şartına bağlıdır. Bu 
durumda önceden olanın zâil olmasının sonradan olanın ilişmesiyle olması 
kısır döngü olur. Yine çok olanın bazı cüzlerinin evla olması durumu söz 
konusu değildir. Bu durumda çok olanın tamamının yok olması gerekir. 
Yine çok olanın diğeriyle bir ânda yok olması ikisinin yok olduğu hâlde var 
olmalarını gerekli kılar. Zira mâlul ortaya çıkarken illet bulunur. Bu ikisi- 
nin birden değil de art arda zâil olması ise mâlulün, illeti olmadan ortaya 
çıkmasını zorunlu kılar. Çünkü ikincisinin zâil olması onu zâil edecek bir 
şey olmadan gerçekleşir. 

Buna şöyle itiraz edilmiştir: Hak etme şer'i bir itibârdır. Hak etmenin 
hakiki bir tesiri ve hakiki etkilenmesi söz konusu değildir. Sevap ve ikâb 
ahirette gerçekleşir. İki fiilin ise birinin diğeriyle yok olması düşünülemez. 
Aksine ameli boşa çıkarmanın manası, Allah'ın âsiye yaptığı ibadetin se- 
vabını vermemesidir. Denge olması ise ikisine de karşılık vermez ve sevap 
ölçüsünde ikâbı terkeder manasındadır. 

İmâmü'l-Haremeyn demiştir ki: Hiçbir kebirenin günahı Allah'ı bil- 
menin sevabından fazla olamaz. Dolayısıyla İmamü'l-Haremeyn'in bu ifa- 


delerine göre bütün büyük günahları imanın düşürmesi onlar için gerekli 


olur. 

1  Hucurât 49/2. 
2 Tevbe9/17. 

3 Bakara2/264. 
4 Zilzâl 99/7. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


On İkinci Mebhas: (Büyük ve Küçük Günahın Durumu| 


Ümmet tövbe olsun veya olmasın küçük günahların, tövbenin ardın- 
dan ise büyük günahların ittifakla affedileceği görüşündedir. Yine küfür 
için affın aklen mümkün olması tartışılsa dahi vaki olmayacağı hususun- 
da da ittifak vardır. Fakat tövbe olmadan büyük günahların affedilmesi 
tartışma konusudur. Bizim ashabımız bunu mümkün görmüştür. Hatta 
sabit olduğunu ortaya koymuşlardır. Mu'tezile ise buna sem'i delillere 
dayanarak karşı çıkmıştır. Ama onların ekserisine göre de bu aklen müm- 


kündür. 


Bizim bu hususun imkânına dâir delilimiz şudur: Cezalandırmak Allah 
Teâlâ'nın hakkıdır. Dolayısıyla O, bu cezayı düşürebilir. Vaki olduğuna da- 
ir delillerimiz şunlardır: “Allah kötülükleri affeder.” “Birçok günahı affe- 
der.”, “Allah bütün günahları affeder.”, “Allah kendisine ortak koşulması 
dışındaki bütün günahları affeder.” âyetleri ve bu konudaki birçok hadis- 
tir. Bu tür nasları küçük günahlara veya tövbeden sonraya has kılma; hak 
edilmiş cezaları ertelemeye, bütün günahlar için had cezaları koymama- 
ya, çok ağır mükellefiyetler yüklememeye veya dünyada rüsvay etmemeye 
hamletme, delil olmadan nasların zâhirinden ayrılmak olduğu gibi müfes- 
sirlerin görüşlerine ve sahih hadislerin sarih beyanlarına da aykırıdır. Zaten 
bazı naslar için bu teviller mümkün de değildir. Çünkü tövbeyle Allah'ın 
günahları affetmesi şirk dışındaki günahlara tahsis edilemez. (Zira Allah 
tövbeyle şirki de affeder|. Yine tevbeden sonra affı meşiete (yani Allah'ın 
dilediği kimseyi affedeceğine bağlamak da uygun olmaz. (Çünkü Mu'te- 
zile'ye göre Allah'ın tövbeleri kabul etmesi vâciptir|. Ayrıca diğer te'villerin 
şirk için geçerli olmadığını söylemek de uygun olmayacaktır. 

Büyük günahların tövbesiz affedilmeyeceğini söyleyenlerin akli delili 
şöyledir: Affın mümkün olması çirkinliğe teşvik olur ki bu imkânsızdır. 

Bu delil şöyle reddedilmiştir: Bu kaideyi kabul ettiğimizde dahi affın 
çirkinliğe teşvik olması men' edilmiştir. Doğrusu sadece cezalandırma ih- 
timali bile insanları çirkinlikten alıkoyucu iken ceza ihtimalinin baskın 


olması ve nasların buna delâlet etmesi nasıl alıkoyucu olmaz ki! 


1 Şürâ 42/25. 
2. Şürâ 42/30. 

3 Zümer39/53. 
4 Nisâ4/48. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Sem'i olarak reddedenler ise fasıklar hakkında naslarda gelen tehditleri 
ileri sürmüşlerdir. Zira vaadinden dönme ve yalan söyleme ittifakla nok- 


sanlıktır. 


Bu şöyle reddedilmiştir: Fasıklar vaadin kapsamı içindedirler. Allah için 
vaadden dönmek icmâyla bâtıldır. Ancak vaidden dönme bunun aksinedir. 
Zira vaidden dönme bir keremdir ve bazıları Allah için mümkün olacağını 
söylemiştir. Evet, haberin yalan olmasının gerekmesi ve sözün değiştirilme- 
si durumu sorunludur. Bu hususta evla olan fasıkların bu vaidlerin umü- 
mundan çıkarılmasıdır. Bu çıkarılma nesih değildir ki haberde imkânsız 
olsun. Müstakbelde yalanın söz konusu olmayacağı görüşüne gelince bu 
çok zayıftır.' Yine “Bize göre Allah'ın kelâmının doğruluğu ezelidir; de- 
ğişmez. (Zira kıdemi sabit olanın yok olması imkânsızdır). Yine size göre 
yalanın imkânsızlığı çirkin olmasındandır. Hâlbuki af ona bağlı olduğu 
için burada çirkinlik söz konusu değildir. Bu, bir kimsenin yarın Zeyd'i öl- 
düreceğini söyleyip sonra öldürmemesine benzer.” şeklindeki görüş de çok 
zayıftır. Nedeni de şudur: Doğruluğun ezeli olması affın terkedilmesini 
gerekli kılar. Haber verdiğinde yalanın mümkün olması ise sayılamayacak 


kadar çok probleme neden olur. 


Hâtime: |Mu'tezile'ye Göre Fasığın Ahiretteki Durumu) 


Muttezilenin meşhur görüşüne göre, fasık ebedi cehennemliktir. 
Azap göreceği hakkında kesin bir şey söylememe “ircâ” olur. Bu görüşün 
Muttezile'nin genelinin değil de bir kısmının görüşü olması gerekir. Zira 
onların çoğunluğunca tercih edilen görüş şudur: Büyük günahlar, bü- 
yük günahların ikâbının ibadetlerin sevabından fazla olması durumunda 
ibadetleri düşürür. Bunun ilmi ise Allah'a aittir. Fakat sevap ve ikâblar 
eşit olduğu takdirde ise tereddüt etmişlerdir. Basra Mu tezilesi ve Bağdat 
Muttezilesi'nin bir kısmı aklen ve şer'an (büyük günahları| affın mümkün 
olduğunu söylemiştir. Aklen mümkün olmasında ise Ka'bi hariç ittifak 


vardır). 


I  Müteaahhir Mut'tezililer yalanın geçmiş haberde olacağını gelecek haberde yalanın olmayacağını dola- 
yısıyla vaidinden dönmenin yalan olmadığını söylemişlerdir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 176. 
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On Üçüncü Mebhas: |Şefaat| 

Bize göre büyük günah işleyenlerin günahlarının affedilmesi için şefaat 
mümkündür. Zira afla alakalı deliller daha önce geçmişti. Ayrıca büyük 
günah işleyenlere şefaatin saklanmış olmasına dair tevâtür vardır.' Yine bu 
hususa “Sen kendi günahına ve müminlerin günahına istiğfar et.” âyetinin 
umüm ifade etmesiyle ve şefaat meselesinin aslının nas ve icmâyla sabit 
olmasıyla delil getirilebilir. Öte yandan şefaatin hakikati Mutezile'nin dü- 
şündüğü gibi “menfaatler talep etmek” değildir. Öyle olsa Hz. Peygamber'e 
Allah'ın daha fazla lütufta bulunmasını isterken O'na şefaat ediyor olur- 
duk. Doğrusu şefaatin hakikati zararlı olanın düşürülmesidir. Size (yani 
Muttezile'yel göre tövbeyle birlikte ikâb olmaz. Yine büyük günahlardan 
kaçınıldığı takdirde küçük günahlar söz konusu değildir. Bu durumda şe- 
faatin büyük günahları düşürmek için olduğu taayyün etmiş olur. 

Bu hususta Mu'tezile şu delillere dayanmıştır: 

1. Şefaatin olmadığını ifade eden nasların genellik ifade etmeleri. Ör- 
neğin, “Kimseden şefaat kabul edilmeyecektir.”, “Onlara şefaat edenlerin 
şefaatleri fayda vermeyecektir.”i, “...öyle bir günden önceki o gün ne alış 
veriş ne dostluk ne de şefaat vardır”, “Zalimler için ne bir dost ne de din- 
lenilir bir şefaatçi vardır.”, “Zulmedenlere hiçbir yardımcı yoktur.” âyetleri 
bu şekildedir. 

Cevap: Bu âyetlerin tüm durum ve zamanları kapsadığını kabul etsek 
dahi delilleri bir bütün olarak değerlendirebilmek için bu âyetler kâfirlere 
tahsis edilir. Zira (ayetlerde geçen) mutlak zulüm küfürdür. Yardımcının 
olmaması ise şefaatçinin olmaması manasına gelmez. 


2. Büyük günah işleyene şefaatin olmadığını ifade eden âyetler. Örne- 
ğin, “O'nun razı olduğu dışındakilere şefaat etmezler.”*, “Tövbe edenleri 
aflet.” âyetleri bu şekildedir. 

Cevap: Fasık, imanı cihetiyle razı olunan olabilir. Yine âyette tövbe 
edenlerle kastedilen şirkten tövbe edenler olabilir. Çünkü kim günahlar- 
dan tövbe ederse ve salih amel işlerse bu kimse için (size görel mağfiret 
talebi abestir yahut (hak edene hakkını vermemekten kaynaklanan) zulmü 


terketmeyi istemedir. 


1 Ebü Dâvud, “Sünne”, 23; Tirmizi, “Sıfe- 6 Gâfir 40/18. 
tül-kiyâme”, 11. 7 Âliİmrân 4/192. 

2. Muhammed 47/19. 8 Enbiyâ21/28. 

3 Bakara 2/48. 9 Gâfir40/7. 

4 Müddessir 74/48. 

5 Bakara 2/254. 
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3. Fasıkların ebedi cehennemde kalacaklarını ifade eden âyetler. Bu 
âyetler (hakkındaki tartışma) daha evvel geçmişti. 


4. “Allah'ım bizi Hz. Muhammed'in şefaatine ehil olanlardan eyle.” şek- 


lindeki duanın yanlış olmamasıdır.' 


Cevap: İsyana düşmesi takdirinde O'nun şefaatine ehil olmak ancak 
iman ve ibadetle gerçekleşir. | Dolayısıyla talep edilen günah işleme değil 


iman ve taattir). 


Hâtime: (Büyük Günah Nedir?) 
Büyük günah dinin ciddiye alınmadığını hissettiren günahtır. Şâ- 


riin ceza vereceğini özel olarak zikrettiği günah olduğu da söylenmiştir. 
Şirk, adam öldürme, namuslu kadına iftira atma, zina etme, harpten 
kaçma, sihir yapma, yetimin malını yeme, ana babaya itaatsizlik etme, 
haremde ilhâdda bulunma olduğu da ifade edilmiştir. Ayrıca bu kısımlara 
bazen (farklı rivayetteki| faiz yemek, hırsızlık yapmak ve şarap içmek de 


eklenir. 


On Dördüncü Mebhas: (Tövbel| 


Tövbe “günahına, günah olduğu için pişman olmak”tır. Cehennem kor- 
kusuyla yahut cennet arzusuyla pişmanlık, günahı başka bir amaçla çirkin 
görme ve korkutucu bir hastalıktan ötürü pişmanlık tövbe midir? Bu husus- 
ta tereddüt vardır. Bazen tövbenin tarifine “istikbalde yapmayacağına dair 
kesin karar” kaydı eklenir. (Bu kayda da| gücü yetmesi ve aklına gelmesi 
de eklenir. Zaten günaha kudreti olmazsa tövbe için gelecekte yapmama- 
ya azmetme şart olmaz. Anlaşılan bu kayıt, tarifi açıklamak içindir yoksa 
sınırlamak için değildir. Pişmanlığın manası ise esef ve hüzündür; günahı 
yapmamış olmayı temenni etmektir. Alâmeti ise keder ve ağlamadır. 

Muttezile'ye göre ise tövbe için, kötü bir iş yaptığına ve o günahı yap- 
mamış olması mümkün olsa yapmayacağına inanmak yeterlidir. (Hüzün 
şart değildir). Zira cennet ehli de kusurları için pişmanlık duyarlar fakat 
cennette hüzün söz konusu değildir. Yine âsi daima tövbeyle mükelleftir 


fakat âsi için hüznü elde etmek her zaman mümkün olmaz. 


I  Muttezile'ye göre eğer şefaat sadece büyük günah işleyenlere olsaydı bu dua büyük günah işlemeyi talep 
etmek olurdu. 
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' âyetinden ötürü 


Bize göre tövbe etmek “Allah'a topluca tövbe edin.” 
sem'i olarak vâciptir. Mu tezile'ye göre ise tövbede zararı defetme durumu 
olduğundan aklen vâciptir. Ayrıca tövbe, onlara göre hemen (ale'l-fevr) 


vâcibtir. Hatta tövbe etmeyi erteleyip terkedenin günahları katlanır. 


Tövbenin kabul edilmesine gelince bize göre bu husus zanni delille sa- 
bittir. Mutezile tövbeden sonra ikâbın zulüm olduğuna dayanarak töv- 
benin kabulünün vâcib olduğunu söylemiştir. Çünkü kötülük yaptığı bir 
kimseye karşı özür dileme hususunda elinden geleni yapanın sorumluluğu 
düşer/zemmedilmekten kurtulur. Ayrıca teklif bâkidir. O da sevaba maz- 
har etmektir. Bu da ikâb düşmeden tasavvur edilemez. Bunun yolu da an- 


cak tövbedir. Bu ifadelerin zayıflığı ortadadır. 


Sonra Mu tezile'nin ekserisine göre cezanın düşmesi tövbenin kendisiy- 
ledir. Bazılarına göre ise tövbenin sevabının çokluğuyladır. Bize göre sırf 
keremledir. Yine sahih bir tövbe, bir ibadet olup kişinin tekrar günaha 
dönmesi tevbesinin sevabını iptal etmez. İkinci bir tövbe ise başka bir iba- 


det olur. 


( Tövbenin sahih olması için kulun) günahını her hatırladığında Kadi 
Bâkıllâni'nin ve Cübbâf'nin aksine yeniden pişmanlık duyması gerekmez. 
Yine tövbenin sahih olması için bütün günahlardan tövbe etmek de gerek- 
mez. Çünkü bazı günahlara devam ettiği hâlde kâfirken müslüman olanın, 
müslümanlığının sahih olduğu hakkında icmâ vardır. Zira tövbenin haki- 
kati dönme, pişmanlık ve tekrar yapmamaya kesin karardır ki bu hususlar 
mevcuttur. 

Ebü Hâşim demiştir ki: Günahın çirkinliğinden ötürü pişmanlık vâci- 
bür. Ve bu, bütün günahlar için geçerlidir (dolayısıyla bir günaha devam 
ederken diğer günah için pişmanlık gerçekleşmez|. 

Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Bütün günahları kapsayan çirkinliktir; 
Yoksa (ol günahın çirkinliği değildir. 

Günahlarını tafsili olarak bilse de icmâli olarak günahlarından pişman- 


lık duyma, bazı mu tezililerin görüşlerinin aksine tövbe için yeterlidir. 


I Nür24)31. 
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Demişlerdir ki: Harbten kaçma ve iyiliği emretmeyi terketme gibi Allah 
hakkı olan şeylerde pişmanlık yeterlidir. Yine şarap içme, namazı ve zekâtı 
terketme gibi (Allah hakkı olan) bazı fiiller ise pişmanlıktan fazlasına ih- 
tiyaç duyar. Kul haklarında ise eğer günah gasp ve öldürme gibi zulüm ise 
kula hakkını veya hakkının bedelini vermek gerekir. Eğer günah yoldan 
saptırmaysa irşât gerekir. Eğer gıybet gibi bir eza ise özür dilemek gerekir. 

Meselenin tahkiki ise şöyledir: Pişmanlık üzerine zâit olan hususlar töv- 
be dışında ayrı birer vâciptirler. Ancak gasbedileni verme gibi bazı şeyler 
de vardır ki o şeyler olmadan |tevbenin esası olan) pişmanlık sahih olmaz. 


On Beşinci Mebhas: (Emr-i Bi'I-Ma'râf Nehy-i Ani'I-Münker| 

Emr-i bi'l-ma'trüf nehy-i ani'İ-münkerin vâcip olduğu hakkında kitap, 
sünnet ve icmâ söz konusudur. Ma'rüfla kastedilen vâcip olan, münkerle 
kastedilen ise haram olandır. Yoksa mendübu emretmek yahut mekrüh- 
tan nehyetmek vâcip değil; mendüptur. “Siz kendinize bakın, siz hidâyette 


»l A 


olduğunuz müddetçe dalâlette olan size zarar veremez.” âyetinin manası 
şudur: Nefislerinizi vâcipleri edâ etmekle, günahları terketmekle ve emr-i 
bil-ma'rüf nehy-i ani'l-münkerle ıslah ediniz. Bu nehiyden sonra o kimse- 
lerin günahta ısrar ve inat etmeleri size zarar vermez. “Dinde zorlama yok- 
tur. âyeti ise |kâfirlerle savaşmayı emreden) kıtâl âyetleriyle neshedilmiş- 
tir. Hz. Peygamber'in emr-i bi'l-ma'rüf nehy-i ani'l-münkerin terkedilebi- 
leceği hususundaki ruhsatı ise şartın olmaması durumunda söz konusudur. 
O şart ise ma'rüf ve münker cihetlerini, tesir ecmenin mümkün olduğunu 
ve bir mefsedetin bulunmadığını bilmedir. 


Emr-i bi'l-ma'rüf ve nehy-i ani'-münker sadece yöneticilere has değildir. 
Ancak savaşa sebep olma durumu varsa başka. Yine konunun anlaşılması 
içtihada bağlı olması dışında sadece içtihat ehli kimselere de has değildir. 
Ayrıca o günahı kendisi işlemeyen kimseye de has değildir. Zira o günahı 
işlememek ve başkasını ondan nehyetmek iki ayrı vâciptir. Bazı kimseler bu 
vazifeyi yerine getirirse diğerlerinden düşer. Çünkü emr-i bi'l-ma'rüf nehy-i 
ani İ-münker farz-ı kifâyedir. Muhtesib” gibi biri bu iş için tayin edilse, bu 
kimse bu işte taayyün etmiş olur. Tartışmalı bir meselede bir müçtehidin 
diğerine itiraz etmesi caiz midir hususunda ise ihtilâf vardır. 


I  Maide5/105. 
2 Bakara 2/256. 


3  Ölçüyü tartıyı kontrol eden kimse bir nevi zabıta. 
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ÜÇÜNCÜ FASIL: |(ŞER'İ| İSİMLER VE HÜKÜMLER 


(Mümin kâfir gibi şer'i) isimler ve Jahirette sevaba nail olma ve ikâb 
görme gibi) hükümler hakkındadır. Bu fasılda birkaç mebhas vardır. 


Birinci Mebhas: (İman)| 


İman sözlükte tasdik manasına gelir. “E-m-n” kökünden olup sayrüret 
(dönüşme) veya ta'diye (ettirgenlik) ifade edecek şekilde ifâl veznindedir. 
Bu fiil “be” ve “lam” harf-i cerleriyle müteaddi yapılır. Bu şekilde itiraf 
etme ve kabul etme anlamlarına itibâr edilmiş olur. İmân, sonuç olarak 
bir şeyin doğru kabul edilmesi anlamına geldiği için doğruluk (sıdk) da 
konuşanın, sözün ve hükmün vasıflandığı bir mefhum olduğu için, iman 
bir şeye muhtelif itibârlarla taalluk eder. Örneğin, “Allaha, meleklerine, 
kitabına, resülune, ahiret gününe ve kadere iman ettim.” ifadelerinde bu 
durum söz konusudur.' Şeriat'ta ise iman) sadece kalbin, sadece dilin, her 
ikisinin ya da ikisiyle birlikte diğer uzuvların fiilleri için kullanılır. 


Birinci manaya |yani imanın kalbin fiili olmasına| göre iman, çoğunlu- 
ğa göre tasdikin ismidir. Yani iman, peygamberin getirdiği zorunlu olarak 
bilinen şeyleri tasdiktir. Şia, Cehm ve Sâlihi'ye göre ise marifetin |yani 
bilmenin| ismidir. 

İkinci manaya |yani imanın sadece dilin fiili olmasına) göre iman, 
Rukâşi'de marifet şartıyla dil ile ikrârdır. Kattân'a göre ise tasdik şartıyla 
ikrârdır. Kerrâmiyye'ye göre ise iman, herhangi bir şart olmadan dil ile 
ikrârdan ibarettir. 


Üçüncü manaya |yani kalbin ve dilin fiili olmasına| göre iman, kalb ile 
tasdik; dil ile ikrarın toplamıdır. Muhakkiklerin çoğunluğu bu kanaattedir. 
Ancak tanımlarında tasdik yerine marifet, ilim veya itikâd lafızları çokça 
kullanılmaktadır. 


Dördüncü manaya |yani kalbin, dilin ve diğer uzuvların fiili olması- 
na| göre iman, dil ile ikrâr, kalb ile tasdik ve uzuvlarla ibadet etmektir. 
Bu tarifle, ya ameli terkedenin mümin olamayacağı küfre gireceği kas- 
tedilir. Ki Hâriciler bu görüştedir. Ya mümin olmadıkları fakat küfre de 
girmedikleri kastedilir ki Mu'tezile bu görüştedir. Fakat onlar da kendi 
aralarında amelin, vâcipleri yapıp haramları terketmek mi yoksa mut- 
lak olarak taatte bulunmak mı olduğu hususunda ihtilâf etmişlerdir. 


1 Burada imanın kullanımının tek itibâra münhasır olmayıp çeşitli itibârları kapsadığına dikkat çekil- 
mektedir. Örneğin Allah'a iman ettim demek, onun bir olduğuna kemâl sıfatlarla muttasıf eksik sı- 
farlardan münezzeh olduğuna iman ettim demektir. Yine meleklere iman ettim demek, meleklerin 
Cenab-ı Hakk'ın ikrama mazhar olmuş kulları olduğuna, masum olduklarına ve dişilik ve erkeklikle 
vasıfanmadıklarına iman ettim demektir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 181. 
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Ya da bu iman tarifiyle ameli terkedenin imandan çıkmadığı kastedilir ki 
selefin çoğunluğunun kanaati bu yöndedir. Bu kanaat İmam Mâlik'ten ve 
İmam Şafii'den nakledilmektedir. İmanı (bu şekilde| tarif etmelerinin se- 
bebi, imanın bazen |ahirette| kurtuluş için esas olana (yani tasdiğe| bazen 
de tartışmasız kâmil kurtarıcıya denmesindendir. Yoksa |amel imanın par- 
çası olsa bir şeyin parçasının olmaması durumunda kendisinin de olma- 
yacağı zorunludur. 


(Bizim bu hususta bazı makamlarımız vardır.| 


Birinci Makam: |İmanın Kalbin Fiili Oluşu) 
İman kalbin fiilidir. Zira “İşte onların kalblerine Allah imanı yazmış- 


tır”), “Kalbi imanla mütmain bir hâldeyken...”?, “Kalbleri iman etmedi.”?, 
“Henüz iman kalblerinize girmedi.” âyetleri buna delâlet etmektedir. Yine 


hadislerdeki “Allah'ım kalbimi dinin üzere sabit kıl.”, “Kalbinde hardal 


danesi kadar iman olan...”“ şeklindeki beyanlarda bu hususa delâlet eder. 


(İmanın kalbin fiili olduğuna itiraz ederek) demişlerdir ki: Âyette “De- 
dikleri bu söze karşılık Allah onlara ...”7 buyurulmaktadır. Yine sadece 
kelime-i tevhidin iki kelimesiyle yetinerek müslüman kabul etme yaygın 
bir durumdur. 


Deriz ki: Âyette ki sevap söylenenin karşılığıdır ki o da manadır. Yahut 
manaya delâlet etmesi bakımından sözün karşılığıdır. Sadece kelime-i tev- 
hidi söylemekle yetinilmesine gelince bu, dünyevi ahkâm açısındandır. Bu 
sözle can ve mal korunmuş olur. Bunun içindir ki hadiste “İnsanlarla bu 
kelimeyi söyleyinceye kadar savaşmakla emrolundum.”* buyurulmuştur. 


İkinci Makam: (İmanın Tasdik Anlamında Oluşu ve Bu Tasdikin 
Mantıktaki Tasavvurun Mukabili Olan Tasdikle Mukayesesi) 


İman, Şeriatta tasdik manası dışında başka bir mana için kullanıl- 
mamıştır. Zira bu aslın (yani sözlük anlamı ve kullanımın) aksine ola- 
caktır. Ayrıca araplar iman edilmesi gerekli şeyler dışında, Jimanın ne 
olduğu hakkında| herhangi bir soru sormadan veya tevakkuf etmeden 
(iman edin emrine) imtisâl ediyorlardı.? Zaten “İman Allah'a, resülüne... 
iman etmektir.” hadisiyle de iman edilmesi gereken şeyler açıklanmıştır. 


I  Mücâdile 58/22. 8 Buhâri, “İmân”, 18. 

2 Nahl 16/106. 9 Burada ilk muhatapların iman kelimesinin ne 
3 Mâide5/41. olduğunu sormadıklarını neye iman etmeleri 
4  Hucurât 49/14. gerektiğini sorduklarına dikkat çekilerek ima- 
5 Tirmizi “Kader”, 7; İbn Mâce, “Du&”, 2. nın tasdik anlamının ilk muhatapları tarafın- 
6 Buhâri, “İmân”, 15. dan bilindiği belirtilmektedir. 

7 Mâide 5/85. 10 Buhâri, “İmân”, 37. 


voli 


Mh ys Se gay a yasi alay lee bazi YO el; 
NN ley Gi YI yaa le öl a5 Gİ İŞ Gl elli, 
G3 öğe ese e İZ MEN gi 

.»hlü 

ÇİL geli yi ÇE GLİŞİY iller yal lal he İİ ela 
dak i3 ela eli Çolay, İzzlar AHİ ev v/0 A sülslee di) 
zl (Sİ 3 öLEYİ Jak Gla) deve Gas) iii 
4 0S GM e <3 gelib İl öz dh4/24 
«dll ga ral de ei ya öy Yl 

#Ls'YI gus La elao/o < öasLliğ ÇIİĞ La, dl ilğili 

ale “İY İğ le İnal gay Gİgâli çe EİN iLE 
Öİ yah JE Nİ3 İLİ çal Araz “ayy Gİ gi OS Li EYİ, 
Elle. pl Bİ 

İME SY Gi na pl İİ el gl öLaYİ Ön: ŞEN ela 
OLİN çize bi YP BŞ Ya el b a Öle il ll OY Lei 


Eli Na ye öl öLuYb ipl ale al çe alg Bg daş 


.Y elen caza del ğe *V gerili Şİİ yi 
vo olayi gi > 
OLUN a oLgY! Vİ JE o 3.31 Y2İ sl ul a lila 


yeme -İ 

İh Bile gzilizleş salla: Oçw 
Siz 

YA OLAYI Gl eş 

alyliye Ve 

.37 olayi Şİ ge 


»> 2 som 441 


| 711 


712 | 


20 


25 


ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu hususta en fazla söylenecek şey şudur: (İman sözlükte mutlak tasdik 
olsa da Şeriat'ta| belli şeyleri tasdik etmeye tahsis olunmuştur. Tasdik farsça 
“gireviden” ve “rastgüyi daştân” tabir edilen manadır. Mukabili yalanlama- 
dır. Tereddüt ise tasdiğe aykırı bir durumdur. 


Ayrıca tasdik bilgi ve marifetten başkadır. Çünkü bazı kâfirler bildiği 
hâlde tasdik etmezler. Allah Teâlâ “Kendilerine kitap verdiklerimiz onu ev- 


»1 


latlarını tanıdıkları gibi tanırlar.”', “Kendilerine kitap verilenler onun hak 


olduğunu bilirler.”, “Vicdanları mücizelerin doğruluğuna şahitlik ettiği 
hâlde onları inkâr ettiler.” buyurmuştur. Bu şekilde tasdiğin mukâbilinin 
inkâr ve tekzip, marifetin mukâbilinin ise tanımama ve cehâlet olduğu gös- 
terilerek imanla marifetin farkı ortaya konmuştur. Bunun içindir ki tasdik 
teslim olmak; teslim olmak da tasdik şeklinde tarif edilebilmektedir. Tas- 
dik “haber verenin haberiyle bilinene kalbi bağlamadır” şeklinde de tarif 
edilir. Bu şekildeki bir tasdik kesbi ve ihtiyaridir. Bunun içindir ki kişi bu 
tasdikle emrolunur ve sevabını görür. Marifet ise bazen hiçbir kesb olma- 


dan meydana gelebilir. 


İmanda muteber olan “ihtiyâri tasdiktir” diyenler, tasdiğe ihtiyâri olma 
kaydını eklemişlerdir. Bunun manası doğruluğu, konuşana nispet etme- 
nin ihtiyâri olmasıdır. İşte bu şekilde iman tarifindeki tasdik, mantıkta 
tasavvurun mukâbili olan tasdikten ayrışır. Zira mantıktaki tasdik bazen 
ihtiyârsız gerçekleşebilir. Böylece (mantıktaki tasdik) luğat açısından tas- 
dik olmaz ve şerfatça da iman değildir. Nasıl olsun ki? Tasdik emredilen 
bir şeydir. Dolayısıyla ihtiyâri bir fiil olur. O da o nispeti (yani konuşanın 
doğruluğa nispetini| ihtiyâri yapmakla gerçekleşir. Bilgi ise nefsâni bir ni- 
telik yahut bir infiâl/edilgidir. 

Bu görüş, tasdiğin ihtiyâri olmak kaydıyla mantıktaki tasdiğin bir türü 
olduğu yahut hiçbir şekilde mantıktaki tasdikle aynı cins olmadığı hüküm- 
leri arasında kararsızlık göstermektedir. Çünkü |imândaki| tasdik ihtiyâri 
bir fiildir. Bilgi ise bir nitelik veya edilgidir. (limandaki tasdiğin mantıktaki 
tasdikle aynı cins olmadığını) kabul eden kesin bir şekilde şu hükmü ver- 
miştir: Tasdiği tarif ettikleri teslim, bilginin ötesinde ve iç konuşma cinsin- 
den bir şeydir ki İmamü'l-Haremeyn ve daha başkaları bunu açıkça ifade 
etmiştir. Manası da |farsçada| “gireviden ve girden dâden” şeklindedir. 


1 Bakara2/136. 
2 Bakara2/144. 
3 Neml27/14. 
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Biz, “gireviden” olarak tarif edilen tasdiksiz yalın bilgi ve marifetin 
liman için) yeterli olmadığında ve limanda) kesb ve ihtiyârın gereklili- 
ğinde kuşku duymuyoruz. Fakat (bununla beraber) bazı şeylere dikkatini 
çekeceğiz: 

Iı. Emredilen şeyin ihtiyâri olmasının gerekliliğinin anlamı kesin bir şe- 
kilde “etki” kategorisinden olması değildir. Aksine (kişinin) kudretinin ve 
ihtiyârıyla kesbinin taallukunun mümkün olması anlamındadır. (Bu açı- 
dan) emredilen şeyin oturma ve kalkma gibi kişinin kendindeki konumlar, 
“Bil ki Allah'tan başka ilah yoktur.” (ayetin de olduğu gibi) bilgi ve nazar 
gibi kendindeki nitelikler, ısınma ve soğuma gibi edilgiler veya namaz ve 


oruç gibi başka şeyler olması arasında bir fark yoktur. 


2. Mantık otoriteleri net bir şekilde şunu söylemişlerdir: Bilginin 
kendisine ve tasavvura bölündüğü tasdik, “gireviden” olarak ifade edi- 
len lugavi anlamdır. Bunun karşıtı da bazen ihtiyârla bazen de ihtiyârsız 
meydana gelen tekziptir. Bu durumda ise “İmanda|ki tasdiktel muteber 
olan lugavi anlamdır; mantıktaki anlam değildir.” ifadesi doğru olmaz. 
Doğrusu en fazla limandaki tasdikin) meydana gelmesinin, emredilen- 
lerdeki genel prensip üzere ihtiyâr ve sebepleri yerine getirme şartıyla 


olmasıdır. 


Denirse ki: Sofistlerde ve bazı kâfirlerde olduğu gibi kabul etme olmak- 
sızın |meydana gelen) yakin tasdik olmaz; tasavvur veya |tasdikle tasavvur) 


arasında bir şey olur. 


Deriz ki: Evet, eğer kabul etme olmadan yakinin mümkün olması, 
bazı kâfirlerin peygamberin getirdiği hiçbir şeyi tasdik etmedikleri hâlde 
her şeyi kesin bilmeleri, yine bu kâfirlerin küfrünün tasdikin olmama- 
sından kaynaklanıp tasdikte bulunduğu hâlde ikrâr etmeme ve hüküm- 
leri kabul etmeme gibi inkâr emâreleri nedeniyle |tasdiklerine| itimat 
edilemez olması -ki tasdik ettiği hâlde mushafı mezbeleye atan ve puta 
secde edenin durumu bu şekildedir- durumundan kaynaklanmadığı sa- 


bit olursa böyledir. 
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3. “Lügavi tasdikte ihtiyâra itibâr edilmesi ve lügavi tasdiğin nefsin 
bir fiili ve tesiri kılınıp bazen zorunlulukla bazen de kesb ve ihtiyârla 
meydana gelen nitelik kılınmaması” görüşü yanlışlığının aşikâr oluşuy- 
la birlikte (sebepleri| yerine getirme ve elde etme hâli dışında (kişinin) 
hakiki olarak |tasdikle| vasıflanmamasını gerekli kılardı. Zaten |fiil-etki| 


kategorisinin anlamı budur. 


4. İmanda itibâr edilen tasdiği; bilgi, marifet, itikâd ve teslim Jlafızla- 
rıyla| ifade etmek sahabenin büyükleri ve birçok âlimin ifadelerinde yay- 
gındır. Yine imanın bazen delille bazen taklitle meydana geldiğini kabul 
etme, tasdiğin marifet ve itikâd cinsinden olduğuna en önemli delildir. 
Ancak bu, inkâr etme ve büyüklenme olmaksızın imanı ihtiyârla elde et- 
menin şart olmasına aykırı değildir. “Tasdik marifet değildir.” sözü kabul 
etmeden, kesb ve ihtiyârdan hâli marifet |tasdik değildir) anlamındadır. 
“Tasdik, nefsi kelâm cinsinden olup bilgiden başkadır.” sözünün anlamı 
ise şudur: Nefsi kelâm bilgi olmakla taayyün etmiş değildir. Aksine söz, 
yazı ve işaretle ifade edilmesi bakımından nefiste meydana gelen herşey 
nefsi kelâmdır. Ayrıca nefsi kelâm bilgi, irade, talep, haber verme ve baş- 
ka bir şey olabilir. Ancak nefsi kelâm tek başına bir cins ve tür değildir ki 
bu şekilde “İman ve tasdik hangi tür arazlardandır?” araştırması düşmüş 


olsun. 


5. Bu (yani lüğavi tasdikte ihtiyâra itibâr edilmesi hakkında) söyle- 
nenlere göre, meleklerde kendilerine ilkâ edilenle, peygamberlerde ken- 
dilerine vahyedilenle ve sıddıklarda peygamberden duyduklarıyla veya 
mücizeyi müşâhede etmeleriyle kalplerinde oluşan şeyin ihtiyârla kesbe- 
dilmiş olması gerekir ki iman olsun. Ya da bunların (yani melekler, pey- 
gamberler ve sıddıkların| daha sonra ihtiyârlarıyla bu imanı kesbetmeleri 


gerekir. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Üçüncü Makam: |Amelin İmanın Hakikatine Dâhil Olmayışı| 


Ameller imanın hakikatine dâhil değildir. Zira sabit olduğu üzere iman 
tasdike denir. Tasdik manası dışında başka bir mana için de kullanılma- 
mıştır. Yine azabı görünce iman fayda vermez. Zaten bu durumda amel 
söz konusu değildir. (Ama makbül olmasa dahi o hâldeki amelsiz tasdike 
dahi iman denilmiştir). Yine mümin emre ve nehye muhatap olur. (Yani 
iman edenlere emir ve nehiylerde bulunulur ki amel imanın var olmasın- 
dan sonra söz konusu olur. Bu ise amelin imanın hakikatine dâhil olma- 
dığını gösterir). Örneğin, “Ey iman edenler size oruç farz kılındı.”', “Ey 
iman edenler Allah ve resüâlünün önüne geçmeyin...” âyetleri bu şekilde- 
dir. Yine iman ve amelin bazen birleşip bazen ayrıldıklarına delâlet eden 
naslar bulunmaktadır. Örneğin “İman edip salih amel işleyenler...” âyeti 
birleşmelerine “Müminlerden iki taife savaşırsa...”i âyeti de ayrılmalarına 


delâlet eder. 


Yine ibadet için imanın şart olduğunda, tasdik ve ikrârda bulunup son- 
rasında amel etmeden ölen kimsenin mümin olduğunda icmâ bulunmak- 


tadır. 


Mutezile demiştir ki: Biz özel bazı şeyleri tasdike iman denmesini red- 
detmiyoruz. Bizim iddiamız iman mefhumunun amel için de kullanıldığı- 
dır. Bu husustaki delillerimiz şunlardır: 


»S A 


1. “Bu sapasağlam dindir.” âyetinde buyurulduğu gibi amelin din ol- 
masıdır. Zira âyette geçen namaz ve başka ibadetlere işaretle din kelimesi 
kullanılmıştır. Muteber din, “Allah katında din islâmdır.”* âyetinin delâle- 
tiyle de islâmdiır. İslâm ise geleceği üzere iman demektir. 

Buna şöyle cevap verilmiştir: Bu âyette (dinle) ihlasa, dini yaşamaya, 
boyun eğmeye işaret edilmiş, Allah katında dinin islâm olmasıyla ise mute- 
ber dinin İslâm olduğu kastedilmiş olabilir. İmanın islâm olması hakkında 


ise ileride konuşacağız. 


Bakara 2/183. 
Hucurât 49/1. 
Rad 13/29. 
Hucurât 49/9. 
Beyyine 98/5. 
Al-i İmrân 3/19. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


2. “Müminler o kimselerdir ki Allah zikredildiği zaman kalpleri titrer.” 


Deriz ki: Bu âyetle kastedilen kâmil müminlerdir. 


2 


3. “Allah onların imanlarını zayi etmeyecektir.” (ayetindeki iman| 


Beyt-i Makdis'e yönelerek kıldığınız namazlar anlamındadır. 

Deriz ki: Namaza iman denmesi mecâzendir. Kastolunan ise “namazın 
vâcipliğini tasdik etmeniz”dir. 

4. Yol kesen rezil rüsva edilir. Zira cehenneme girer çünkü âyette “On- 
lara ahirette cehennem azabı vardır.”* buyurulmuştur. Her kim de cehen- 
neme girerse rezil rüsva edilir. Çünkü âyette “Rabbimiz sen kimi cehenne- 
me sokarsan onu rezil rüsva etmiş olursun.” ifadesi aktarılmıştır. Hâlbuki 
mümin rezil rüsva edilmez. Çünkü “Peygamberi ve onunla birlikte iman 


edenleri rezil rüsva etmeyeceği günde sizi...” buyurulmaktadır. 


Bu delile mukaddime-i kübrânın (yani “hiçbir müminin rezil rüsva ol- 
mayacağı” öncülünün| men'iyle cevap verilmiştir. Çünkü âyette peygam- 
berin beraberindeki iman edenlerle kastedilen (her mümin değil) sahabe- 
lerdir. 


5. Hz. Peygamber (s.a.s) “Zina eden zina ederken mümin değildir. Hır- 
sızlık eden hırsızlık ederken mümin değildir.”* demiştir. 


Deriz ki: Bu hadiste (hırsız ve zâninin mümin olmadığı değil; zina ve 
hırsızlığın günah ve cezasının) büyüklüğü (tağliz) söz konusudur. 


6. Eğer iman sedece tasdik olsaydı, hiç kimse sözlerinden ve fiillerinden 
ötürü kâfir olmazdı. 


Deriz ki: Şâri' Teâlâ puta secde etme gibi bir takım günahları yalanla- 
manın emâresi kılmış olabilir. 


7. Bazen şer'i iman olmadığı hâlde tasdik bulunabilir. Örneğin “On- 
ların çoğu Allah'a ancak ortak koşarak inanırlar.”, “İnsanlardan bazıları 
vardır ki Allah'a iman ettik derler ama onlar iman etmemişlerdir.” âyetleri 


bu şekildedir. 


Enfâl 8/2. 

Bakara 2/143. 
Haşr 59/3. 

Âli İmrân 3/192. 
Tahrim 66/8. 
Buhâri, “Eşribe”, 1. 
Yüsüf 12/106. 
Bakara 2/8. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Birinci âyette Allah'ı tasdik etmek kastedilmektedir (ki sadece 
bu kadarlık tasdik ittifakla mümin olmak için yeterli değildir). İkincisinde 
ise sadece diliyle iman ettik diyenler söz konusudur. 


8. İmân “O bizim iman eden kullarımızdandı.” âyetinde ifade edildiği 
üzere büyük bir övgüye layık olmayı ifade eder. Dolayısıyla iman, örneğin 
büyük günah nedeniyle zemmi hak etmeye aykırıdır. 


Deriz ki: Âsi bir mümin ikisini de bir açıdan hak eder. Ancak tam övgü 
kâmil imana sahipler içindir. 


Hâtime: (Büyük Günah İşleyenin İtikâdi Konumu| 

Büyük günah işleyen bize göre mümindir. Mu'tezile'ye göre ise ne mü- 
min ne de kâfirdir. Hâriciler'e göre ise kâfirdir. Hasan Basri'ye göre ise 
münafıktır. 


Muttezilenin bu husustaki şüphelerinden biri şudur: Büyük günah iş- 
leyen için (mezheplercel üzerinde ittifak edilen “fısk” vasfı alınmış; ihtilâf 
edilen iman ve küfür bırakılmıştır. Bu şüphenin bozukluğu ortadadır. Bir 
diğeri de şudur: Büyük günah işleyen için kanının, malının korunması gibi 
bazı mümin hükümleri geçerlidir. Bunun yanında bu kimse için yerilme 
ile imâmet, kadılık ve şahitlik ehliyetinin kalkması gibi kâfirler için geçerli 
bazı hükümler de söz konusudur. Bunun içindir ki bu kimse iki menzile 
ve iki isim arasındadır. 


Deriz ki: Bu sayılanlar sadece (kâfirler için geçerli) küfür hükümleri 
değildir. Mümin değildir derken son derece medhe ve son derece ta'zime 
hak sahibi olamamayı kastetme? ise, kendi mezheplerinden ayrılma mana- 
sındadır. 


Hâriciler ise âsilerin kâfir olduğunu söylerken fasıkın azap çekmesiy- 
le birlikte azabın kâfirlere münhasır olduğuna, fasıkın kıyameti ve Al- 
lah'ın âyetlerini tekzip ettiğine ve muttakinin karşıtının kâfir olduğuna 
delâlet eden naslara dayanmışlardır. Bu naslar, “Kim Allah'ın indirdiğiyle 
hükmetmezse işte onlar kâfirlerdir.”, “Kim inkâr ederse şüphesiz Allah 
âlemlerden müstağnidir.”i, “Azap yalanlayanlara ve yüz çevirenleredir.”, 


Saffât 37/81. 

Bu görüş bazı muteahhir mutezililere aittir. 
Mâide 5/44. 

Al-i İmrân 3/98. 

Tâhâ 20/48. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


“O ateşe ancak yalanlayıp yüz çeviren en bedbaht kimse girer.”' “Fasık 
olanlara gelince onların varacakları yer cehennemdir... yalanlayıp dur- 


2 


duğunu o şeyin tadın.”, “Ayetlerimiz inkâr edenler amel defterlerini 


soldan alacak olanlardır.”3, “Kâfirler cehenneme zümre zümre sevkedi- 
lirler.”i, “Takva sahipleri cennete zümre zümre sevkedilirler.”” benzeri 


âyetlerdir. 


Cevap: Bu âyetlerin bir kısmının (Allah'ın indirdiğiyle hükmetmeyen- 
lerin Yahudiler olması gibi) tahsis, bazılarının (günahın büyüklüğünü orta- 
ya koyma anlamında| tağliz ve bazı âyetlerdeki mutlak ifadelerin de kemâl 
(yani kâmil müminler olamayacaklarını) ifade ettiği vb. şeylerle bu iddialar 


bertaraf edilir. 


Büyük günah işleyenin münafık olduğunu söyleyenlere gelince, on- 
ların dayandıkları husus şudur: Bir kimsenin isyan etmesi tasdik id- 
diasının yalan olduğuna delildir. Ayrıca Hz. Peygamber (s.a.v) yalanı, 
sözünden dönmeyi ve emânete hıyâneti nifâk alâmeti olarak ortaya 
koymuştur. 

Bu görüşe şöyle cevap verilmiştir: Birinci mukaddime men' edilir. İkin- 


ci mukaddimeki hususlar ise bu masiyetlerden ürkütmeye hamledilir. 


Leyl 92/15-16. 
Secde 32/20. 
Beled 90/19. 
Zümer 39/71. 
Zümer 39/73. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


İkinci Mebhas: (İslâm) 

Cumhura göre iman ve islâm birdir. Yani ikisi de sonuçta kabul etmek 
ve boyun eğmek anlamına gelir. Yine cumhur isim, kendine ait hükümler 
ve dâr |yani dârü'l-islâm dârü'l-iman) bakımından her müslimin mümin, 
her müminin de müslim olduğu kanatindedir. Zira bu hususta icmâ vardır. 
Aynı zamanda naslarında delâleti söz konusudur. Örneğin, “Kim İslâm'dan 
başka din arayışında olursa o din ondan kabul edilmeyecektir.” âyeti bu 
şekildedir. Hâlbuki iman ittifakla makbüldür. (Eğer iman islâmdan başka 
olsaydı Allah'ın din olarak kabul etmeyecekleri şeyler arasına girmesi gere- 
kirdi|. Yine “Oradaki bütün müminleri çıkardık. Zaten orada bir hane dı- 
şında müslüman bulamadık.”, “De ki: Müslüman olmanızı bana bir lütuf 
gibi hatırltıp durmayın. lam tersine eğer doğru kimselerseniz sizi imana 
erdirmesinden dolayı Allah size lütufta bulunmuş oluyor.” âyetleri de bu 
şekildedir. 


Muhaliflerimiz, “İman ettik demeyin islâm olduk deyin.” 


âyetinde 
imanın islâmdan ayrılmasıyla; “Müslüman erkek ve müslüman kadınlar, 
mümin erkek ve mümin kadınlar...” ve “Onların ancak iman ve teslimi- 
yetlerini artırdı.”9 âyetlerinde iman ve islâmın birbirine atfedilmeleriyle ve 
Cibril hadisinde sorunun ardından Hz.Peygamber'in “İman Allah'a iman 
etmek... , islâm Allah'tan başka ilah kabul etmemek...”7 şeklinde ayrı ayrı 
açıklanmasıyla iman ve islâmın birbirinden ayrı olduğuna delil getirmiş- 


lerdir. 


Deriz ki: İslâm'ın zâhiri teslimiyete ve boyun eğmeye isim olarak kulla- 
nılmasında herhangi bir tartışma yoktur. Yine iki kavramın mefhumunda- 
ki farklılık birbirine atfetmek için yeterlidir. |Cibril| hadisinde ise imanın 
taalluk ettiği şeyleri ve islâmın esaslarını beyan söz konusudur. Ayrıca islâ- 


mı açıklarken gelen kısım (yani şehâdet| imanda da gelmiştir. 


Âl-i İmrân 3/85. 
Zâriyât 51/35-36. 
Hucurât 49/17. 
Hucurât 49/14. 
Ahzâb 33/35. 
Ahzâb 33/22. 
Buhâri, “İmân”, 37. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Üçüncü Mebhas: (İmanın Artması ve Eksilmesi| 


Kitab ve Sünnet'in zâhirine göre iman artar ve eksilir. Cumhur ise bunu 
kabul etmemiştir. Çünkü iman yakin derecesine ulaşmış tasdikin ismidir. 
Bu şekildeki iman ise değişiklik göstermez. Eğer iman, ibadetler için kulla- 
nılırsa ancak o zaman (artma eksilme şeklinde) değişiklik gösterir. Bunun 
için denilmiştir ki: Bu husustaki tartışmanın kaynağı imanın tarifindeki 
tartışmadır. Fakat bu ifade ameli terketmek imandan çıkma olarak kabul 
edilmezse doğru olur. İşte o vakit farklılık imanın aslında değil de kemâ- 
linde söz konusu olur. 

Şöyle cevap verilmiştir: Tasdiğin yakin olduğu, yakinin de herkes için 
muteber olduğu kabul edildikten sonra yakinin farklılığı kabul etmediği 
men' edilir. Nitekim zorunlu yakin ile tereddüdü ve kapalılığı giderdikten 


sonraki nazari yakin arasında da |hâlâ| farklılık söz konusudur. 


(İmanın artma eksilme şeklinde| farklılık gösterdiğini kabul edenler şu 
delillere tutunmuşlardır: Ümmetin herhangi bir ferdinin imanı peygambe- 
rin imanına kesinlikle eşit olamaz. Yine “O'nun âyetleri kendilerine okun- 
duğu zaman (bu) onların imanını artırır.”!, “İmanlarını kat kat artırmaları 
için...”?, “İman edenlerin imanını artırsın...” şeklinde bu hususta sarih 
naslar söz konusudur. Ayrıca hadiste “İman artar ta ki sahibini cennete 


sokar.”i buyurulmuştur. 


Şöyle cevap verilmiştir: Artmayla kastedilen devamlılık, sebat ve sayı 
açısından artmadır. Yahut tafsilâta ait şeyleri mülâhaza ettiğinde iman et- 
mesi gereken şeylerin artması bakımından artmadır. Yahut da imanın nur- 


larının ve meyvelerinin artması anlamındadır. 


Dördüncü Mebhas: |(İmanda İstisna) 


Bizim mezhebimize (yani Eş'ari mezhebine) göre imanda istisna sahih- 
tir. Hatta bazen “Ben inşaallah müminin.” ifadesi “Ben kesin müminim.” 
ifadesine tercih edilir. Çoğunluk ise şüpheye delâlet etmesi veya en azından 


o vehmi vermesinden ötürü karşı çıkmıştır. 


Enfâl 8/2. 

Fetih 48/4. 

Müddessir 74/31. 

Taberâni, e/-Mucemü-Kebir, XX, 103. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Bu hususta bizim delillerimiz şunlardır: 


1. İstisnada bulunmak |yani inşallah müminim demek) Allah'ın ismiyle 
bereketlenme ve Allah'a karşı edebli olmak içindir. Yoksa şüphe ve tered- 
dütten değildir. 


2. İnsanı ahirette kurtaracak iman gizli bir şeydir. Kesin bir şekilde 
inanmış kimse, bilmeden |bu imana) aykırı bir şeyin karışması nedeniyle 
(bul imanın meydana |gelip| gellmeyleceğinden emin olamaz. Onun için 
meseleyi Allah'ın meşietine bırakır. 


3. İtimât edilen delildir. Şöyle ki imanda istisna, kurtuluş alâmeti ola- 
cak şeyde şüpheden ötürüdür. Kurtuluş alâmeti de ahirete imanlı gitme- 
dir (iman-ı müvâfat). Yoksa devam etmeyen şu ânki iman (iman-ı nâciz) 
değildir. Yine “Önemli olan imanlı ölmektir.” sözlerinin manası şu anki 
imanımızın hakiki iman olmaması değildir; ahirette kurtarıcı olmamasıdır. 
Yine küfür saadet ve şekâvet mefhumları da bu şekildedir. Said olarak vefat 
edecek kimsenin saadeti şekâvete dönüşmez. Değişme ise şu anki (nâciz) 
şekâvet veya saadette gerçekleşir. 


Beşinci Mebhas: (Mukallidin İmanı| 


Cumhura göre mukallidin imanı sahihtir. Çünkü tasdik, itikâdın sabit 
olmasına değil; kesin olmasına bağlıdır. “Kendileriyle sevap kazanılan na- 
zar ve istidlâl meşakkatinin olmaması ortak noktasından hareketle, ümit- 
sizlik hâlindeki imana kıyas ederek mukallidin imanının fayda vermeyece- 
ği” görüşü yanlıştır. Yahut (şöyle denir:| bu şekildeki (itikâdi| bir hükmün 
kıyasla sabit olacağı takdir edilse dahi, asıldaki (yani ümitsizlik hâlindeki 
imanın fayda vermemesindeki| illet bu imanın hakiki iman olmayıp aza- 
bı uzaklaştırma imanı olmasıdır. Çünkü ümitsizlik hâlindeki iman duru- 
munda kul için nefsinde bir tasarruf kudreti ve bu kudretle fayda elde etme 
imkânı kalmamıştır. (Mukallidin imanı ise böyle değildir). 


Mukallidin imanının sahih olmayacağını söyleyenlere gelince, Şeyh 
Eş'ari imanın sahih olması için itikâdi her meselede deliller getirip şüp- 
heleri giderebilmeyi şart koşmamıştır. O'na göre şart olan itikâdın delil 
üzerine bina edilmiş olmasıdır. Hatta böyle olmazsa bu kişi mümin ola- 
maz. Şeyh Eş'ari'nin bu ifadelerinin kişinin vâcibi yerine getirmediği için 
imanının kâmil olmamasına hamletmek ise herhangi bir tartışma tasavvur 
edilemeyecek bir husustur." 


I  Abdülkâhir el-Bağdâdi'ye göre İmam Eş'ari bu görüşüyle mukallidin kâfir olduğunu kastetmemekte- 
dir. Ancak mukalldidin nazar ve istidlâli terkettiği için kâmil bir mümin olmadığını günahkâr olduğu- 
nu kastetmektedir. Bkz. Teftâzâni, age, c. 2, s. 194. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Mu'tezile ise kişinin imanının sahih olması için itikâdi her meselede 
delil getirip şüpheleri giderebilmesini şart koşmaktadır. Hatta onlara göre 
bu şart olmazsa imanda olmaz. Mut'tezile'nin bu görüşünün bâtıl olduğu 
açıktır. Ancak her kişiye böyle bir imanın vâcip olması, |bazılarının gerçek- 
leştirmesiyle diğerlerinden düşen şeklinde| kifâi anlamda ise bu durumda 
mesele büyük günah meselesine (yani vâcip olan nazarın terkedilmesi bü- 
yük günahı meselesine) dönüşür. 


Bazı mu tezililerden ise şöyle nakledilmiştir: Nazarın vâcip olması ba- 
zı kimseler için söz konusudur. Avam, bazı köleler ve kadınlar gibi aciz 
kimseler ise sadece hak üzere olan birini ve isabetli zannı taklid etmekle 
mükelleftirler. Şöyle de denilmiştir: Bu aciz kimseler hemencecik insan ak- 
lına gelip anlaşılabilen (temel ve| basit delilleri dinlemekle mükelleftirler. 
Eğer bu delilleri anlarlarsa bu kimseler “ashab-ı cümel”dir (yani itikâda ait 
sadece temel cümleleri yani amentu gibi esasları tasdik durumunda olan 
kimselerdir). Eğer anlayamıyorlarsa bu kimseler mükellef değildir. 


Müteahhir mu'tezile ulemasına göre tartışma konusu bu kimseye is- 
lâmi ahkâmın uygulanması değildir. Asıl mesele ahirette kâfirlere verilen 
cezanın taklidi imana sahip kimselere verilip verilmeyeceğidir. Verileceğini 
söyleyenler olmuştur. Zira onlara göre taklidi imana sahip kimse Allah ve 
resülünü bilme hususunda cahildir. Kâfire verilen cezanın verilmeyeceği de 
söylenmiştir. |Zira) bu kimselerde tasdik bulunduğu için kâfirin cezasın- 
dan daha azına muhatap olurlar. 


Sonra asıl tartışma konusu “dağ başında yetişmiş, tefekkür etmemiş 
sonra kendilerine inanmaları gereken şeyler haber verilmiş ve akabinde tas- 
dikte bulunmuş kimseler” hakkındadır. Çöllerde bile olsa islâm yurdunda 
yetişen ve Hz. Peygamber'in (s.a.v) durumu nezdinde tevâtür derecesinde 
olan kimselere gelince, bu kimseler (mukallid değil) ehl-i nazardırlar. 


Altıncı Mebhas: (Küfrün Tarifi| 


Küfür iman edilmesi gereken şeylere iman etmemektir. Küfür, tasdik 
ve tekzip hâli bulunmayan kâfiri de kapsadığı için tekzipten daha geneldir. 
Bâkıllâni küfrün Allah'ı inkâr etmek olduğunu söylemiş sonra bu inkârı 
da (Allah'ı) bilmeme olarak tarif etmiştir. Fakat Bâkıllâni'nin bu görüşü, 
kâfirlerin bazen Allah'ı bildiği ve onu tasdik ettiği bazı müminlerin de dine 
ait bazı ahkâmı bilmediği gerekçesiyle reddedilmiştir. Bu redde şöyle cevap 
verilmiştir: İnkârla kastedilen Allah'ın hükümlerinden olduğu kesin bir 
şekilde bilinen şeyi inkâr yahut o şeyi icmâlen veya tafsilen bilmemektir. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Mutezile demiştir ki: Küfür, çirkin (bir şeyi irtikâp etmektir) yahut 
terkiyle en büyük cezaya müstehak olunan bir vâcibi yerine getirmemedir. 
Bu tarifte ki kapalılık açıktır. 


Denirse ki: Mükellef |(zünnâr bağlama ve Kur'an'ı çöpe atma gibi| bazı 


fiillerinden ötürü, tasdikinin devam etmesine rağmen kâfir olur. 


Deriz ki: Bu /füllerle birlikte tasdiğin bulunduğu) kabul edilse dahi, 
mümkündür ki bütün haramlar değil de bazı haramlar tekzibin alâmeti kı- 
lınmış olsun. Bu da |yani hangi haramların tekzip alâmeti olduğu| Şâri'ye 
aittir. Aynı şekilde itikâdi meselelerdeki bazı te'viller de yani onların küfür 


olması da) bu şekildedir. 


Hâtime: |Münâfık, Mürted, Müşrik, Kitâbi, Dehri, Muattıl 
(Ateist) ve Zındık Kavramlarının Açıklanması| 


Kâfir eğer mümin olduğunu izhar etse “münâfık” ismini alır. Bir kim- 
se müslümanlıktan sonra islâmdan çıkarsa “mürted”dir. Birden fazla ilah 
olduğunu iddia eden kimse “müşrik”tir. Bazı dinlere müntesib kimseye 
“kitâbi” denir. Hadiseleri zamana isnad eden ve zamanın ezeliliğini savu- 
nan kimse “dehri”dir. Bir kimse âlemi yaratan birini kabul etmezse bu 
kimseye “muattıl” (ateist) denir. İttifakla küfür olan inançlara, gizliden giz- 


liye inanana ise “zındık” denir. 
y 


Yedinci Mebhas: (Tekfir| 


Ehl-i kıbleden hakka muhalif olan kimseler, dinin zarüriyâtından olan 
haşr-i cismâni ve âlemin hadis olması gibi meselelerde muhalefet etmedik- 
leri müddetçe kâfır olmazlar. Kâfir olduklarını söyleyenler de olmuştur. 
Üstâd Ebü İshâk İsferâyini demiştir ki: Bizi tekfir edenleri biz de tekfir 
ederiz. Tekfir etmeyenleri biz de tekfir etmeyiz. Mu'tezilenin kudemâsı 
demiştir ki: Cebriyye'yi, sıfatların kadim olduğunu söyleyenleri ve kulun 
amelini Allah'ın yarattığını kabul edenleri tekfir ederiz. Cahilleri ise demiş- 
tir ki: Sıfatların zâta zâit olduğunu, rü'yetullahı, müminlerin cehennem- 
den çıkmasını, şerlerin ve çirkin şeylerin Allah'ın yaratmasıyla ve iradesiyle 


olmasını benimseyenleri tekfir ederiz. 


Bizim delilimiz şudur: Hz. Peygamber (s.a.v.) ve sonrasındakiler insan- 


ların itikâdlarını araştırıp doğrusu budur diye tenbih etmiyorlardı. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Denirse ki: Aynı şekilde ittifak edilmiş temel itikâd esasları da bu 
şekildedir. 


Deriz ki: Ashab-ı cümele layık bir şekilde delillerinin ortaya çıkma- 
sından ve meşhur olmalarından Jötürü bu şekilde değildir). Şöyle de de- 
nir: Açıklamanın olmamış olması icmâli tasdikle yetinmektendir. Çünkü 
tafsili tasdik tafsilâtı mülahaza dairesine aldığı vakit vâcip olur. Yoksa o 
kadar çok mümin vardır ki kadim ve hâdisin ne manaya geldiğini dahi 


bilmez. Bu ve fırkaların birbirlerini tekfir etmeleri yaygın bir durumdur. 


Sekizinci Mebhas: (Mümin, Kâfir, Fasık, Mübtedi' ve Münafı- 


ğın Durumları) 


Mümin, kâfir ve fasıkın hükmü geçtiği üzeredir. Fısk, büyük günah 
işleyerek veya küçük günahlarda ısrar ederek Allah'a taatten çıkmaktır. 
Yine fasıkın tanımında bâği tarifin dışında kalsın diye “tevil etmeksi- 
zin” kaydının eklendiği de olur. Kesin ma'siyet olduğu bilinen bir şeyi 
helal sayma veya hafife almak ise küfürdür. Mübtedi' (bidatçı) ise akide 
hususunda Ehl-i hakka (yani Ehl-i Sünnet'e) muhalefet edendir ve fasık 
gibidir. Dünyevi ahkâm açısından ise müminin, kâfirin ve fasıkın hükmü 
furü' kitablarında zikredilmiştir. Münafık ve zındığın hükmü ise islâmi 
hükümlerin bu kimselere uygulanmasıdır. Mübtedi'nin hükmü ise ken- 
disine buğz etmek, aşağılamak, kötü söz söylemek ve lanet etmektir. Bazı 
aşırıya gidenler furü'daki ihtilâfları bile bidat kabul etmiştir. Bu kimse- 
lerden bir kısmı ise sahabe döneminde olmayan herşeyin bidat olduğunu 


söylemiştir. 


DÖRDÜNCÜ FASIL: İMÂMET 


İmâmet dini ve dünyevi işlerde peygamber adına riyâset-i âmmedir 
(umuma başkanlık yapmadır|. İmâmetin hükümleri fıkıhta bulunmak- 
tadır. Ancak bidatçılardan imâmetle alakalı |dini| esaslara zarar verecek 


fasit inançlar yayıldığı için imâmet bahisleri kelâm'a dâhil edilmiştir. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Birinci Mebhas: (Bir İmam Tayin Etmenin Hükmü| 


İnsanların bir imam tayin etmeleri bize göre ve Muttezile'nin geneline 
göre sem'i olarak vâciptir. Bazı mu'tezililere göre ise aklen vâciptir. Şia'ya 
göre ise Allah'a vâciptir. Necedât fırkasına göre hiçbir şekilde imam seçmek 
vâcip değildir. Ebü Bekr el-Esamm'a göre adaletin yaygın olduğu zaman 
imam seçmek vâcip değildir. Hişâm el-Fuvati'ye göre ise zulüm olduğunda 


imam seçmek vâcip olmaktan çıkar. 
Bizim bu husustaki delillerimiz şunlardır: 


1. Bu hususta icmânın bulunmasıdır. O kadar ki sahabeler imam seç- 


meyi Hz. Peygamber'in defninin öncesine almışlardır. 


2. İmam olmadan, hadlerin uygulanması, müslümanların sınır güven- 


liğinin sağlanması gibi nizamın korunmasıyla ilgili vâcipler tamam olmaz. 


3. İmam tayin etme de sayılamayacak kadar menfaati celbetme ve za- 
rarı def etme durumu söz konusudur. Bu da (yani menfaati celb zararı def 


etme) icmâyla vâciptir. 
Denirseki: İmam tayin etmenin zararları da oluyor. 
Deriz ki: Bu zararlar az olduğu için önemli değildir. 


Denirse ki: O vakit ümmet Hidâyette olan imamlardan (hulefâi'-meh- 
diyyinden) sonra |bu vasıfta bir imam seçme vâcibini gerçekleştiremedik- 


leri için asırlar boyu) dalalette kalmamışlardır. 


Deriz ki: (Dalâletin olması güçleri yettiği hâlde bunu yapmamaları du- 
rumunda söz konusu olur.| Ama burada acziyet ve zaruret nedeniyle ger- 


çekleşmemiştir; dolayısıyla masiyet ve dalâletten bahsedilemez. 


4. Kitap ve Sünnet'te imama itaat etmenin ve imamını tanımanın vâcip 
olması imâmet makamının hâsıl olmasını gerekli kılar. Bu da imam tayin 


etmekle gerçekleşir. 


voli 


İY 


Tİ A ZN Aze YÜSİ zi ela dayi ize Vİ eğ gn 
eb ie gala Yl ze dll gag 


ogi 
gez ale al a il e E öyali  çle Yİ dayi 
AN Aş İvoj / s,4>3l Lil ya yla YY si ögle) 


İsleri Gala aliş çam Y İle ing göle le ağ öİ sele 
Lal ila yaş il 0b 

“gla çe ai Y 

La le Nağaşal Az İYİ aş VEYE <3 O 

AİYLA Yü ana YE (öy li 


Dari li yağ İğ SİL ba ay deb Og al 


İğ <U3 4 Gİ ya 


(DAGİ ler di le lara 
(SİYEZ Al) Uyar gi öle el el e eg» 
9) “ub ds e olar 
bilyan İZİ a özi) gl Bae yi azra Ee yg azl 2 OLS ii yaz le Sl şa 
EN İN a) e Jİ (1008 YE all a şa UN) 

> Çil üre «gi iel A ln 
aaa ele a yere m 
Lil :J 


EE) b p ON İLİ Bilyeli ya Uzi Lg alay (8) İN an bi YU : “e 
le İeLYI LEY ei 85 le LEY Sİ ZAYİ Gele gül e 
ğe V yasla ölür ys 0S al ek bei Alba İl e 
GAİN al 
ll ie 

Me 

e e ga le ELİ ema ei) saye dk gi 
İLEN ze vk lala Aaaa dl hz 3 v4 0): Sail iL <Jea : Lil 
ERİN flmlea >.lsov/r ili vb 

ta Gİ gele iğ bazi :J 


-2 4 > 


A 
4 
yo 


") 


| 739 


yo 


740 | 


20 


25 


ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Aklen imam seçmenin vâcip olduğunu kabul edenlere göre, imam seç- 


me de zararı uzaklaştırma söz konusudur. Dolayısıyla da vâciptir. 


Deriz ki: Ama buradaki Jaklın ve örfün gereği olan) vâciplik, yapma- 
yanın Allah katında zemme ve ikâba müstehak olması anlamındaki (şer'i) 
vâciplik değildir. 

Allah'a vâcip olduğunu kabul edenler ise şöyle temellendirmişlerdir: 
İmam, marifeti meydana getirici, ibadete yaklaştırıcı ve günahtan uzaklaş- 


turıcı bir lütuftur. (Lütuf ise Allah'a vâciptir|. 


Bu görüş kıyasının iki mukaddimesinin men'iyle reddedilmiştir. Nasıl 
olacak ki! İmamın olmasında da görüş farklılığından ve kendine denk kim- 
selerin emirlerine uymamaya meyilden kaynaklanan fesat söz konusu olur. 
Aynı şekilde imam olmamasına rağmen taatte bulunmak ve ma'siyeti ter- 
ketmek daha meşakkatli ve ihlasa daha yakındır. Yine imamın olması lütuf 
olmayabilir. Aksine insanların günahtan masum olarak yaratılmaları daha 
fazla lütuftur. “İmam başkasıyla meydana gelmeyen halis bir menfaat ve 
lütuftur.” görüşü men' edilmiştir. Aynı şekilde imamın lütuf olması ancak 
bilinir (zâhir) olması durumunda söz konusudur. Onlar ise imamın bilinir 


olmasını vâcib görmemektedirler. 


Denirse ki: İmamın sırf varlığı, ortaya çıkar korkusundan ötürü insan- 
ları kötülükten alıkoyucu bir lütuftur. Ortaya çıkıp tasarrufta bulunması 
ise başka bir lütuftur. Fakat insanlar iradelerini kötüye kullanıp, O'nu kor- 


kutarak ve O'na yardım etmeyerek bu fırsatı kaçırmışlardır. 


Deriz ki: Bu lütfu sağlamada imamın var olması ihtimali ve nasıl olsa 
bir süre sonra olacağı hükmü yeterli olur. Var olması beklenenden korkma 
zuhüru beklenenden korkma mesâbesindedir. Ayrıca bu gizli imamı, öm- 
rünü onun sevgisiyle ve onu beklemekle geçirmiş mal ve canlarını ortaya 
koymuş dostlarının görmesi gerekir. Biz böyle bir şeyin âdete dayalı olarak 
kesin olarak olmadığını söylerken onlar da (böyle bir imamı zaten görme- 


dikleri için) hakikatte gerçekleşmediğini kesin olarak bilirler. 
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Hiâriciler şöyle delil getirmişlerdir: İmam seçmek fitne çıkarır. Çünkü 
linsanların| arzuları birbirinden ayrı ve farklıdır. Bir tek kişi üzerinde in- 
sanlar anlaşamayabilirler. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: Tercih (etmeyi gerektiren) cihetlerin dik- 
kate alınmasıyla ve bazı kimseler biat ettikten sonra muhalefetin haram 
olmasıyla fitne önlenir. Fitne olacağı kabul edilse dahi imamın olmama- 


sındaki fitne daha şiddetlidir. 


İkinci Mebhas: (İmamda Bulunması Şart Olan Özellikler) 


İmamda bulunması gereken şartlar mükellef, hür, erkek ve adalet sahibi 
olmadır. Bu şartlar açıktır. Cumhur bunlara ilâveten imamın, düşmanlara 
mukavemet edebilmesi ve hadleri uygulayabilmesi için cesur, dini mas- 
lahatları gerçekleştirebilmesi için ictihad ehli, işlerin üstesinden gelebil- 


mesi için isabetli görüş sahibi olmasını şart koşmuşlardır. Ayrıca “İmam- 
2 


lar Kureyştendir.” “Valiler Kureyştendir.” “Kureyş'i öne geçirin zinhar 
Kureyş'in önüne geçmeyin.” hadislerine binaen Kureyş'ten olması gerekir 


demişlerdir. 


Hâriciler ve Mu tezile'nin ekserisi “Size burnu kulağı kesik habeşli bir 
köle dahi yönetici tayin edilse ona itaat edin.” hadisine dayanarak imam 
için Kureyş'ten olma şartına karşı çıkmışlardır. Onlara göre devletin ve di- 
nin maslahatı için nesebin bir anlamı yoktur. 


Bu görüş şöyle reddedilmiştir: Bu hadis, delillerin arası cem edilerek 
imam dışındaki yöneticilere hamledilir. Ayrıca nesebin şerefli olmasının 
itaati sağlama ve farklı görüşleri bir araya getirmede etkisi vardır. Kureyş'ten 
de daha şerefli bir nesep söz konusu değildir. O kadar ki peygamberlerin en 
hayırlısı onların içinden çıkmıştır. 


Evet, bu şartları dikkate alma imkânı olmazsa, imama taalluk eden hü- 
kümlerin tayin edilmiş veya zorla yönetimi ele geçirmiş güçlü bir kimse 
eliyle uygulanması da caizdir. 

Şia'ya göre ise imam, hâşimi hatta Ali soyundan olmalı ve herşeyi hatta 
gayba dair şeyleri de bilmelidir. Şia'nın bu görüşü icmâya aykırı olduğu 
gibi delilsiz bir iddiadır. 


1 Ahmedb. Hanbel, Müsned, 3/129. 

2 Beyhaki, es-Sünenü/-Kübrâ, c. 8, s. 246. 
3 Beyhaki, es-Sünenüs-Suğrâ,c. 1, s. 196. 
4 Buhâri, “AAhkâm”,4. 
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Ayrıca Şia, imamın zamanın en faziletlisi olmasını da şart koşmuştur. 
Onlara göre bir kimsenin kendisinden daha faziletli birinin önüne geçiril- 
mesi aklen çirkindir. Bu görüş Eşari'den de nakledilmiştir. Eş'ari'ye göre 
bu şart, imam seçmedeki amacı gerçekleştirmek içindir ve nübüvvete kı- 


yasladır. 


Bu görüş şöyle reddedilmiştir: (Söz konusu) kubuh anlayışı yanlıştır. 
Öte yandan daha az faziletlinin seçilmesi bazen maslahata daha uygun 
olabilir. Peygamber gönderme hakim ve alim olan Allah tarafındandır. 
Dolayısıyla Allah Teâlâ en faziletliyi seçer. Belki de Allah'ın seçmesiyle en 
faziletli olma durumu söz konusu olur |fakat insanların en faziletliyi seçe- 
bilmeleri her zaman mümkün değildir). Daha az faziletlinin imâmetinin 
caiz olmasına, halifelerden sonra bu hususta icmânın meydana gelmesi, 
Hz. Ömer'in şuraya imam seçimini havale etmesi |-ki şâradakilerin ba- 
zısının bazısından üstün oldukları açıktır-| ve genellikle en faziletli olma 


durumunun insanlar için kapalı olması gibi hususlar delil getirilmiştir. 
Yine Şia'ya göre imam masum olmalıdır. Bu husustaki delilleri şöyledir: 


1. Şeriatı uygulama ve islâm coğrafyasını koruma ortak durumundan 
ötürü peygambere kıyasla imam da masum olmalıdır. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: İmam tayin etme, imam olacak kimsenin 
masum olduğunu bilme imkânı olmayan kullara aittir. Hâlbuki peygam- 
berin durumu böyle değildir. Çünkü peygambere tereddüt etmeden ve 
kimseye müracaat etmeden tabi olmak vâciptir. Dolayısıyla peygamberin 
şeriata taalluk eden hususlarda masum olmaması dalalete düşürür ve in- 
sanları ona tabi olmaktan uzaklaştırır. Hâlbuki imam için böyle bir durum 
söz konusu değildir. 


2. İmama itaat nasla ve icmâyla vâciptir. Eğer imamın masum olması 
vâcip olmazsa taat ve ma siyet hususlarını açıklamada imamın yalan söyle- 
mesi mümkün olur. Dolayısıyla taatten sakınma ve ma siyeti işleme duru- 


mu ortaya çıkar. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: İmama Şeriat'a muhalefet etmediği mese- 
lelerde itaat edilir. Ahkâmın beyanı hususunda imama güvenmek için ima- 
mın ilim sahibi, adalet ehli ve müslüman olması yeterlidir. Ayrıca imam 
Şeriat'a aykırı davrandığında ona karşı çıkma ve ulemâya müracaat etmek 
de imkânsız değildir. 
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3. Masum olmayan zalimdir. Çünkü ma'siyet kişinin kendine veya 
başkasına zulmetmesidir. Böyle bir kimse nasla ve icmâyla imâmete nâil 


olamaz. 


Şöyle reddedilmiştir: İmamın masum olmaması daha özel olan zulüm 
bir yana ma siyeti dahi gerektirmez. Zaten âyette' kastolunan da nübüvvet 
sorumluluğudur (ahd). İcmâ ise size göre masumun görüşünü kapsama- 
dıkça delil değildir. Dolayısıyla böyle bir icmâyla imamın masum olması 
gerektiğini ispatlamak kısır döngü olur. 


4. İmama ihtiyaç duyulması bizlerin hata yapmamızın mümkün olma- 
sındandır. Eğer imamında hata yapması mümkün olsa bu durumda başka 
bir imama ihtiyaç duyulur ki bu da teselsüle götürür. 

Şöyle reddedilmiştir: İmam seçmenin vâcip olması icmâdan ötürü şer'i 
bir vâciptir. (Ümmet için) hatanın mümkün olması üzerine kurulu akli bir 
vâcip değildir. Öyle olduğu kabul edilse dahi yine de sayısız maslahat söz 
konusudur. Yine öyle olduğu kabul edilse dahi ilim, adalet, kitaba, sünnete 


ve ulemâya müracaat etme, imamın masum olmasına ihtiyaç bırakmaz. 


5. İmam Şeriat'ı koruyucu olarak Şeriat tarafından görevlendirilmiştir. 


İmamın hata yapması mümkün olsa imam, Şeriat'ı bozan olacaktır. 


Bu delil şöyle reddedilmiştir: İmam, Şeriat'ı delillerle muhafaza eder. 
Yoksa zâtıyla muhafaza etmez. Hata etmesi ve ma'siyete girmesi durumun- 
da ise imam reddedilir ve engellenir. Ayrıca Şeriat'ın kendisi için bir nok- 
sanlık söz konusu olamayacağı gibi (kimse eliyle de| bozulmaz. 


6. Eğer imam ma siyete yönelse ya ona karşı çıkmak gerekir ki bu itaa- 
tin vâcip olmasına aykırıdır. Ya da karşı çıkmamak gerekir ki bu tavra ise 
deliller aykırıdır. 

Şöyle reddedilmiştir: Şeriat'a muhalefet etmediği şeylerde imama itaat 
etmek vâciptir. 

7. Şeriat'ı, zaman geçtikçe nakledebilme ancak masum bir imamla ola- 
bilir. Çünkü Şerfat'ın bütün hükümleri için tevâtür sayısı söz konusu de- 
ğildir. 

Bu delil şöyle reddedilmiştir: Bazı hükümler için zan kâfidir. Dolayısıy- 
la ahâd haberler bu hükümler için yeterli olur. Kati hükümler ise tevâtür 


veya icmâ ehline aittir. 


1 Bakara2/124. 
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İmam için mücizenin olması, gaybı, dilleri, sanatları, meslekleri, gıda- 
ların ve ilaçların tabiatlarını, karanın, denizin ve göğün hayret uyandıran 


durumlarını bilmenin şart olması hurâfelerdendir. 


Üçüncü Mebhas: (İmâmet Nasıl Sabit Olur?) 


İmâmet, fırkaların ekserisine göre az olsalar dahi ehlü'l-hal ve'l-akdin 
seçmesiyle sabit olur. Zira Hz. Ebü Bekir'in bir nas olmadan ve herke- 
sin ittifakına bağlı olmaksızın imam olmasında yine sahabenin Hz. Pey- 
gamber'den ve Hz. Osman'dan sonra herhangi bir itirâz olmadan biatla ve 


imam seçmekle meşgul olmalarında icmâ (durumu) söz konusudur. 
Şia ise bu meselede muhalefet etmiş ve şu delilleri ileri sürmüştür: 


1. İmâmetin biat ehlinin bilemeyeceği, en faziletli olma, masumluk ve 
dini herşeyiyle bilme gibi şartları vardır. 

Deriz ki: Bu şartları kabul etsek dahi bu vasıflara haiz olduklarına dair 
zan yeterli olur. 

2. Ehlü'l-hal ve'l-akdin kadı ve muhtesip tayin etme hakkı yokken nasıl 
halife tayin edebilir? 

Deriz ki: Dediğinizi kabul etsek dahi bu imam varolduğu içindir |çün- 
kü kadı ve muhtesip tayin etme imama aittir). 

3. Bu şekilde imam seçme Hz. Ali ve Muaviye döneminde olduğu gibi 
fitne çıkarır. 

Deriz ki: |Biatla imam seçilmesi hakkında) söylediklerimiz bu kimsele- 
rin hakka uyup tercih cihetlerine itibâr etmeleri durumunda söz konusu- 
dur. Bu şekilde imam seçmenin fitneye sebep olduğunu kabul etsek dahi 
imamın olmaması durumunda kat be kat fazla fitne çıkar. Ayrıca burada 
tartışılan husus, nas bulunmadığı takdirde imam seçimidir. Zaten nas bu- 
lunsa nassın üstüne seçim yapılamaz. 

4. Biat ehlinin seçtiği kimse seçen kimselerin halifesi olur. Allah ve resü- 
lünün halifesi olmaz. 

Deriz ki: Bu kimselerin seçtiklerinin Allah ve Resul'ünün halifesi olaca- 


ğı hakkında şeriata delil bulunmaktadır. 
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5. Eğer iki ayrı ehlü'l-hal ve'l-akd, iki farklı kimseye biat etseler ve han- 
gisine önce biat edildiği bilinmese bu takdirde zamanın imamsız olma du- 
rumu söz konusu olur. Çünkü böyle bir durumda biatları sahih kılmanın, 
iptal etmenin, biatlardan sahih olanı tayin etmenin ve bir üçüncü kişiyi 
tayin etmenin imkânı yoktur. 

Deriz ki: Biri tercih edilir veya bir üçüncü kişi seçilir. Dolayısıyla fesat 
çıkmaz. 

6. Hz. Peygamber kısa bir süreliğine yokluklarında dahi yerine birini 
bırakmayı ve en küçük ihtiyaç duyulan şeyleri bile açıklamayı hiç terket- 
memiştir. Dolayısıyla Hz. Peygamber vefatıyla ortaya çıkan yokluğunda 
yerine birini nasıl olur da bırakmaz? Ve en önemli şeylerin temeli olan bir 
meselede nasıl olur da bir açıklama yapmaz? 


7. Hz. Peygamber ümmetine karşı babanın çocuğuna şefkatinden daha 
fazla şefkatlidir. O hâlde nasıl olmuş da onlara hiç kimseyi vasiyet etme- 
miştir? 

8. “Bu gün size dininizi tamamladım.” buyurulmaktadır. (Hâlbuki| imâ- 
met dinin en büyük meselelerinden biridir. O hâlde nasıl ihmal edilmiştir? 

Deriz ki: İmam seçmeyi ehlü'l-hal ve'l-akdin ihtiyâr ve ictihâdına bı- 
rakmak, bir nevi imam tayin etme, vasiyette bulunma ve dini kemale er- 
dirmedir. 


Hâtime: (İmâmet Akdi Ne Zaman Çözülür?) 

İmâmet akdi imâmetten maksüd olan şeylerin ortadan kalkmasıyla 
çözülür. Örneğin dinden dönme, delilik, bazı hastalıklar, kendi kendini 
herhangi bir sebeple bu vazifeden azletme ve zorla yönetimi ele geçirmişse 
başka birisinin yönetimi ondan zorla alması gibi durumlarda imamlık akdi 
kalmamış olur. Ancak imamın kendisini herhangi bir sebep olmadan azlet- 


mesi ve fıskla azlolması hakkında ise ihtilâf bulunmaktadır. 


Dördüncü Mebhas: (Hz. Peygamber Kendinden Sonra Bir İmam 

Tayin Etmiş midir?) 

Cumhura göre Hz. Peygamber'in (s.a.v) her hangi bir kişinin halife ol- 
ması hususunda bir beyanı olmamıştır. Hz. Ebü Bekir'in halife olması için 
(namaz imamlığına tayin etmesi gibi| kapalı nas vardır denilmiştir. Açık 
nas vardır da denilmiştir. Şia'ya göre ise Hz. Ali'nin halife olması hakkında 
kapalı nas vardır. İmâmiyye'ye göre ise bu hususta hem kapalı hem açık nas 
vardır. Bu iddia iki delille reddedilmiştir: 


I Mâide5/3. 
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1. Bu önemli meselede açık bir nas bulunuyor olsaydı meşhur olurdu 
ve peygambere daha fazla yakın ve ilgili olan büyük sahabilerce bilinirdi. 
Ayrıca |sahabe| bu nassı kabul etme hususunda duraksamaz bu iş için top- 
landıklarında da tereddüt yaşamazlardı. Yine halife tayin etmede ihtilâf 
etmez kesin bir doğruda şüpheye düşmezlerdi. Sahabenin nefret, hased 
veya inat ve dik kafalılıktan ötürü gizlemeleri veya hakkı teslim etmesi ge- 
rekenlerin bu emir doğrultusunda davranmaması ve hak sahibininde bunu 
ispat etmeye kalkışmaması nedeniyle bu emrin nesh olmasına inanmaları 
gibi şeyler söylemek, iftiradır, cüretkârlıktır. Dostların en yücelerine (yani 
sahabeye) hatta peygamberlerin en hayırlısına hatta onlar hakkında övgü 
dolu ifadeler içeren Kitaba hakarettir. 


İnsaf sahibi akıllı hiçbir kimse Allah Teâlâ'nın ümmetlerin en hayırlı- 
sı olmakla nitelediği; Resülullah'ın hâllerini ve ileride ne olacaklarını bil- 
diği hâlde Şeriat'ın emanetçisi ve doğru yolu gösteren kimseler edindiği; 
adaletleri, doğru yolda olmaları, arzularını terketmeleri, mal ve canlarını 
O'nun sevgisiyle feda etmeleri, O'na yardım için akrabalarıyla kabileleriyle 
savaşmaları ve Şerfat'a ittiba etmeleriyle meşhur olmuş bir cemaat hak- 
kında daha Peygamber'i defnetmeden ona muhalefet ettiklerini, haktan 
ayrıldıklarını, onu yarı yolda bıraktıklarını, bâtıla destek olduklarını, hak 
sahibine hakkını vermediklerini ve bunu gizlediklerini, hak sahibinin yani 
Hz. Ali'nin) de bu nassı, yüce karakterine ve yardımcılarının çokluğuna 
rağmen izhar etmediğini zannetmez. Nitekim sonrasında iş o raddeye var- 
dığında Hz. Ali takiyye yapmadan harekete geçmiş deliller getirip kılıç 
kullanmıştır. Hem sonraki dönemde durum daha kritik, düşman daha 
inatçıydı. Muhaliflerinin ne sınırı ne de sayısı belliydi. 


2. Bir takım emâreler vardır ki bu emarelerin toplamı bu husus- 
ta nas olmadığını kesin bir şekilde gösterir. Örneğin, Hz. Abbas'ın Hz. 
Ali'ye sözü,! Hz. Ömer'in Ebü Ubeyde'ye elini uzat biat edeyim deme- 
si yine Hz. Ebü Bekir'in Ömer'e veya Ebü Ubeyde'ye biat edin demesi 
ayrıca keşke ben resululllaha bu iş kime aittir diye sorsaydım şeklindeki 
ifadeleri, Hz. Ali'nin şurayı kabul etmesi, Hz. Talha'ya istersen sana bi- 
at ederim demesi, Hz Ali'nin Muaviye'ye delil olarak nassı değil de bi- 
ati göstermesi, Hz. Ömer ve Hz. Ebü Bekir'e işlerinde destek olması, 


I Busöz “Uzatelini biat edeyim sana! İnsanlar Resulullah'ın amcası biat etti desinler ve kimse bu hususta 
seninle çekişmeye girmesin.” mealindedir. Bkz. Teftâzâni, age., c. 2, s. 208-209. 
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onlara maslahata uygun olanı işaret etmesi ve hutbelerinde, yazdıkların- 
da, mefâhirinde ve tartışmalarında bu nastan bahsetmemesi ayrıca yü- 
ce rütbesine rağmen Zeyd b. Ali'nin bu nassı kabul etmemesi ve Ehi-i 
beyt'in büyüklerinin bir çoğununun da aynı şekildeki tavrı gibi hususla- 


rın toplamı bu meselede bir nas olmadığı hakkında kesinlik ifade eder. 


Bize bu hususta muhalefet edenler şu delili getirmişlerdir: Resulullah 
daha küçük şeyleri ihmal etmediği hâlde bu gibi bir şeyi ihmal etmesi 


âdeten imkânsızdır. 


Cevap: Belirli bir kişi için “O halife olsun.” şeklinde bir nassın olma- 


ması, imâmet meselesinin ihmal edilmesi anlamına gelmez. 


Beşinci Mebhas: |Resülullah'tan Sonraki İmam)| 


Hz. Peygamber'den sonraki imam Hz. Ebü Bekir'dir. Şia'ya göre ise 
Hz. Ali'dir. Bu husustaki delilimiz bazılarında bir miktar duraksama olsa 
da ehlü'l-hal ve'l-akdin icmâsıdır. Sabittir ki Hz. Ali cuma ve bayram na- 
mazlarını Hz. Ebü Bekir'le beraber kılmış, emir ve nehiylerine inkıyatta 
bulunmuş, ona halife demiş ve ona hayattayken de vefat ettikten sonra 
da övgüde bulunmuştur. Biatte geç kalmasından ötürü de mazeret beyan 


etmiştir. 


Aynı şekilde Hz. Peygamber'den sonra imamın Hz. Ebü Bekir, Hz. 
Ali ve Hz. Abbâs'tan birisi olduğu hakkında |muhacirlerin ve ensârın| 
ittifakı vardır. Sonra Hz. Ali ve Hz. Abbas halifelik meselesinde Hz. Ebü 
Bekir'lle çekişmemişlerdir. Dolayısıyla halifenin Hz. Ebü Bekir olduğu 
taayyün etmiştir. “Takiyye yapmıştır” demek ise imamları dalalete nisbet 


etmek olur. Eğer takiyye yapılacak olsaydı Muaviye zamanında olurdu. 


“Bedevilerden geri kalanlara de ki: Güçlü kuvvetli bir kavme karşı 
çağrılacaksınız ki siz onlarla savaşırsınız yahut onlar Müslüman olur. Eğer 
itaat ederseniz ...”' âyetiyle de hz. Ebü Bekir'in ilk halife olduğuna delil 
getirilir. Çünkü bu âyette ifade edildiği gibi çağırıp sorumluluk yükleyen 
müfessirlere göre Hz. Ebü Bekir'dir. Bazılarına göre Hz. Ömerdir. Zaten 


bu şekilde matlüp (yani Hz. Ali'nin ilk halife olmadığı| ortaya çıkar. 


1 Fetih 48/16. 
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Yine hadiste “Benden sonra Ebü Bekir'e ve Ömer'e tabi olun.”'! denme- 
si, başka bir hadiste “Hilâfet benden sonra otuz senedir.” buyurulması ve 
vefat ederken Hz. Peygamber'in “Bana bir kâğıt getirin bir yazı yazayım da 
artık o işte iki kimse çekişmeye girmesin.” buyurmuş sonrasında “Allah da 
müslümanlarda Ebü Bekir'den başkasını kabul etmez.” demiş olması (Hz. 


Ebü Bekir'in ilk halife olduğuna delildir). 


Yine Allah'ın doğru sözlü olmakla vasıflandırdığı muhacirler Hz. Ebü 
Bekir'e “Ey Resülullah'ın halifesi” şeklinde hitab ediyorlardı. Hz. Peygam- 
ber O'nu namazda yerine tayin etmiş ve bir daha azletmemişti. Bunun 
içindir ki Hz. Ali “Sana Resülullah din hususunda rıza gösterdi biz neden 
dünya hususunda rıza göstermeyelim?”i demiştir. 


Yine eğer Hz. Ebü Bekir hak bir halife olmasaydı insanlara iyiliği em- 
redip kötülükten nehyetmek için çıkarılmış o cemaat buna razı olmaz ve 
susmazlardı. 


İşte tüm bu deliller zannidir. Fakat bu delillerin toplamı kesinlik ifade 
eder. Aynı zamanda bu mesele fer'i bir meseledir. Fer'i meselerde ise zan 
yeterlidir. 


Şia'nın Delilleri: 

1. Resülullahtan sonra bir imam olacaktır. En faziletli olma, imâme- 
ti hakkında nassın bulunması ve masum olma gibi şartlar diğerleri için 
gerçekleşmediği için bu imam Hz. Ali'den (kerremallahu vecheh) başkası 
değildir. 

Cevap: Bu şartları ve bu şartların Hz. Ebü Bekir'de olmadığını men' 
ediyoruz. 


2. “Sizin veliniz ancak Allah, resülü ve iman edenlerdir ki o iman edenler 
tam boyun eğerek namazlarını kılar zekâtlarını verirler/rukâ ederken zekâtla- 
rını verirler” âyeti Hz. Ali hakkında rukâdayken dilenciye yüzüğüne verme- 
si sebebiyle nâzil olmuştur. Bu âyetteki veliden maksat, işlerde tasarruf eden- 
dir. Yoksa yardım etme manasındaki velilik tüm müminler için geçerlidir 
(dolayısıyla rukâ ederken tasaddukta bulunanlar şeklinde sınırlandırmanın 
anlamı olmaz|. Ümmetin işinde tasarrufta bulunan da imamdır. 


Tirmizi, “Menâkıb”, 16. 

İbn Hibbân, S4//h, XV, 392; Bezzâr, Müsned, IX, 280. 

Hâkim, e/-Müstedrek, WI, 743; Taberâni, e/-Mu'cemü'-Kebir, XIII, 190. 
İbn Battâl, Şerhu Sahihi7-Buhâri, 101361: 

Mâide 5/55. 
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Deriz ki: Âyetin öncesi bu velâyetin muhabbet ve yardım velâyeti ol- 
duğuna, tasarruf ve imâmet velâyeti olmadığına sadık bir şahittir. Yine 
âyetteki bu ifade tahsis için değil müminleri övme ve şereflerinin ve ala- 
cakları sevapların fazlalığı için olabilir. “Onlar rukü ederler.” ifadesi atıf 
manasında olabilir. Yani namazlarında rukü ederler. (Zira) namazları Ya- 
hudiler'in namazları gibi değildir. Yahut |rukü ifadesi| boyun eğerekten 
manasında olabilir. Yine bir kısmına izâfe edilen yardım onlar dışındaki 
diğerlerine has olur. Zira kişi kendine yardım edemez (Dolayısıyla âyet- 
teki sınırlamanın manası bazınız bazınızın yardımcısıdır şeklinde olur. 
Hz. Ali sizin velinizdir şeklinde olmaz|. Yine âyetin hasr ifade eden bir 
şekilde gelmesi tartışmayı nefyetmek içindir. Zaten o vakitte (tartışmaya 
konu olacak) imâmet söz konusu değildi. Ayrıca kelâmın zâhiri imâme- 
tin bil-fiil ve hemen olmasını ifade eder. Ancak o dönemde tasarruf ve 
imâmet velâyeti söz konusu değildir. Yine bu âyeti sonradan olacak bir 
velâyete hamletmek ise Allah ve Resül'ü için uygun olmayacaktır. Yine 
çoğul sıygasını tek kişiye hamletmek ancak bir delil olduğunda sahih 
olur. Ayrıca genel olarak sahabeye özel olarak da Hz. Ali'ye bu âyetle 
istidlâlde bulunmanın kapalı kalması çok uzak bir durumdur. 


3. Gadir-i Hum |yani “Ben kimin mevlasıysam Ali de onun mevlası- 
dır.” ve menzile hadisi (yani “Sen bana Musa'ya nispetle Harun konu- 
munda/menzilesindesin. Yalnız benden sonra peygamber yoktur.”| tevâtür 
derecesindedir. |(Gadir-i Hum hadisindeki| “mevla” ifadesiyle işleri üstüne 
alan ve işlerde tasarrufa evla olan anlamı kastedilmiştir. Örneğin, “Onların 
varacakları yer ateştir. O onların mevlasıdır.”* âyetinde bu mana vardır. 
Yine “hangi kadın mevlasının izni olmadan nikâhlanırsa...”> hadisindeki 
mevla, azad eden ve azad edilen değildir. Müttefik yahut komşu veya am- 
caoğlu da değildir ki bu açıktır. Yardımcı manasında da değildir ki bu da 
açıktır. (Dolayısıyla işlerde tasarruf eden demektir). Ayrıca Hz. Ali'nin Hz. 
Harun konumunda olması meselesindeki “menzile” kelimesi harf-i ta'rif 
almış gibi umüm ifade eder. Bütün bu konumlar arasından ise sadece nü- 
büvvet konumu istisna edilmiştir. Dolayısıyla Hz. Peygamber'den sonraya 
kalırsa hilâfet ve umümun yönetim işlerinde tasarruf hususunda taayyün 
etmiş olur. Zaten bu da imâmet demektir. 


1 Rek-afiiinin iki anlamı vardır. Birincisi boyun eğmek ikincisi rukâ etmektir. Yine âyetteki vav atıf veya 
hâl olabilir. Buna göre ise âyetin bu kısmı dört farklı şekilde anlaşılabilir. 

Tirmizi, “Menâkıb”, 19. 

Buhâri, “Fedâil”, 9. 

Hadid 57/15. 

Ebü Dâvüd, Sönen, “Nikah”, 19. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Cevap: Bu rivayetlerin mütevâtir olduğunu men' ediyoruz. Hatta Ga- 
dir-i Hum rivayetinin sıhhati de imâmetin sadece Hz. Ali'ye ait olduğuna 
delâleti de tartışmalıdır. Sonra icmâ dururken ahâd haberlere itibâr edil- 
mez. Yine sahabenin büyüklerinin bu nasları delil olarak kullanmamala- 
rı da bu delâletin olmadığını gösterir. İnatttan ötürü yapmadılar demek 
ise densizliktir. Ayrıca hadisteki “menzile” ifadesinin özel bir isme izâfetle 
umüm ifade ettiğini kabul etsek bile hilâfeti ve niyâbet yoluyla tasarrufta 
bulunmayı içermez. Çünkü Hz. Harun nübüvvette ortak idi. Yine (umüm 
ifade ettiğini kabul etsek bile| bu (bu konumun) halife tayin edenin vefa- 
tından sonra devam ettiğine delâlet etmez. Ayrıca halife olarak bırakanın 
olmaması da |Hz. Harun için) azletmek ve bir noksanlık değildir. Aksine 
kemâle geri dönmedir ki o da tek başına peygamber olmaktır. Ayrıca Hz. 
Harun Hz. Musa'dan sonraya kalsaydı tasarrufu nübüvvetiyle olacaktı. Hz. 
Ali için ise böyle bir durum söz konusu olmadığı gibi bu durumun üzerine 
bina edilecek şeyler de söz konusu değildir. 

4. “O'na müminlerin emiri şeklinde selam verin.”', “Sen benden sonra 
halifesin.”?, “O muttakilerin imamıdır.”, “İşte bu sizin halifenizdir.”?, “Sen 
benim kardeşim, vasim ve benden sonra yerime geçeçek ve dinimi tamam- 


layacak olansın.” şeklinde açık naslar Hz. Ali'nin halifeliğini gösterir. 


Cevap: Bu rivayetler icmâya aykırı ahâd haberlerdir. Eğer böyle rivayet- 
ler sahih olsaydı delâletleri de bu şekilde olsaydı, sahabelere ve onlardan 


sonrakilere özellikle de onun pâk soyuna gizli kalmazdı. 


5. Diğerlerinin halifeliklerine zarar verecek şeylerin olması. İcmâli ola- 
rak şöyledir: Daha önce küfür hâlinde bulunmuşlardır ki Allah Teâlâ “Kâ- 
firler zalimlerin ta kendileridir.” buyurmuştur. Yine imâmet sorumlulu- 
guna zalimlerin nâil olmayacağını “Benim ahdime zalimler nâil olamaz.” 


âyetiyle bildirmiştir. Bu delilin fesadı ortadadır. 
Tafsili olarak ise şöyledir: Ebü Bekir, rivayet ettiği haberle Peygamber'in 


mirasını men etti. 


Hatib, 7471hu Bağdâd, VU, 126. 

İbn Asâkir, 72r/hu Dımaşk, XII, 235. 
Ebü Nuaym, Ma'rifetüi5-Sahâbe, 1, 282. 
'Tâberâni, Mwremü'-Kebir, 12/420. 
Bakara 2/254. 

Bakara 2/124. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Deriz ki: Delâleti kat'i bir haber-i vahidle bazen kitap tahsis edilebilir. 
Özellikle de bu haberi Resülullah'tan (s.a.v) duyan bizzat kendisi ise böyle 


bir rivayet mütevâtir mesâbesindedir. 


Hz. Fâtıma'nın kendisine verildiğini iddia etmesine, Hz. Ali ve Ümmü 
Eymen'in şahitliğine rağmen Fedek arazisini Hz. Fâtıma'ya vermemiştir. 
Fakat Peygamber hanımları bir oda|nın kendilerine verilmesi gerektiğini| 


iddia ettiğinde onları şahitsiz bir şekilde tasdik etmiştir. 


Deriz ki: Bu kabul edilse bile hâkim bilinenle hükmeder. Masumun 


sözüyle hükmedemez. 


Yine Ebü Bekir, Resülullah'ın (s.a.v) sadaka işinden azlettiği Ömer'i 
kendinden sonrası için halife tayin ederek Resülullah'a (s.a.v) muhalefet 


etmiştir. 


Deriz ki: Hani siz Hz. Ali'yi halife tayin etmiş diyordunuz. Ayrıca va- 
zifelendirildiği işin bitmesi o vazifeden azledilmek olmadığı gibi sırf Pey- 


gamber'in yapmadığını yapmış olmak da bir kusur değildir. 
Ayrıca Ömer ahkâmı bilmiyordu. O kadar ki hırsızın sol elini kesmiş, 


ninenin mirasında ve kelâlenin ne olduğu hakkında tevakkuf etmiştir. 


Deriz ki: Bunu kabul etsek bile müçtehidler için çok kere böyle şeyler 


olmuştur. 


Kendisinin imâmete hak sahibi olduğu hakkında tereddüd etmiştir. 
Öyle ki vefat ederken “Keşke Resulullah'a bunun kim olduğunu sorsaydım 


ve bu şekilde hak sahibi kimse, onunla da nizâya girmeseydim.” demiştir. 


Deriz ki: Bu sahih olsa bile şüpheye delâlet etmez. O hususta nassın 
olmadığını gösterir. Hakkı arama hususunda ne kadar gayretli olduğunu 


ortaya koyar. 


Yine Ömer hamile bir kadının başka bir sefer de akli dengesi yerinde 
olmayan bir kadının recmedilmesini emretmiş, mehir tesbitinde aşırıya 


gitmeyi yasaklamıştır. 


Deriz ki: Bu dediklerinizi kabul etsek bile bunlar bir kusur değildir. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Yine Kur'an'da geçiyor olmasına rağmen Hz. Peygamber'in vefat etmesi 
hakkında şüpheye düşmüştür. 

Deriz ki: Hz. Ömer'in o esnadaki tavrı, şiddetli hüzün ve endişeden 
kaynaklanmıştır. Yahut âyeti, bu iş (yani İslâm'ın yeryüzünde hâkim olma- 
sı) tamamlandıktan sonra Resülullah'ın vefat etmesine hamletmiştir. 


Beytülmalde ve ganimetlerde haksız tasarruflarda bulunmuş; ehl-i bey- 


te humusu vermemiş mut'a nikâhı ve temettü haccını yasaklamıştır. 


Deriz ki: Bu hususlar içtihâdi meseleler olup sonradan hata oldukları 


ortaya çıksa da imâmete zarar vermezler. 


Yine hilâfetin iki kişiye bırakılması bile icmâyla imkânsızken hilâfeti 
altı kişilik şârâya bırakmıştır. 


Deriz ki: İcmâyla yasak olan mustakil birden fazla halifenin olmasıdır. 
Yoksa içlerinden birini seçmeleri için bazılarına istişare vazifesi vermede bir 


sakınca yoktur. 


(Osman'a gelince) O fıskı ve fesadı aşikâr kimseleri vali tayin etmiş, 
beytülmâli akrabalarına harcamış, kendisi için korular oluşturmuş, İbn-i 
Mes'üd'a, Ammâr'a ve Ebü Zerr'e eza etmiş, Resülullah'ın sürgüne yol- 
ladığı kimseleri geri getirmiş, Ubeydullah İbn-i Ömer'den kısas olarak 
öldürülmesi hükmünü Velid b. Ukbe'den ise had cezasını düşürmüştür. 
Sahabeler onu öldürülünceye kadar yalnız bırakmış ancak üç gün sonra 
defnedilebilmiştir. 


Deriz ki: Valilerinin fesâdı gibi bu sayılanların bir kısmı halifeliğine 
zarar vermez. Bir kısmı ise iftiradır. Bazısı içtihâddır. Sürgüne yollanmış 
kimsenin geri getirilmesi sahabe için yeterli olmasa da kendi için yeterli 
olan Resüllullahtan duyduğu bir izinden kaynaklanmaktadır. Mazeretsiz 
yardım etmeme ve defnetmemeye gelince, bu eğer sahihse Hz. Osman için 
değil orada bulunanlar için bir kusurdur. 


Hâtime: (Hilâfet Sırası Hakkındaki Tartışmalar) 


Hz. Ebü Bekir, Hz. Ömer'i emir olarak seçmiş, hilâfet işini O'na bı- 
rakmıştır. Ümmet O'nun halifeliğinde birleşmiş, O da zorbaları mağ- 
lup etmiş, beldeleri mâmur kılmış ve şehit edildiği zamanda hilâfet işi- 
ni aralarından birini seçmeleri için kulların en hayırlısı olan altı kişilik 
bir şuraya bırakmıştır. Sonra şârada Hz. Osman hakkında ittifak oluş- 
muş, O da Kur'an'ı toplatmış ve düşmanları hezimete uğratmıştır. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Sonra kendisine karşı tuğyân ehli isyan etmiş ve O da barış yolunu tutmuş 
sonunda da olanlar olmuştur. Sonra ehlü'l-hal vel-akd Hz. Ali'ye biat etme 
ve ona tabi olma hususunda ittifak etmiştir. Hilâfeti döneminde fitnelerin 
ortaya çıkması hilâfeti hakkındaki ihtilâftan değildir. Sonra hilâfet Hz. Ha- 
san'a geçmiş, O da kendisine biattan altı ay sonra kan dükülmemesi, kim- 
senin öldürülmemesi ve insanlar arasındaki fitne ateşini söndürmek için 
Hz. Muâviye'ye hilâfeti teslim etmiştir. Hz. Peygamber'in haber verdiği 
üzere mülk onlara geçmiş ve imâmet bitmiştir. Bundan sonrada kıyamete 


kadar bu şekilde gidecektir. 


Şia'ya gelince onlara göre, Hz. Peygamber'den sonra imam Hz. Ali'dir 


(kerremallahuvecheh). Sonra sırasıyla Hz. Hasan, Hz. Hüseyin, Ali Zey- 
nü'l-âbidin, Muhammed Bâkır, Cafer-i Sâdık, Musa Kâzım, Ali Rıza, Mu- 
hammed Cevâd, Ali ez-Zeki, Hasan el-Askeri ve Muhammed Muntazar 
el-Mehdi'dir. Bu sayılanların bir öncekinin bir sonrakine halifeliği bırak- 
ması hakkındaki naslar mütevâtirdir. Ayrıca Hz. Peygamber (s.a.v) Hz. 
Hüseyin'e “Bu oğlum, imam oğlu imamdır. İmamın kardeşidir ve dokuz 


imamın babasıdır. Dokuzuncuları kâimleridir.” demiştir. 


Biz ise Şia'nın bu iddiaları karşısında şaşkınlık yaşamaktan başka bir şey 


yapmayacağız. 


Altıncı Mebhas: (Fazilet Sırası| 


Fazilet sırası bize göre, Hz. Osman ve Hz. Ali arasında hangisinin ef- 
dal olduğu hususunda tereddütle beraber hilâfet sırasına göredir. Şia'ya ve 
Muttezile'nin cumhuruna göre ise Hz. Peygamber'den sonraki en faziletli 
kişi Hz. Ali'dir. 

Bizim bu husustaki delilimiz icmâli olarak şöyledir: Ulemânın ekse- 
risinin bu sıralamada ittifak etmesi bu hususta bir delilleri olduğunu 
gösterir. Tafsili delile gelince, “Ondan (cehennemden) en takvalı olan 


»1 


(etkâ) uzaklaştırılır ki o kimse malını arınmak için infak eder.”! âyeti 


1 Leyl 92/17-18. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Hz. Ebü Bekir hakkında inmiştir. Etkâ ifadesi ise en cömert en fazilet- 
li demektir. Hz. Peygamber “Benden sonra Ebü Bekir ve Ömer'e tabi 
olun”! buyurmuştur. Dolayısıyla Hz. Ali onlara ittiba etmeyle emro- 
lunmuştur. Yine Hz. Peygamber “O ikisi (yani Hz. Ebü Bekir ve Hz. 
Ömerl cennet ehlinin peygamberler dışındaki yaşlılarının efendisidir- 


ler.” 


, “Ümmetimin en hayırlısı Ebü Bekir sonra Ömer'dir.”?, “Güneş 
peygamberlerden sonra Ebü Bekir'den daha faziletli biri üstüne ne 
doğmuş ne batmıştır.”* buyurmuştur ki bu hususta çok rivayet vardır. 
Hz.Peygamber, Hz. Ömer hakkında “Benden sonra peygamber gelecek 
olsaydı Ömer olurdu.” buyurmuştur. Hz. Osman hakkında ise “Os- 
man kardeşim ve cennette komşumdur.”, ve “Göğün meleklerinin hayâ 
ettiği kimseden ben nasıl hayâ etmeyeyim.” buyurmuştur. Yine bu hu- 
susta bizim görüşümüz paralelinde Hz. Ali'den, İbn-i Ömer'den ve İb- 


nü'l-Hanefiyye'den nakiller gelmiştir. 


(Ayrıca) haklarındaki hadisler, sahabe sözleri ve islâm için çabaları 
(yanı sıra dönemlerinde gerçekleşen) kalplerin birleştirilmesi, art arda 
fetihlerin olması, mürtedlerin yenilgiye uğratılması, Fars ve Rum'un 
gücünü kırılması, Doğu'nun fethedilmesi, Acem devletinin idare altına 
alınması, işlerin düzene konulup adaletin dağıtılması, zayıflara destek 
olunması, beldelerin fethedilmesi, Allah'ın isminin yüceltilmesi, insanla- 
rın bir mushaf etrafında toplanması, orduların techiz edilmesi, Allah'ın 
dinine yardım için mallar harcanması ve benzeri birçok şeyin peşi sıra bir 


araya gelmesi de bu hakikate delâlet eder. 


Şia ise “De ki: Gelin oğullarımızı oğullarınızı kadınlarımızı kadınlarınızı 
nefislerimizi nefislerinizi çağıralım...”* âyetinde Hz. Ali'nin kastedildiğini 
söylemiştir. Yine “De ki: Ben sizden akrabalarıma sevgi? dışında bir şey is- 
temiyorum.”* beyanın içerisinde Hz. Ali'nin de olduğunu söylemişlerdir. 


Tirmizi, “Menâkıb”, 16. 

Tirmizi, “Menâkıb”, 16. 

İbn Asâkir, 7274/4 Dımaşk, XXX, 376.. 

Abd b. Hümeyd, e/-Müntehab, 1, 200; Bezzâr, Müsned, XV, 129.. 

Ahmed b. Hanbel, Müsned, IV, 154. 

Heysemi, Mecmaü'z-Zevâid, 9/88. 

Ahmed b. Hanbel, Mösned, VI, 155; Beyhaki, es-Sünenü7-Kübrâ, 11, 327. 

Âl-i İmrân, 3/61. 

Akrabalarıma sevgi değil de genelde akrabalık sevgisi istiyorum şeklinde anlaşılmıştır. Ancak Şia mea- 
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10 Şürâ 42/23. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Yine “Cibril ve müminlerin salihleri...”! âyetinde kastedilenin de Hz. Ali 
olduğu kanatindedirler. Ayrıca “Kim ilmi bakımından Âdem'e, takvası ba- 
kımından Nuh'a, hilmi bakımından İbrahim'e, heybeti bakımından Mu- 
sa'ya ve ibadeti bakımından İsa'ya bakmak isterse Ali b. Ebi Talib'e baksın.” 
“Hüküm vermede en yetkin olanınız Ali'dir.”, “Hz. Peygamber Allahım en 
sevdiğim kimseyi bana gönder de bu kuşu onunla beraber yiyeyim diye dua 
etmiş ardından Hz. Ali gelmiştir.”*, “Senin bana göre konumun Harun'un 
Musa'ya göre konumu gibidir. Ancak benden sonra peygamber yoktur.” ve 
benzeri hadisler de Şia'ya göre Hz.Ali'nin en faziletli olduğunu gösterir. Ay- 
rıca Hz. Ali sahabeler içerisinde, en bilgilileri idi. O kadar ki ilimlerin pirleri 
hep Hz. Ali'ye dayanır. Zaten Hz. Ali de bu durumu “visâde”* haberinde 
ifade etmiştir. Gazalarının şahitliğiyle en cesurlarıdır. Hatta O'nun için hz. 
Peygamber “Ali'nin bir darbesi cin ve insanların ibadetlerinden daha hayır- 
lıdır.” demiştir. En zahitleridir. O kadar ki dünyayı herşeyiyle kendinden 
uzaklaştırmıştır. Yine en fazla ibadette bulunan, en fazla cömert olan, en gü- 
zel ahlaklı, en güler yüzlü, en fasih dilli ve müslüman olması en önce olandır. 


Cevap: Tartıştığımız konu Allah katında değerli olma ve çok sevabı bu- 
lunma manasındaki efdaliyyettir. Zaten bu şekilde kimin efdal olduğuna 
da ümmet şahitlik etmiş ve Hz. Ali'de itiraf etmiştir. Sizin bu zikrettiğiniz 
delillere bizim zikrettiğimiz deliller muârızdır. Ayrıca sizin delillerinizde 
özellikle ilk müslüman olma ve dinin sancaklarını yükseltmede en önde 
olması hususları gibi tartışılması gereken meseleler olduğu da açıktır. 


Onlardan sonraki kimselerin fazilet sırasına gelince, Hz. Fâtıma'nın 
cennet kadınlarının efendisi, Hz. Hasan ve Hz. Hüseyin'in cennet gençle- 
rinin efendisi ve dört halifenin de içinde bulunduğu on sahabinin cennetle 
müjdelenmiş oldukları rivayetlerde sabittir. Sonrakiler için fazilet sırası ise 
ilim ve takvaya göredir. Evlilikteki denklikte nesebe göre derecelendirme, 
fazilet sırası değil; dünyevi bir maksada yöneliktir. Pâk ehl-i beyt'in fazileti 
ise hidâyet önderleri ve risâletin taraftarları olmalarındandır. Zaten hadiste 
Allah'ın kitabının yanında birlikte zikredilmeleri bu faziletlerinin insanları 
dalâletten kurtarma bakımından olduğunu gösterir (yani bu hususiyeti ol- 
mayan bir ehl-i beyt mensubu için bu faziletten söz edilemez). 


Tahrim 66/4. 

İbnü'l-Cevzi, Mevziât, 1/370. 

Buhâri, “Tefsir-i Süreti'l-Bakara”, 7. 

Tirmizi, “Menâkıb”, 20. 

Müslim, “Fedâilu's-Sahabe”, 4. 

Bu “Benim için bir minder (visâde) konulsa ben de üstüne otursam, Tevrât ehline tevratla, İncil ehline 
İncil'le, Zebur ehline Zebur'la Furkân ehline de Furkan'la hükmederim.” şeklindeki Hz. Ali'nin sözü- 
dür. Bkz. Teftâzâni, age, c. 2, s. 220. 
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ALTINCI MAKSAT: SEMİYYÂT - Kelâm İlminin Maksatları 


Yedinci Mebhas: |Sahabeyi Ta'zim Etmenin Vâcip Oluşu| 


Ehl-i Sünnet uleması sahabeyi özellikle de muhacirler ve ensarı ta'zim 
etmenin ve onlar hakkında kötü söz söylememenin vâcip olduğu hak- 
kında ittifak etmiştir. Çünkü onlar hakkında Kitab ve Sünnet'te övgü- 
ler ve onlara hürmet edilmemesinden sakındıran naslar vârit olmuştur. 


Örneğin “Allah Allah! Ashabım hakkında ne söz! Sakın benden sonra 


:, “Ashabıma hakaret etmeyin.”, “En 


onları hedef hâline getirmeyin.” 
hayırlı asır benim asrımdır.”? şeklinde naslar vardır. Eğer sahabeler Hz. 
Peygamber'den sonra bozulmuş olsalardı, Hz. Peygamber onlar hakkın- 
da bu sözleri söylemez haklarında uyarı da bulunurdu. Onlar aleyhinde 
söylenenlerin birçoğu iftiradır. Sahih olanların ise uygun bir yorumu ve 


tevili söz konusudur. 


Hz. Ali'nin Hz. Ebü Bekir'e biat etmede gecikmesi hüzün ve kederden 
nazar ve içtihâd için fırsat bulamamasından kaynaklanmıştır. Hz. Osman'a 
yardım etmemesi ise Hz. Osman'ın buna razı olmamasındandır. Yoksa Hz. 
Ali'nin (yaşananlara) razı olmasından değildir. Bunun için demiştir ki: 
“Vallahi ben Osman'ı öldürmedim ve öldürülmesi için de kimseye yardım 
etmedim.” Kendisine biat edilmesi hakkında tevakkuf etmesi ise hadisenin 
büyüklüğünden ve durumdan hoşnut olmamasındandır. Hz. Osman'ın 
katillerine kısas uygulamaması ise katillerin güçlü olması veya O'na göre 
bu kimselerin bâği olmasıdır. Zira bazılarına göre bâği telef ettiği mal ve 


can için hesaba çekilmez. 


Sonra Sa'd b. Ebi Vakkâs, Said b. Yezid ve başkalarının Hz. Ali'yle bera- 
ber harbe çıkmaktan imtina etmeleri kendi içtihâdlarından ve Hz. Ali'nin 
de onları zorlamamasından ötürüdür. Yoksa bu tavırları halifeliğini tartış- 


maya açmak ve itaat etmemekten kaynaklanmamaktadır. 


Cemel, Sıffin ve Hâriciler'le harplerine gelince bu harplerde isabetli olan 
Hz. Ali'dir. Çünkü O'nun imâmeti sabit olmuş diğer muhalifleriyle arasın- 
daki fark ortaya çıkmıştır. Yoksa Musavvibe'nin görüşü üzere harp eden iki 
taifede isabetli değildir. Yine bazı mu'tezililerin düşündüğü gibi her hangi 


birini tayin etmeden ikisinden birinin isabetli olması söz konusu değildir. 


I Tirmizi, “Menâkıb”, 59. 
2 Buhâri, “Fedâilüs-Sahâbe”, 5. 
3 Buhâri, “Şehâdâr”, 9. 
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Hz. Ali'nin muhalifleri bir şüpheden ötürü hak halifeye karşı isyan ettikleri 
için bâğidirler (isyancı). Fakat fasık değillerdir. Şia'nın teville muhalefet 
ve muharebe etmekle te'vilsiz başkaldırma arasındaki farkı bilmeden iddia 
ettiği üzere kâfir de değillerdir. Bunun içindir ki Hz. Ali Şamlıları lanetlet- 
memiş ve “Bize isyan etmiş kardeşlerimiz.” demiştir. Ayrıca Cemel savaşın- 
da karşısında olanların bu hâlden vazgeçtikleri sabittir. Zaten bizden, bu 
savaşın gerçekleşmesinin kesin bir kararlılıktan kaynaklanmadığını ve Hz. 
Aişe'nin niyetinin iki taifenin arasını düzeltmekten başka bir şey olmadığı- 


nı söyleyenler de olmuştur. 


Hâricilerle savaşmasında ise durum daha nettir. Çünkü hakem tayin 
etme itaatten çıkmak için bir şüphe sebebi olamaz. Nasıl olabilir ki! Ha- 
kem tayin etme bir ıslah çeşididir. Allah Teâlâ şöyle buyurmuştur: “Kar- 
deşlerinizin arasını ıslah edin...”' Yine âyetteki |bağy edenle| savaşma emri 


hemen (ale'l-fevr) değildir. 


Onlardan sonra musibet büyümüş çok kötü şeyler olmuş ve yırtık yama 
tutmaz olmuştur. Fakat selef ulemâsı (ehl-i| dalâletin (bu husustaki) yolun- 
dan aşırı derecede kaçınmışlardır. Bu tavırlarının sebebi (ehl-i dalaletin du- 
rumuna düşme şeklinde) akıbet endişesi ve (bu tahkirin| sonunda nereye 


varacağının belirsizliğidir. 


Hâtime: (Mehdi, Mesih, Deccâl ve Kıyamet Alâmetleri| 


Hz. Fâtıma'nın soyundan bir imamın çıkacağı yeryüzünü zülüm ve 
adaletsizlikle dolduğu gibi adaletle dolduracağı hakkında hadisler vârit ol- 
muştur. İmâmiyye'nin bu hususta “O imam dünyaya geldi ancak düşman- 
larından çekindiğinden dört yüz seneden fazladır saklanmakta” şeklindeki 
iddiası, delilsiz olduğu gibi böyle bir imamın olması aynı zamanda hikmet- 
sizliktir. Zira insanlar Abbâsiler'den beridir gökten hep böyle bir kurtarıcı 


beklemişlerdir. O vakit bu imamın gizlenmesinin anlamı nedir? 


1  Hucurât 49/9-10. 
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Hz. İsa'nın inmesi, Deccâl'ın çıkması ve bunlar dışındaki Dâbbe- 
tul-Arz, Yecüc ve Me'cüc, Güneş'in batıdan doğması, üç tane yer göç- 
mesinin olması, ilim ve emânetin azalması, fısk ve hıyânetin çoğalması, 
fasıkların ve ayak takımından kimselerin başa geçmesi, aşırı şekilde kadın 
nüfusunun erkek nüfusuna oranla artması, İslâm dininin neredeyse yok 
olacak hâle gelmesi, nizamın bozulması şeklindeki kıyamet alâmetleri var- 
dır. İşte bunlar ilk asırların daha hayırlı ve sevap bakımından da daha fazla 
oluşunu kesin olarak gösteren şerlerdir. Hayırlı olan ümmetin son kısmı 
Kıyametin çok yakın olduğu, tevbe ve itaat vaktinin |neredeyse| geçtiği 
dönemde yaşayacaktır. Yine ümmetin sonunun hayırlı olması Resülul- 
lah'ın buyurduğu “Ümmetimin misâli yağmur gibidir bilinmez ki başı mı 
yoksa sonu mu hayırlıdır.”! hadisine de aykırı değildir. Ümmetin son kıs- 
mının hayırlı olması, nübüvvetin gelişinin üzerinden çok zamanın geçmesi 
ve zamanın kötülüğünden ötürü o zamanda marifet, yakin, taat ve imanın 


daha kıymetli olmasından kaynaklanabilir. 


Allah bizim kalblerimizi dini üzere sabit kılsın. Din gününde razı ola- 
cağı şeye bizi muvaffak kılsın. Çünkü O en hayırlı tevfikte bulunan ve en 
hayırlı yardım edendir. Salât ve selam da Hz. Peygamber'e ve onun pâk 
ailesine ve tüm ashabına olsun. Hamd âlemlerin Rabbi olan Allah'a mah- 
sustur. 

Cenab-ı Hakk'ın tevfikiyle Mak4sıdu?/-Kelâm fi Akâidi'-İslâm'ın telif 
edilmesi 784 senesi zilkâ'de ayının on dördü pazartesi günü fecir vaktinden 


sonra tamamlandı. 


1 Tirmizi, “Emsâl”, 6. 
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Makâsıd'ın Süleymaniye Yazma Eser Ktp., Carullah Efendi, No. 1264'de kayıtlı 


bulunan yazma nüshasının baş ve sonundan görüntüler (vr. Ib, 184b) 
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Makâsıd'ın Süleymaniye Ktp., Carullah Efendi, No. 1264'de kayıtlı yazma nüs- 
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Makâsıd'ın Süleymaniye Ktp., Serez, No. 1402'de kayıtlı bulunan yazma nüsha- 
sının baş ve sonundan görüntüler (vr. Ib Jilk dört satır müellif hattı?), 190b (sonu 
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Makâsıd'ın Süleymaniye Ktp., Laleli, No. 2442'de kayıtlı bulunan yazma nüshası- 


nın baş ve sonundan görüntüler (vr. Ib, 145b) 
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VAVA bye ee e yall el Yİ Ağa İl Ol 33 öö) RA iz 
de ça 


iade vbulali s —) 
KD Aİ zena) Bl yal 
(e VEN İ AN) İİ İİ azra le ll 
Dö Alİ cil ali la eg gil ka Haze iz 
çalalia Oil e Maral GS 
AYNA daş 3) ögg iğ yal Kal Kaza el öp ls üzre iğ ilgi 
Xp VWw80 
Olalma VAAT ğe kü yi OLİ ALS 32 eğ ll Bİ) iz 
gk zeçölüs 


(D) li ip İİ öp Haa yağli 
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YAAR Sig gil SESİN la Şİ gzl Se 

e li laa 

ai e gali 
(e VEYE) ANV a) göl yzil  gne ip azra pil ze EŞ ğa ll 
o VEYT ag İLe Nİ Ağa İİ Köy Del İİİ 5 a iz 
pere | 

ge lil dari b kl yali YI ali) let AL lamelli ezeli day 
İl 
Ele ei li lil azra yi gl Kİ ye e ŞABİ gole 
e YANA Je VTYO 5) 
Mustafa Koç & Eyyüp 6x3 gp öy 4 Gİ ikm ie 
Türkiye Yazma 4S il wb;a ll iaşe vlilaa e Tanrıverdi 
|/http://www.kamus.yek.gov.tr| .v«xv 4) sk.) Eserler Kurumu 

Kelin AN İİ şa gal ae) lş 
(0ATl a1) iel gil SİN alan öy damak İli 
Mustafa Koç & Eyyüp (4353 (çö56 ögl 5 Gİ izm ie 
Türkiye Yazma Eserler âS | &1b çlazN ie şa lüle . Tanrıverdi 
|/http://www.kamus.yek.gov.tr| .Y sx 4 «Jak. Kurumu 

Şa) EA) 
Kg YAYA AVON ağ e 33 
geli ge bei b ab ölalze YAMA) NY 90 Ulan 6 zay öy dalan 
Türkiye Yazma âS-N wb >. eşe CAli Birinci > pap 
YAYA «dask Eserler Kurumu 
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izi ŞİYİ yep gta Ülüzel gil ZAN 9 
İs yla çal «pk eğlm ağza | 

.(https://www.vajehyab.com 

İliseas di El ya Bakla asi göl ola azl) all 
al) 

(0300-XAA) Sİ le Nea len 
yaş bs ÖlS, <Ihe Hawramani Institute Şİ İs ğa) El göze — 

(EO) gli 

/http://arabiclexicon.hawramani.com 

38 yla iye ele azam BAE çala emlael sö yali bla kaz, 8) 

asli lda ye ğe ül 
EYİ yele 

(e VALE (a OYA 5) ağ öl azra vi e yi gazze gl gil 6 gre 
KO yal Yal # ça ee sblali gss 

(e MATARA GE) İğ NE ip ZN Şila Yİ 
KA li ami ye gal Ey) gezel yalar ia ral z 

(ge YAMA AY 0 3) yaz gi girl GİZLİ Aç iyi kazma öy hazza Şa 
Kal amd esi) a) NI goal 

çaalatır gö) azm alar ip keske mai gi ağa 
Siyasi las 

Kp YATTA) yele gi AŞAN eze ge yi dez öp İSİ 
Db) ge e İİİ 6 kara) gali yla 


<p VA (AT daş 3) Sg yi ezer Şİ 
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İSA e El SN EZAN a ça 
S3) igili le Şal gezi 8 iyi Haze öy Hal geleli gl e gezdi 
(e VALA VV: 

Arabic-English Lexicon - ç ;.L205Y1 Şİ çal 
.(OAYa- Nas) Edward William Lane ;,J EESERİ 

NU yel Gy A 


ŞAN LİN Mazer ill Gİ ğe al Sall gil öl Aze İYİ öl 


Çe lav) 


DIZIN 

A 

Abdullah İbn Said 552, 558 

ademi 168, 176, 178, 188, 190, 206, 
214, 216, 264, 326, 348, 488, 562, 
594, 680 

Ademi 178, 214, 326 

Ahiret 678 

Akıl 158, 162, 194, 314, 492, 500, 
506, 546, 550 

akli süret 304 

Âlem 114 

Âlim 526, 538 

Ameli Akıl 492 

ameli hikmet 494 

Ammâr 634, 764 

apoje 418, 424, 426 

Araz 214, 248, 250, 256, 258, 516, 562 

Aristo 268, 272, 282, 400, 402, 484 

Aslah 610 

ayrık nicelik 260, 262 

Ayrılma 168, 282, 296, 334, 348, 350, 
382, 414, 430, 448, 722 


B 


Bâkıllâni 100, 146, 286, 314, 334, 364, 
572, 614, 644, 648, 660, 666, 668, 
704,732 

Basir 544 

Bedihi 96, 128 

Bekâ 554 

Berzah 678 

Betim 126 

Bileşikler 436, 440, 442 

Bileşik Mahiyet 166 

bi”l-füil akıl 492 

Bilgi 96, 98, 110, 308, 310, 314, 560, 
712 

bi'i-meleke akıl 492 

Birleşme 126, 332 

Birlik 204, 206, 220, 222, 250, 280, 
370 

Bişr b. Mu'temir 668 

bitişik nicelik 270 


Boşluk 276, 280, 414 
Boyut 272, 274 
Bölünemeyen Parça 370 
Burçlar 420, 422 
burhân-ı tatbik 150, 242 
Büyük Günah 702, 722 


C-Ç 

Cebr 586 

Cehennem 672, 674, 702 

çelişki 108, 134, 136, 158, 160, 320, 
630, 632, 634, 638, 640 

Cennet 672, 674, 686 

cesaret 220, 496 

Cevher 370, 388, 516 

cevzeher 422 

Ceza 610, 682, 684 

Cins 168 

Cisim 344, 380, 398, 402, 406, 408, 
410, 500, 516, 518 

çizgi 47, 48, 62, 63, 67, 68, 262, 264, 
290, 374, 376, 378, 380, 396, 398, 
472 

Çokluk 204, 208, 220, 552 

Cübbâi 286, 352, 386, 536, 666, 692, 
704 

Cüveyni 118, 146, 552, 604, 616, 668 


D 


Dalâlet 602 

Deccâl 774, 776 

dehr 270 

Dehri 734 

Delil 112, 120, 122 

devr-i mean 276, 296 

dış duyu 102, 314, 474, 498 
dış merkezli 418 

Doğal Güçler 458 

doğal hareket 344, 348, 352, 458, 482 
doğal itimâd 284, 286 

doğal tümel 164 

Dört Unsur 430 
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E 


Ebü Hâşim 252, 254, 322, 334, 644, 
666, 692, 694, 704 

Ebü İshâk İsferâyini 118, 286, 572, 734 

Ebü'l-Hasen el-Eş'ari 136, 308, 312, 
314,316, 546 

Ebü -Hüzeyl 252, 606, 666 

Ebü Ubeyde 752 

Ebü Zerr 764, 804 

Ebü Zeyd ed-Debbüsi 660 

Ecel 606 

edilgi 250, 356, 360, 444, 446, 450 

Eğimli 418, 420, 422, 428 

ehlür!l-hal ve'l-akd 750, 766 

ekliptik 420, 450, 804 

Ekvator 428, 450, 452 

emr-i bi'l-ma'râf nehy-i ani'İ-münker 
15, 706 

enlem 422, 428 

Episikl 426 

etki 304, 318, 320, 332, 356, 360, 416, 
440, 442, 444, 446, 450, 468, 558, 
714,716 

eyniyyet 250 


F 


faal akıl 144, 160, 628 

Fâil 226, 234, 406, 442, 530 

fâil illet 224, 240, 804 

Fâil-i Muhtâr 406, 442, 530 

Farâbi 804 

Fasık 688, 690, 700, 724, 736 

fasıl 30, 48, 100, 154, 164, 168, 206, 
364, 366, 368, 380, 478, 804 

Felek 412, 416 

feyiz 246, 444, 446, 454, 628, 680 

Fikir 588 


G 

Gadir-i Hüm 804 

gâl illet 224 

garizi sıcaklık 282 
Gazzâli 18, 98, 616, 660 
geometrik cisim 272 
gezegen 418 

Göz Değmesi 656 


H 


Hâdis 202, 248, 310, 312, 318, 320, 
520 

Hâfıza 474 

Hakikat 324 

Hâl 146, 154 

Halimi 648, 660 

Halk 558, 572 

Hareket 218, 226, 264, 278, 332, 334, 
338, 340, 344, 346, 348, 350, 372, 
376, 402, 476, 672 

Harf 298 

Hâriciler 708, 722, 742, 772, 804 

Haşr 578, 662, 720 

haşr-i cismâni 734 

hastalık 218, 328, 498 

Hayal 472 

Hayat 302, 304 

Hayy 544 

Hayyiz 394 

Heyülâ 388, 390, 500 

heyülâni akıl 492 

Hidâyet 602 

hikmet 494, 496, 630, 803 

Hilâfet 756 

Hızlân 604 

hudüs 88, 186, 194, 198, 200, 260, 
392, 404, 406, 520, 528, 562, 596 

Hulül 520 

Hüsün 592, 594, 682 

hüviyet 158, 160, 210, 212, 254, 382 


Hız. Abbâs 754 

Hz. Ali 634, 748, 750, 752, 754, 756, 
758, 760, 762, 766, 768, 770, 772, 
774 

Hz. Ebü Bekir 748, 750, 752, 754, 756, 
764, 768, 772 

Hız. Fâtıma 762, 770, 774 

Hz. Meryem 652 

Hz. Ömer 744, 752, 764, 768 

Hz. Osmân 804 


rİ 
iade 576, 658, 660, 662, 664, 678 


İbn Sinâ 164, 166, 292, 296, 298, 308, 
326, 328, 450, 462, 466, 476 

İbnü'l-İhşid 666 

i'câz 630 

iç duyu 474 

İci 17, 18, 19, 90, 92, 94, 126, 138, 
144, 150, 156, 182, 260, 336 

İdrak 304, 464 

iffet 220, 496 

İhsâs 308 

İhtirâm 610 

İkâb 682, 692 

İlim 552 

İllet 222, 224, 238 

imâmet 60, 722, 736, 738, 748, 750, 
754, 758, 760, 766 

İman 584, 708, 710, 712, 716, 718, 
726, 728 

imkân 41, 44, 69, 88, 150, 168, 170, 
180, 182, 184, 186, 188, 190, 192, 
194, 196, 202, 234, 250, 272, 392, 
488, 534, 562, 576, 582, 610, 624 

imkân-ı hâs 182 

imkân-ı istidâdi 202 

imkân-ı zâti 202 

İmkânsız 144, 146, 170, 192, 232, 320, 
522, 560, 572 

irade 118, 122, 150, 248, 316, 318, 
322, 408, 514, 532, 542, 544, 548, 
554, 558, 576, 578, 582, 590, 592, 
608, 716 

isim 23, 24, 25, 88, 138, 152, 220, 
260, 412, 564, 612, 614, 616, 618, 
722, 726 

İslâm 18, 20, 23, 24, 88, 92, 94, 492, 
690, 718, 726, 732, 744, 764, 768, 
776 

İsmet 604, 644 

İşrâkiler 368 

istidlâl 112, 198, 206, 232, 240, 242, 
304, 416, 480, 510, 520, 582, 622, 
636, 668, 694, 730 

itidal 448, 450, 452, 496 

itikâd 708, 716, 736 
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İtimâd 284 

ittihâd 520 

İvaz 608 

ışık 134, 138, 226, 290, 292, 294, 296, 
424, 468, 470 


K 


Kâbil 234 

kabir 492, 674, 676 

Kaderiyye 586, 588 

Kadim 200, 202,212,310,312, 394, 
402, 512, 526, 530, 540, 548, 552 

Kâdir 178, 180, 390, 428, 430, 438, 
478, 484, 504, 528, 530, 532, 534, 
538, 676 

Kâdir-i Muhtâr 178, 180, 390, 428, 
430, 438, 484, 504, 530, 532, 534, 
538, 676 

Kâfir 686, 734, 736 

Karanlık 292 

kasim 218, 220 

Kategori 356 

Kelâm 17, 92, 546, 776 

Kerrâmiyye 392, 542, 546, 660, 708 

Kesb 572, 574 

kesbi 108, 124, 126, 128, 192, 712 

kesin bilgi 110, 298 

Kıdem 198, 200 

kıdem-i izâfi 200 

kıdem-i zamâni 200 

kıdem-i zâti 200, 526 

Kısır Döngü 236 

Koku 546 

Konu 412 

Kubuh 592 

küçük günah 644, 646, 690 

Kudret 318, 320, 532 

Küfür 732, 734 

Kuruluk 282 


L 


Lâzım 522 
lâzım itimâd 286 
lütuf 690, 604, 608, 726, 740 
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M 


Madde 202, 246, 262 

maddi illet 224 

Madenler 454 

Mahal 362 

Mahiyet 136, 160, 162, 166, 174 

Mâlul 230 

mâlum 92, 146, 306, 314, 356, 538, 
540, 640 

marifet 310, 642, 708, 716, 776 

Meâd 656, 660 

Me'cüc 776 

Mecüsiler 536, 588 

Mekân 156, 272, 274, 336, 362, 402, 
516 

meleke 156, 214, 216, 218, 302, 324, 
326, 328, 492, 604 

Melekler 504, 646, 648, 652 

menfi 146, 148, 150, 646 

Meridyen 428 

Meşşâiler 368, 370, 382 

mevâlid 452 

Mevcut 146, 152, 176, 188, 248, 250, 
266, 274, 672 

Mevzü' 248 

meyil 288, 298, 316, 320, 422, 672 

Miktar 262, 468 

Mizaç 436, 442, 446, 452, 484 

Mizân 678 

Mıntıka 416 

Muattıl 734 

Muaviye 642, 748, 752, 754 

mufârık 162, 206 

mukallid 732 

Mücib 112, 200, 408, 430, 442, 528, 
532 

Mücize 622, 624, 626, 652 

Mübtedi' 736 

Mücessime 518 

mücteleb itimâd 286 

müdir 418, 420 

Müessir 194, 584 

müfekkire 474, 476 

mümessil 418, 422, 426 

Mümin 652, 682, 690, 692, 708, 718, 


720, 722, 726, 730, 734, 736 

Mümkün 140, 182, 188, 198, 248, 
272,276, 510, 660 

Münafık 736 

Mürid 542 

Mürted 734 

Müşebbihe 518 

müşekkek 134, 140, 142 

Müsemma 612 

Müseylime 630 

müstefâd akıl 492 

mütehayyile 474, 498, 504 

mütehayyir 418 

mütehayyiz 254, 336 

Mütekellim 546 

mütevâtı 134 

Mutezile 108, 116, 146, 170, 200, 214, 
286, 302,310, 312,316, 320, 322, 
364, 366, 522, 528, 538, 540, 542, 
544, 546, 548, 576, 580, 582, 584, 
586, 588, 590, 592, 594, 596, 600, 
604, 606, 608, 610, 614, 620, 644, 
648, 652, 656, 664, 670, 678, 682, 
684, 686, 688, 692, 696, 698, 700, 
702, 704, 708, 718, 722, 732, 734, 
738, 742, 766, 805 


N 


Nazari 312, 492, 494, 680 

nazari akıl 492 

nazari bilgi 104 

nazari hikmet 494 

Nazzâm 368, 374, 392, 536, 588, 668 

nebi 620 

Nefis 402, 478, 480, 482, 484, 488, 

490, 492, 496, 498, 500, 678 

Nefiy 150 

Nefsâni Güçler 464 

nefsâni nitelik 326 

Nefsi 212, 716 

nefsü'İ-emr 160 

Nicelik 250, 260 

nispet 162, 188, 194, 212, 270, 284, 
292, 306, 308, 348, 356, 360, 368, 
374,386, 516, 518, 588, 596, 616, 
630, 644, 662, 712 


Nitelik 250, 280 
Nokta 372 
Nübüvvet 620, 626 
nur 470, 516 


O-Ö 

olumlama 214,216, 218, 222 

olumsuzlama 216, 218, 222, 308, 520, 
568, 598 

Oluş 124, 332 

Ölüm 304, 606, 686 


P 


perije 418, 426 
Peygamberlik 620, 646 
Platon 144, 162, 272 


R 

Rağıb el-İsfehâni 

Râzi 17, 18, 19, 90, 96, 98, 100, 112, 
124, 140,154, 212, 246, 260, 282, 
284, 306, 310,312, 324, 326, 328, 
346, 350, 366, 386, 396, 462, 474, 
492, 552, 558, 586, 694, 806 

Renk 290, 330 

Resül 600, 620, 758 

Rızık 606 

Rüya 496 

Rü'yetullah 558 


SŞ 

Saâdet 678 

Sa'd. b. Ebi Vakkâs 

Sağlık 326, 328 

sahabe 736, 752, 764, 768, 770 

Said b. Yezid 772 

saik 532, 542, 544, 594, 612 

Sarfe 630 

Şefâat 700 

sefeh 536, 550, 552, 586, 590, 598, 
612, 620 

şekâvet 678, 680, 730 

selbi 94, 542 

Semi' 544 

sermed 270 
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Ses 296 

Sevap 682, 684, 686, 688, 692, 694 

Şia 648, 660, 708, 738, 742, 744, 748, 
750, 754, 756, 766, 768, 770, 774 

Sıcaklık 282, 332, 450, 546, 562 

Sıfat 552 

sınıf 358, 448 

Soğukluk 282 

subüti 94, 156 

Sudür 230 

Sükün 332, 334, 352, 354, 402 

Süret 246, 248, 308 


T 


taakkul 144, 308 

Taayyün 172, 174, 176, 178, 514 

Tahayyül 308 

Tahkik 290, 334, 370, 384, 410 

tam illet 224, 238, 286 

Tanım 100, 102, 110, 120 

Tasavvur 98 

Tasdik 98, 710, 712, 716, 718 

taşıyıcı 418, 422, 424, 426 

Tat 546 

tefviz 586 

teğâyür 210 

Tekâbül 218, 220 

Tekfir 734 

Teklif 598, 622 

Teklif-i Mâlâyutâk 598 

Tekvin 554, 556, 558 

temânü' 20, 516, 536 

Temâsül 212 

Tenâsüh 674 

teşahhüs 128, 160, 176, 382 

teselsül 110, 114, 134, 136, 148, 152, 
154, 174, 186, 188, 194, 200, 228, 
230, 236, 242, 258, 264, 274, 356, 
360, 366, 384, 386, 390, 408, 508, 
530, 532, 574 

Tesmiye 612, 616 

tevârüd 516, 536 

Tevehhüm 426 

tevfik 55, 604 

Tevhid 512, 618 
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Tevkifi 614 

Tevlid 588 

tezâyüf 216, 218 

Tövbe 700, 702 

tür 27,30, 31, 38, 39, 40, 69, 102, 
142, 158, 166, 168, 206, 228, 284, 
288 290, 296, 300, 302, 336, 358, 
390, 432, 436, 440, 448, 466, 630, 
634, 680, 696, 716 

türsel süret 246, 390, 444 


V 


Vâcib 140, 240, 508, 510, 558, 572, 
608, 610 

Va'd 684 

vaid 582, 682 

Varlık 124, 126, 128, 130,132, 134, 
136, 138, 140, 142, 146, 152, 158, 
172, 180, 182, 186, 192, 196, 198, 
200, 232, 250, 366, 570 

Vehim 474 

Veli 652, 654 

Velid b. Ukbe 764 

vücüb 124, 148, 180, 182, 184, 186, 
188, 190, 196, 198, 234, 250, 512, 
514, 658 


vücüdi 168, 174, 178, 190, 192, 202, 
206,214, 216, 224, 232, 292, 350, 
354, 522, 680 


Y 


Yaşlık 282 

Ye'cüc 776 

Yokluk 124, 146, 148, 158, 188, 192, 
216,218, 406, 534 

yön 37, 65, 132, 166, 284, 372, 400, 
414, 482 

yüce cins 250, 346 

Yüklem 158 

Yüzey 272 


Z 


zâkire 474 

Zaman 200, 262, 264, 270, 272, 410, 
750 

Zeyd b. Ali 754 

zihni varlık 138, 142, 144, 148 

ziya 44, 292 

Zındık 734 

Zıtlık 214 

Zorunlu bilgi 100 


